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(اطعچہام 


ق‌طع ی٠‏ ایجوکیشنل بریںە کراتڈیء 


ے: أبراب الصلاۃ ہے 
-: آہبواب الصلاۃ :ے 

أی فذہ أبواپ الصلاۂ على آنہ خبر مہتدا حذوف ؛ آو آبواب الصلاة 
ہذہ عل عکس ما ثقدم ؛ ویجوز أن بنصب عل تقدیر خذ . ولا فرغ عن آبواب 
الطھارة ای کانت من جملة شروط ااصلاۃ شرع ی ببان الصلاۂ ای ھی الشروطةء 
ولذا آمخرھا عن الشرط لن الشرط یسبق ااشروط . والصلاۃ : قیل أصلھا فی 
االخة الدعاء ء ' قال تعالی : *وصل علیھم ” أی أدع لم وف الحدیث یق 
]جابة الدھوۃ : ” وإن کان صائماً فلیصل“ ای فلبدع نم بانخیر والہرکة ۔ 
وقال الأعشی ۔۔۔ یصف راہ -: 

پراوح من صاوات الليك ٭٭ طورا سودارطورا جڑارا 

ومراوحة الانتقال ەن حالة ل حالة آخخری ومعناہ ان الراہب بنقل فی 
المبادة من حالة إل حالة فتارةٌ بسجد وثارۃٴ یجار جؤاراً ۔ 

وابفا ال الأعشی ۔۔ بصف الحمر _: 

وقایٹھا الریخ فی دٹھا_ ٭٭ ‏ وصلی علی دتھا وارشم 

قسمی بھا ہذہ الأفەال الشھورۃ لاشیاما عل الدماء ؛ وھو قول جماھیر 

ہل الع بیة والفقھاء وغیرہم ؛ وھل سبیلہ النقل حتی نکون الصلاۃ حقبقة 














۲ رت 





بسم اللہ الرحمن الرحم 
ما جاء فی مواقیت الصلاۃ ھن البی قَڈ 
شر فی ھذہ الأفعال مجازآ ا نی الدعاء؟ لأُن النقل فی الاغات کالنسخ یق 
الأحکام ء او یقال استمال اللفظ فی النقول إليہ حاز راجح وف القول عنہ 
حقیقة مرجوحة؛ فیہ خلاف بین أعل الأصول . وفال ان فارس: ویقال إن الصلاۃ 
من صلیت العود بالنار إذا لینتہ وکذاك اللصل یاین بالحشوع . وقیل مشلقة 
من ”الصلى” وہو الفرس الثانی فی خیل ا حابة ء والگول ابل وہو السابق :مم 
الصل نم المسل مم النالی ء نم العاطف اح . وحمیت بذلك العیادة الخصوصة لاُٹھا 
ثاتبۃ لشہادة النوحبد کالصلى یکون تابعاً اامجل ویکون رأسہ عند صاوی ااسابق, 
وقال شیخنا : لان القتدی فیا پکون نابعاً للإمام ء وھذا الوجہ بختص 
پالقتدی ؛ وبصلاۃ الماعة ء أللھم إلا أن بقال بالتعمم بعد اصل الوغع ۔ 
وقیل لن الصل تال ونابع خدل النی پا ؛ وقیل : من الصاوین عرقان 
عن بین الذنب وشمالہ ء أو العظان الناتبان عند العجیزة ؛ فالصل بحرك صلویه 
فی الرکوغ والسجود . وقیل : ھی النعظم : وقیل ھی الرىة ء وقیل ھی 
الإقبال على لی ٴ والوجہ فی الکل فرء والاول أول . ہذا ماخص 
”المدة“ ٢(‏ ۔۔ ۱۹۰) و ”الصباح الب“ )٦١٤۸ -١(‏ و”فقہ الف“ 
لان فارس (ص ۔ )٥٤‏ و ” شرح النووی عل مسل ” وغیرھا بزیا 
الراقم الففیر إلی اللہ ثعا ی ۔ 

قولہ : ہن رسولں الہ چا ء فی کلمۃ ”عق“ إشارة إل أن الأعادیث 
الرویة فی الکتاب مرفوعة مسندة إليه پت : 

ے: ہاب ما جآم فی مواقیت الصلاۃ عن ای پا ات 



















ب۴۷ معارف السٰن ۳ 

میتی ےس تی شرع جپھ سو یا سے ہج 
5 

حدثا : ہناد بن المری نا عبد الرمن بن بی الزناد عن عید الرمن بن الحارٹ 

ابن عیاش بن بی ربیعة عن حکیم بن حکیم وہوان عباد بن حنیف أخبر نی ناقمن 

مطعم قال أخبرنی ابن عباس أن انی کچ فقال : أمنی جہر ٹیل (عابہالسلام) 











ت : جع میقات ؛ قیل الوقت والیقات واحد وهو الفدار من 
: الوقت مطلق والبفات وقت قدر فیہ عمل من ال عمالء ور ما 
یستعەل فی الکان أیفأء و قبت تحدید الوقت ووٴقتہ کوقثہ . انٹھی ماخصاً 
من ”لقاموسٰ ‏ وشرحہ والتفصیل فی ”العمدة“ ٢(‏ - ٥٥٠٤)۔‏ 


قوله 











ثیل . اسندل بہ بعض من الشافیة بصحة اقتداء 
الفترض خلف التنفل بأن جبر ئبل کان معلما متنفلا والدی پچ کان مترضاء 
وذلك مذھب الشافعی وروایة عن أحمد . ومذھہب ای حیفة و مالك وأحد 
عدم صمة اقتداء الفرض خلف الانفل . وآئی تفصیل السانة بادلتھا فی ەوضعھا 
من حدیث معاذ إن شاہ اللہ تعالی . وھکذا ذکرالمذاہھب النووی فی ”ا حجموع " 
( ۳ ۔ )۲٢٤‏ والہدر العینی فی ”العمدة* (٢س‏ ۷۳) و ”فْح اقدر“ 
ات۹6٤۲‏ 

وأجاب عنە القاضی أبوبکر ابن العرفی ا الکی فی ”العارشفة“ (١۔۔ )۲٥۰۸‏ 
ما ٭لخصہ: 1ر ذلك دعوی لادلیل عليہء وکان جع ئیل ماموراً بالإمامة وکا خص 
پالإمامة جاز أن بخص بالفریضة؛ ویژیدہ ما نی حدیث مالک رضی اللعنہ من قول 

















چبربل: پھذا أمرت ۔ برفع الناء ونصبھا ۔ والرقع ثابت صحیح > فکان جبر ثیل 
مأموراً صراحۃ فنکون صلا: مفترض خلف مقر ض اھ ملخصآً ختصرا . ویصح 
ان بجاب أن ھذہ واقة حال منقدمة لا موم نا . قال الراقم : قال آبوالفتح 
ابن سید الناس الیعمری فی ”شرح الئرمذی' فیا حکی عنہ الشوکانی : ووقائع 
الأحوال إذا تطرق لھا الاحتبال سلبھا الاستدلال !ا بی فیہ من الإمال ١ھ‏ ۔ 


٤‏ معارف الس چ۲ 


.ہہ ._ر. ١ر‏ ۸ سٹسٹت سس 
عند البیت مرتین . فصل الظھر فی الأول متھا ۔ 
فالوفائع امزلیة لا نصاح أآن تکون نظاماً عاما فی الشریمة ۔ ویدور بااہال ز 
ان مامة جبریل النبی پا کان مثاایاً فی عالم الثال لم یکن امرا مشامداً حسوساً 
ااصحابة فی عال الڈھادۂ ء ولا کان رسول اللہ و إىاما ااصحابة فی عال م 
الحس والناس اقندوا بالنی پچ فکانت [ءامة جبریل أمرا مثالیاً تکوبیا 
فی الحقیقة وإن آفادت نٹ ن ناحیة التعایم ء فثل ھذا لا یکون حجة ف 
نظام النشریع العام للأمة ؛ نعم ق الوضوع دلائل لفریقین بای بیاتھا 
واللہ سبحانہ وثعالی اعل ٠‏ 











تموللہ : عند لبیت . فی روایة الإمام الشافعی : ” عند باب البیت “ 
حکاہ الزرقانی واہن حجر فی ٭ التلخیص ' ء رکذا رواہ الطحاوی ف 
”الشکل' ء والبیوتی فی ”الکبری" حیث أن الباب نی شرف البیت فلا یمکن 
الاستقبال مل القدس إلا ذا کان الباب جنوییا ء 

لوہ ؛: مرتبن ؛ ای فی یومین کا ہو صریح فی الروایسة غعبر ہا مس 
رات فی یوم بمرة ء وی ھذا التعلم العمل ما لائنی من الأھمیة ء وکذلك 
۴ الوضوء جبریل ملا کا ہو عند ”ان ماج" کا تقدم بیانە . وانظر 
الفصبل ٭ الروض الأئف" ١(‏ ۔ )۱٦١‏ ۰ 

قولہ : نصل الظہر؛ کانت فریضةۃ الصلوات ائمس ایلة الإسراء ٤‏ 
ونزول جبریل لتعایم الو فات کان صببحة الیلة اانی فرضت فبھا الصلاة کا 
قالے محمد بن احاق فی سیرئہء حکاہ أہفا فی ”اقتنح“ )٣۳-٢(‏ 
و“ العمدة “ (٢۔۔ )٠۰۷‏ . قال السھیل فی ” الروض الأئف“ :)۱٦١-٣(‏ 
اأھل الصحبح متفقون على ان ہذہ القصة ۔۔۔ ای إمامة جبریل - کانت فی 
الد من يك الإسراء ء وذلك بعد ما نۂی بخمسة اعوام الخ . وقال عبد الرزاف 















ما آصیح انی پا من الیلة 
جبریل لنزل حین زاغت الشمس ؛ ولذلك سیت 
ارت صلاة الظھر ۔ فامر فصیح باصحابہ: ”الصلاۃ جامعة“ فاجتمعوا 
فصل بہ جبریل وصل النی پئی بالناس فذکر الحدیث حکاہ فی ”الفتح*, 
وقال ان عید البر : لم بختلف أن جبریل ھبط صبیحة الإسراء عند الزوال 
فلم النی پچ الصلاة وموانیٹھا وہینتھا اھ . حکاہ الزرقانی عل ” نلوطا٭> 
حجر :وق ہذا رہ لی من زعم أن بیان 
نات وقع بعد اغجرۃ ؛ والحق أن ذلك وقع قبلھا ببیان جبریل وہعدھا 
ببیان النی 8إ ۱م قال السبوطی : وہو صریجح حدیث ابن عباس ” امنی 
ا تم لنہ قیل ۔۔۔ فی توجیہ ٴرولہ فی الظھردون صلاۃ 
عند صلاۃ الصیح فم پنزل جبریل ۔ 
وھذا خطأً واختلط علی ہذا القائل واقعة نزول جبریل یواقعة لیلة ااتعریس ء 
وعبر بعض الرواۃ عن لیلة التعریس بلیلة الإسراء فراد الأمر غمة, تم إن القائل 
ہوالمرانی کا فی '” الیحر“ ١(‏ ۔۔۔ )۲٢٢‏ وکا فی ” زھرالرئیٴ قبیل الذان: 
وقد تعقبہ ال بوطی ایضاً فراجعہ ۔ ۱ 

قال شیخنا : والروجے عندی : ان رسول اللہ ہہ کان یصلل الفجر 
والاصر قبل فرضیة امس ظم نکن أھمیة ی الابنداء بتعلیم الفجر ۔ زقدا 
ذہب بیعضمم زل فرضیة الفجر والعصر قبل الإسراء؛ وقد دلت عدة من آبات 
التزبل عل ھاتین الصلاتبن . قال السھیل فی ” الروض الأأئف“ (١۔۔ )۱٦٦١‏ 
وذکر امزنی أن الصلاۂ قبل الإسراء کانت صلاة قبل غروب الشمس وصلاۃ 
قیل طلوعھا + ویشھد لمذا القول قولہ سیحانہ (وسیح بحمد ربك بالعشی 
دالڑیکاں ۔ وقال یی بن سلام مثلہ١ھ.‏ وحتی البدر المینی ھن آبی اعاق 
'حری وی بن سلام کذلك فی (٢۔۔ )۲۱٢‏ وحکاہ ان حجر نی ”انتج“ 

















1 معارف السنن ج۲ 











عن الحرق فقط . وصرحا بفرضیٹھا عندہ ۔ 

قثیبہ : لابیعد أن پکون لئظ اازی فی ” الروض ال 
- وذھب جاعة إل نہ م یکن قبل الؤإسراء صلا 
ماوق الأمر بہ من سلاۃ اللیل من غیر تحدید وذکر الغافعی ءن بعض أھل 
اسم أن صلاۃ الیل کانت مفروضة نم نسخت بقولہ تعالی : (فافرعوا ما تیمر 
منہ ) فصار الفرض قیام بعض الیل نم نسخ ذاك بالصاوات ا حمس ٢ھ‏ 
واستٹکر محمد بن نصر الروزی ذاك وقال : بل لی أن قولہ تعالی: 
( فاقرعوا ما تیسر منہ) إنھا نزلت بالدینة لقولہ تعالی : (وآخرون یفاتلون 
فی سبیل اللہ ) ولقتال لا وقع ہالدینڈ ء والإسراء کان بمکة قبل ذلك١ھ۔‏ 
وما استدل بہ غبر واضح لن قولہ تعالل : (علم ان سیکون) ظاھر فق 
٭ستقبال . قاله الحافظ فی ” الفتح“ ١(‏ ۔. ۳۹۳)+ وھذہ جلة الأقوال ف 
ذلك , وف ” صحبح البخاری“ (١.۔۔ )۰١‏ (ہاب الجھر بقراءة الفجر) وھ 
(٢.۔۔‏ ۷۳۲) من ”سورۃ ا جن "۱ وسام (۔ )۱۸۲١‏ رباب اھر 
بقراءة الصبح) من حدیث ابن عباس قال ” انطلق النی کا فق طالفة من 
اسعابہ عامدین إلل سوق عکاظ وفیہ : وہو پصل بأصحابہ صلاۃ 
اافجر فلا سمعوا القرآن استمعوا لہ“ ودل ذلك عل آنہ جھر فبھا پالقراءة؛ وقدا 
قالوا بانہ کے کان یصلیما قبل الإسراء ولکٹھم اختلفوا فی افتراضھا + 
فالاکئر إل عدم افتراضھا ؛ واختار بعض افْر اضھا . قال شیخنا: ذا الہ 
کیفیة اداتھا قبل الإمراء وبعدہ فإذن پشکل وج الفرق بین الفرضیة 
وعدتھا ؛ نول آن یفال بفرضیتھا . قال : وہہ افطع ۔ قال الراقم : 
اختلفوا ی تاریخ ہذہ الواقعة فقبل کانت ذلك فی ذی الفعدة آمنة عشر من 
البعث . کا فی ” العمدۂ “ (۹ _ )٢٢٢‏ وإن الإسراء قبل الھجرۃ بسلتین آر 
ثلاث فتکون القضبة بعد الإسراءء وقیل : الواقعة فی ابتداء البعث وکا 





“ سجن ری 
مفروضسۃ إلا 

















دس معارف السٰن ۷ 


یصل ھائین قبل الإسراء فطعاً کا ہو مفاد ما قالہ فی ” العمدة “ (۹۳_۳) ٠‏ 
وبقول الفسطلانی : والذی تظاھرت ان ذلك آول البعث ....... وان عئی 
ا من لاسناع الفرآن قبل حروجہ پٹ إل الطائف بستتین ء ولا رمکر عليه 
قولہ آنھم رارہ بصل بأعارہ صلاة الصبح ؛ لأنہ کے کان بصل قبل الإسراء 
صلاق قبل طلوع الڈمس وصلاة قبل غروبھا اھ (۷ - )٥٤٤‏ ویقول الٹووی 
ف شرح ”سم“ : إن حدیث ابن عبائر فی آول آمر البرة ١ھ‏ . وقال 
الحائظ ماد الدین ان کثبر فی ” نفسبرہ “ (* - ٠٤١‏ و١١1‏ طبعة الثار) 
ما ملخصہ : آنہ ہی صل تق مسجد 
عرج بہ إلی السماء تم ما عبط إلی بیت القدس وعبط معہ الأبیاء فصل ہہم 
فیه ما حانت الصلاۃء ویحتمل أنھا الصبع من یومٹذ ء و 
عل آنه أىھم ببیت القدس ء ولکن فی بعضھا آنہ کان اول دخواہ إليہ > 
والظار أنہ بعد رجوءہ اليہ الم . وورد فی بعض أحادیث إماء 
ب۴ جبریل علیہ السلام حین طلع الفجر“ أخرجہ الدارقطی فی ” سنا “ 
(١.۔.۹۹)‏ فی حدیث ابن عمر من طریق محبوب بن الجھم موی حقیفة بن 
البان وہو ضعیف وفیہ من النکارۃ ” ابنداؤہ بالفجر “ والصحیح خلافہ . قاله 
الحافظ فی ” التلخیص* (ص۔-٤٤)‏ . ویقول الحائفظ ائزیلمی فی ”نصب ارا, 
(١۔. )۲۲٢‏ : ورواہ ان حبان فی ” کتاب الضعفاء “ وأاعلہ بمحبوب بن 
ا جوم بنظر لفظہ فإن بقیة الاأحادیث صریحة فی ابتدائہ بالظھر ...... 
ویشھد للأکثر ما رواہ الطبرانی می حدبث ای ہریرۃ وآنی سعید قالا: ” اول 
صلاہ فرضت عل النی نو صلاۂ الظھر 5 وسکت علیہ اھ ملخصاً ۔ ولعاہ 
اعناط على الراری حدیث تعلیم جبریل الڑء وحدیث تعلیمہ گل 
رجلاً سأله بالمدینة وتعلیمہ السائل کان ٭ن الصبح کا سیانی فی ”الترمذدی“ 


ورواہ ”سم 











یٹ الندس تحیة اللسجد رکاتین عین 


































۸ معارف السان 








حین کان الفیْ مثل الشراك نم صلى الاصر حیف کان 

قولہ : حین کان الفی ظل الڈمس بعد اٹروال . فال بعض اغیر 
القلدین من أھل افند ان اسقثناء فی الروال من الٹل أو الثابن ۔۔ کا ہو ق 
کب الحفیة _ لااصل لہ فی الشریعة . وغ بدر ہذا السکین أنہ لو کان 
اللدار على الثل فقط من غیر أن ہمنشی منہ فئ الروال لزم أن یصل الظھر 
ہل المصر اجبانا کذلك حین الظھیرۃ قبل الزوال فی البلاد النی یکون لی 
الروال فبھا مثل قامة الرجل أو اکثر . قال الراقم : وبدل على الاستثٹاء لاظ 
حدیث جابر عند ”النسائی“: ”نصل الظھر <بن زالت الشەس وکان الف قدر 
الشرك ء نم صلی المصر حین کان الف قدر الشراك وظل الرجل”ء فهذا الف 
قدر الشراك زائد عل الثل وھر الذی الہ السادة الحفیةء ومن اجل ھذا 
یقید لفظ ”ائرمذی* نی حدبث ابن عیاس :_ ہ حین کان کل شیٗ ۔ثل ظله ٤‏ 
ہاسٹٹناء فیٌ الروال کنا صرح بہ روایة النسائی فی حدیث جابر ء نم إن زوال 
الشمس اول وقت الظھر . وبقول الحائظ ف "الفح“ ٢(‏ ۔ ۱۷) : رھذا 
ہو الذی استقر عليہ الإجاع + وکان فیہ خلاف قد عن بعض الصحابة أنه 
جوز صلاۃ الظھر قبل الزوال: وعن أحمد واحاق مثلہ فی الجمعذ ۱ھ . ومثله 
ق *اللمدة“ ٢(‏ ۔ ۵۴۷) و“ ااصوط“ (٢۔‏ ١٢۱)ء+‏ 

قولہ : مثل الشراك ؛ ای قدر شراك التعل . قال الطاق فی ”العام“ 
١(‏ ۔۔۔ ۱۲۲): لیس قدر الشراك ہذا على مەنی النحدید والکن الزوال لا یستبین 
إلا باقل ٭ا یری من الفئی ء واقله فیا یقدر ہو ما باغ الشراك آو نحوہ ۔ ولیس 
ھذا القدار الزوال فی ٣ٔع‏ البلدان ء لنھا یتین ذاك فی مثل مکة 
من البلدان التی بنتفل فبھا الظل ء فإذا کان طول یوم فی السضة واستوت 
الشمس فوق الکعیة م پر اشی می جوانبھا ظل . وکل بلد یکون اقرب ال 











تحقیق آوقت اھر ۹ 
کل نی مثل ظلہ تم صلی اللغرب حین وجب الشمس وافطر الصائم تم صلی 
وسط الأارض کان الظل فیہ آقصر ء وما کان من البلدان آبعد می واسعلة 
الأرض وأقرب إلی طرفیھا کان القل فیہ اطول ۱ھ 

ول : کل شی مثل غلہ . ذھب جمھور الئمة إل أن وقت الظھر یٹھی إل 
الثل الأول ۔ حکاہ المبنی فی ”العمدة“ )٥٥٥۰ .٢(‏ عن ماك والثافی 
وآحد والثرری وإسحاق وأ یوسف وحمد وھی روایة اطسن بن زباد عن 
آں حیفة ۔ 
وآما طعب آبی حنیفة نم یذکر آخر ولتہ الدی بہ تھی قی "السوطا* 
حمد بن الحسن نصاً ء وکذا قال شمس الئمة السرنصی فی ”البسوط“ -١(‏ 
)٢‏ وآبوبکر الکاسافی فق ”یداع“ (١۔‏ ۱۷۲) ان عمدا م بذکرہ 
نصآ ف الکتاب ‏ أی ”اابسوطٴ“ - . قال شیخا : وکذاك م آرہ ق کیب 
الإمام مد الوضوعة لنقل ظاھر الذھب من ”الجاع الصغیر" و ”الام 
الکبیر* ء و ”الیسوط“ ؛ و”الزیادات“۔ 

ٹم اختلفت الروابات عن الإمام ء فالروایة المذھورةۃ 

الین ؛ واخنارہ أصحاب التون + وجعل صاحب ”اتھابة* شارح ”افدایة“ 
ظاعر الروایة ؛ وصححہ فی *البدائع” و”افیط* ر”الپنایع” ء واختارہ اکٹر 
الشارحین . ہذا ملخص ما فی "الیحر“ (١۔ )۲٢٢‏ وان عابدین ری ے 
۲). وجعل ذك فی المنایة “ ۱٥١ --١(‏ لی ہاش * اقم )٥‏ 
روایة محمد عن أى حنیفة ء وکذاك صاحب ”ابحر" ؛ وجملھا شمس 
الأئمة یق ”مصروطہ“ (١۔ )١۱٤١‏ روایة آی یوسف عنہ وا أملم ۔ و 
کذلك جملھا نی ”الکفایة“ ظاہر الروایة ء وی جعلہ ظاہر الروایة نظر ما 
اقم 





رو 


۰ معارف السٴن ج۲ 





والروایۃ : نہ بنھی إلی الثل الأول وبعدہ وقے العصر مثل 
مذھب الجمپورء وھو روارة الحسن بن زیاد عی الإمام کا فی عامة 
کتپنا کا فی ” البحر الرائق ” و ” العایة “ و ”عدة القاری* )٥٤٥٥ -٢(‏ 
وجعلھا المرخسی فی ” مبسوطہ “ (١۔ )۱٢١‏ روابة حمد ھن الإمام ۔ 
ولفظ البسوط: , اختافوا فی آخر وقت الظھرء فعندم| إذا صارظل کل شی 
مثله خرج وقت انظھر ودخل وقت العصر ‏ وھو روایة محمد عن أی حیفة 
۱ھ . وقریب منہ ما فی ”الیدائع * : روی حمد عنه إذا صار ظل کل شّی 
مثلہ سوی فی الزوال: والذکور فی ” الأصل “ : ولایدخل وقث العصر 
حنی بصیر الظل قامتین الخ ۔ 

والذی بخطر ببالی ان لفظ ” البدائع“ غطا الناسخ ء فقولہ : ” مللہ* 
صوابہ ٭مثليه “ ؛ وقولە : ”والذ کور“ فالڈی یقتفیه عبارة ”لبحر“ أن 
صوابہ ” وھو الذکور“ حيثك قال صاحب ” البحر“ قال فی ”البدالع* : 
آنھا المذکورۃ فی ” الأصل “ ٠‏ ویتمل ان بکون اطططا فی نڈل ” الیحر* 
ویکون ” وللذ کور فی الأصل “ ءبندا ” ولا یدخل الخ “ خبرا لە ء وایضاً 
إِن نی ” البدائع"“ حکی بعدہ روایة الحسن : ہ إذا صار ظل کل شی مثلهء 
وھذا بدل على أنه غیر ما حکاہ ع۔ن مد ولارصح ذلك إلابان یکون کیا 
عصحت؛ وکذا قال : والصحیح روایة حمد ؛ ولذا نقله صاحب ” البحر“ 
وابن عابدین تصحیح ”البدائع “ لروایة حمد الثلین. وکلاك فی لفظ ”البوط* 
عندی سھو می ااؤلف أو وقع حذف فی العبارۃ من الناسخ ول عل ذلك 
شوامد ولایٹی ال لبہائە وکل من أطال تفکیرہ فی عبارات فقھاثنا بتضح 
لہ ذاك ء وبالیت لوتیسرل ” البسوط“ للمام محمد لاطمئن القلب على أمر ۔ 

والرواہےة الثالثة ؛: أنە إذا صار ظل کل شنئی مثلے خرج وق 
ااظھر ول بدخل وقت العصر حتی بصیر ظل کل شئی مثبہ ؛ وعلى ھذا 











اختلاف الروایات عن أی فی وقت الظھر 0۹ 














یکون ین الظھر والمصر وقت ٭ھمل (کا بین الظھر والفجر) وروی هلھ 
آسد بن مرو عنمہ . کذا فی ” البدائع“ ١(‏ ۔۔۔ )۱۲١‏ و" العتابة * علی 
ہامش ” الفتح” ١(‏ ۔۔ )٥٥١‏ و" فتح القدیر“ (١۔ )٥٥١‏ و“ الد“ 
٢(‏ سے )٤٥٥‏ . وفال فی ” العتابة “: قال الکرخی: وھذہ أعجب الروایات 
ال موانقتھا لظاہر الأغیار . وعزاہ السرخی فی ٭ الصوطٴ (١۔ )۱٤١‏ 
ل الحسن بن زیادء وکذا فی *٭الکفایة * (١۔‏ ۸۰) . ومن اجل ھذا 
ینیغی أن لا پصل العصر حتی ببلغ الثابنء اولاالظھر مؤخر؟ 
إل انتھاء التل باون اخلاف فیھا بیقین . آفادہ ابن اغمام واین نم 
وغیرھا. 

والروایة الرارعة : أنہ إذا صار الظل آفل من قامتین یخفرج وقت الظھر* 
ولا یدخل وقت الاصر حتی یصیر قامتین , رواہ العلی عن آی یوسف عن 
آنی حنیفة ٤‏ ومجدھا الکرخی ۔ حکاہ البدر العینی فی ”عدة القاری“ ٢(‏ ۔ے 
٤ء)‏ وھذہ الروایة اثبت زیادة نفاھا غیرھا وافتی صاحب ٭ الدر اظختار“ 
پروایة الحسن بن زیاد حاکیا عن ” الفیغض ” وفال الطحاوی : وبە ناعذد 
وی ” غور الأذ کر“ وھو الأخوذ ء وف ٭ البرھان ” وھو الأظھر . کل 
حکاہ صاحب ” الدر ا حتار* . وردہ ابن عابدین ( ١‏ ۳۴۳). وصاحب 
”لیر“ (١ے‏ ٣٤۳)۔‏ 
والحق ما الہ صاحب ” الدر اختار“ فان اٹل الٹائی 
الظھر . وحکی الشیخ السید أحمسد زینی دحلان الغانمی 
)١(‏ و”غزانة الین “ )٢(‏ 
الدین أئی بکر مد بن آحمد الپخاری ا حنی التوق 
منھا ولحصھا الحافظ البدر المینی وماہ ٭ السائل 
اوی الظھیریة “. کذا فی ”کشف الظنون ” (۷س۱۹۸)ء 
ری ”خزانة اللفتین” تألیف الإمام الشیخ حسین بن محمد السمعای الحانی 

















۲ معارف الس 


رجوع ان حنیذتة للل الئنل الول : وکلا الکتابین من المت 
ولاپلقبس ”خزانة الفتین" ٭ بخزانة الروابات“ فإن ” خزانة الروایات“ 
غبر معبر . وذکر الشیخ اللکنوی کا فی شرح “ ااؤطا “ : قد ذکر جمع 
مق الفقھاء رجوعہ إلل ااٹل اھ . 

تم نہ ذکر محمد نی “ مؤطنہ“ (ص ۔٠ٴ٣۳)‏ و" مرسوطہ “ آنہ قال 
آپو حنیفة : لابدخل وقت المصر حنی بصیر الظل مثاي١ھ‏ . وقال : ناما 
فی قولنا فإنا نقول : إذا زاد الطل عل اٹل وزیادة ٭ن حین زالت الٹمس 
فقد دخل وقت العصر ١ھ‏ . قال الشیخ : وعبارتہ نشبر فپا أری أن وق 
الظھر بنٹھی قبل انتھاء الین حیث لم بذکر آخر وقت الظھر واقہ اعلم ء 

وھذہ الروابات عن الإمام اں نیفة ھبارات تحتاج إلی التفصیل ء کان 
شیخنا رمے الہ یقول : ومی داق آنہ إذا نعارضت روایات عن الإمام 
فاذعب فبھا اولاٴ إلل التطبیق والتوفی بیٹھا مھا آەکن کا ذہیوا إ ااتطبیق 
فی النصوص النعارضة می الشارع ء وعلی دآبہ ذلك مشی مناء وقد أوضحق 
محضصائصہ واداہہ فی ” لفحة العنبر“ فلثراجع فقال : والذی تلخص عندی ق 
تطبیقھا : أن نلثل الأول مخص بالظھرء والثالث بالعصرء والثانی مشرك بیٹھا 
لأسحاب الأعذار فھو وقت ما لکتہ لیس وقت الاختیار ء والقول باشتراك 
الوقے مروی عن بعفضن السلف کا قالہ الطحاوی فی ” شرح معای الظار“ 
١(‏ - ۹۹) رباب ا لجمع بین الصلائین) : قال آبو جعفر . فذہب قوم 
پل أن الظھر والعصر وفتھا واحد ....... وکذلك المغرب والمشاء فی وغم 
وقتھھا واحد ء ولابفوت إحداما حنی بخرج وقے الأآخری مٹھا اھ . وفال 
من علاء القرن الثامن ‏ وآما ”عزانة الروابات“ ٹھی تالیف القاضی جک 
امندی الکجرائی . کذا ذکرہ صاحب ٭ الکشف ” ول بژرخ وفاتہ. وق 
” زھة الواطر“ ر٤‏ ۔ ۸۲) : مات فی حدود سنة عشرین واسمائة ۔ 














بے افار ال 





ہین الظھر والضر ۳ 





این قدامة فی ٭ الغنی“ ١(‏ ۔۔۔ ۳۸۲) : وقال عطاء : لاتفریط الظھر حنی 
قدخل الشمس صفرۃ . وئال طاؤضس : ونمت الظھر والعصر إل االبل . وحکی 





عن مالك : وقت الاختیار ۔۔۔ أی الظھر ۔۔ إل ان یصبر ظل کل شی مثلہء 
ووقت الأداء للل أن یی من غروب الشمس قدر ما یزدی فیہ المصر لأن 
النبی کچ جع بین الظھر والعصر فی الحضر . وقال فق (١۔-‏ ۳۸۸): 
وحکی عن رببعة أن وقت الظھر والمصر إذا زالت الشمسء وقال إحاق : 
آخصر وقت الظھر ول وقت المصر بشترکان فی قدر الصلاق فاو أن رجابن 
یصلیان مع أحدھا پصل الظھر والآخر المصر حین مار ظل کل شی مثله 
کان کل واحد مصلیا ما نی ونٹھا . وحکی ذك عن ابن البارك اقول النی 
ےی حدیث این عہاس : و صل فی الظھر لوقے المصر بالاٹس ١٢ھ‏ ۔ 
وقال البدر العنی فی ” العمدة “ ٥٤٥ - ٢(‏ ) وقال ابن راہوبے والرقف 
وابو ثور والطبرانی ( واعل الصحیبح الطبری کا نی ” اجموع“ لنووی) :۔إذا 
مار ظل کل شئی مثلہ دخل وقت المصر وببی وق الظھر قدر ما :یسل 
تمحفضض الوقث العصر ؛ وبہ قال مالك ٦ھ‏ . ال حاصل أنە ہے 
القول بالاشئراك عن ہؤلاء الأعلام عطاء ء وطاؤس ؛ وربیعة من التابمین ء 
ومالك ؛ وإبحا وابن البارك ء وأ ثور والطبری من الأئمة ماما أو ق 
اجمملة ء وعلم می فاك آن عند مُلك فی آخر الظھر روایتین وامشھور ھذا 
القول بالاشراك قدر أریع رکعات ؛ وو الذی ذکر ان رشد فی ”فواعدہ“ 
وکك عن مالك روایة آنہ یمتد الظھر إل غروب الشمس . حکاہ الووی 
ای ”اضوع“ -٣(‏ ٢٢)ء‏ 

وبالجملة ثبت عی مالك ء والشافعی ء وآحمد القول بالاشتراك حیے 
قالوا : إذا طھرت الستحاضة فی آخر العصر بازمھا قضاء الظھر والاصر جیعاً 
وکذاك إذا طھرث فی آخر العشاء بازمھا قضاء الغرب والمشاء , فلز“ہم 





آریع رکعات ؛ 








ٰ۱ معارف السْن ج۔٢‏ 





المشاء حین غاب الشفق . لم صل الفجرحین برق الفجر وحرم الطعام علی الصائم ۔ 
الظھر والعصر وبین ااغرب والشاء وإلا فکیف 
. انظر تفصبل السألة فی ”ہدایة الجتھد“ ١(‏ ۔- 
۷و۷۸) من ( أوقات الضرورة) ٠‏ 

قولہ : جن 


وذہب آبو حنیفة إلی آنه 














ہاشتراك الوقت 








الشفق . ذھب ال جمھور إل أن الشفق نا ہو الأمرء 
. وقال بعضھم : إن الشفق لغة هو الحمرۃء 
وقال الفراء ہو البیاض ؛ وللعباء ف نأبید کل جھة کلام . وقال شیخا : 
إن الشفق فی الَأصل رقة الحمرة فیکون أمراً بین الباض وا حمرة . وتفصبل 
السالة : آنہ وقع الاختلاف بین الصحابة وەن بعدھم فی تعیین الشفق الراه 
ہنا ء فقیل : البیاض وھو اامروی عن أىی بکر الصدیق ومعاذ بن جبل و 
عائشة وأق ھریرة وابن عباس ۔۔ فی روایة ۔۔ وانس وابن الزبیر وأی بن 
کعب ء وہہ قال عمر بن عبد المزیز وأبو حنیفة والگوزاھی والشافعی ۔۔ ق 
القدیم ۔۔۔ ومالك ۔۔ فی روایة ۔- وابخ البارك وزفر وأبو ٹور والزف وان 
النڈر وا خطان ؛ واختارہ البرد ولفراء وثعلب وأبوحرو می ائحة اللغق٭ 
وکذا ابو المبامن مد بن بی وائشد لأن النجم فی ذك ٤‏ 
حتی إذا اللیل جلاہ اغبتلی ...بین ماطی شفق مھول 

پرید الصبح ویؤیدہ حدیث آی عریرة رواہ الٹرمذی من طریق محمد بن 
فضبل وفید : ہ فن آخروفتھا حین بغیب الأأفق ؛ وغیوبتہ بسقوط الیاض 
الڈذی یعقب ا حمرۃ وإلا کان بادیاً ۔ 

وابضا إذا تعارضت الأخبار لم بنقض الوقے بالٹك فائرجی لبیاض 
وفبہ الاحتباط حتی یخرج عن المھدة بیقین ۔ 

وقبل : الشفق ھنا الخمرة ؛ روی ذلك ع ان مر وان ھباس ٤‏ 











حفیق معنی الشفق وبیان الذاہب فیە ۴ 





وصلى الرة الثانیة الظھر حین کان ظل کل شئی مثلہ لوقت العصر بالأمس 
ٹم صل المصر حین کان ظلل کل شی مثلیہ تم صلى الغرب اوقتہ الول تم 
وشداد بن اوس ء وعبادة بن الصامت ء وو قول مکحول ‏ وطاؤس ٭ 
وماك ء وسفیان الٹوری؛ وابن أی لبلء وأ بوسف+ وحمد ؛ والغافعیء 
وأححد ؛ وإحاق ء وداؤد وھو روایة آسد ؿ عمروعن أن حنیفة ء وحکی 
ذلك عن الفراء کا قالہ انطانی ۔ 

وصح ع ابن عمر موقوفا : الشفق ہو الحمرة . رواہ ماك وغیرہ ٭ 
وصحح وتفہ البیوتی نم النووی ء ومن الال من ا تفیة من اغتار الفتوی عل 
روایة آسد بن مروء وردہ ابن الام وفال : لانساعدہ روایة ولادرایة + 
ومنھم من مکی رجوع آئی حیفة إلیه وا بصح . وقال بعضھم : اسم مرۃ 
والبیاض معا إلاانہ بطلق فی آحر لیسی بقان وا,بیض لیس بناصع ٤‏ وا یلم 
الراد منہ بالادلة لاہنفسں اللفظ ء کالقراً الذی بقع !مہ على الطھر والەیض 
مع ء وکسائر نظاثرہ می الا ماء الشئرکة . جکاہ انلطانی فی * ااعالم * وہو 
الذی اختارہ الٹیخ رعسه اللہ . فھذا ملخص ما آفادہ اخطاق فی ” العالم ” 
١(‏ ۔۔ )۱٢۲١‏ واین ایام فی ” الفتع ( ١‏ .۔۔ )٥٥١‏ والبابر تی فی ٭ العنایة “ 
فی ٭ العمدة ' ٢(‏ ۔۔ )۰٥٥‏ وغبرہم م الأعلام ۔ 
قولہ : حین کان ظل کل شی مثلہ لوقت المصر بالڈمس ۔ 
ظاعر ھذا االفظ بخالف مذعەب من قال بانتھاء وقت الظھر إلل الال می الشافعی 
وأم۔ وأی بوسف وحمد وغیرہم ء فإنہ علی ظاہرہ یدل على أنە صل الظھر 
فی الیوم الثانی بعد أن انتھی الال الأول فأخذوا بتاولون فیہ ء ویوافق مذھب 
آبی حنیفة وکذلك مذہب مالک المٹھور من ان وقت اظھر إل الٹل وقدر 
آریع رکعات بعدہ می غیر أویل ٭ والشارحون بزۓمونہ الفاً للإمام ای حلیفة 
مع آنہ لایوافقھم ما لم پتاولوا فیہ ء وکذك فیمہ البدر المبنی ء واححج بە 








۰ معارف السٰن ج۲ 





صل العشاء الآحرۃ حین ذھب ثلث البل م صل الصبح حین أسفرت الأرض 
تم النفت إلل جبرئیل فقال : یا محمد ہذا وقت الأنبیاء من قبلك ۔ 





لأی حلیفة . أنظر ”العمدة“ (٢۔ )٢٠۰‏ . والڈی اأولوا فبہ ان الراد 
بالٹل ما یکون قریبا می الثل کا فعلہ الزرقائی وغیرہ فلیس دنا إلا تاویل 
ظاہر لت حیح اللذہب لایخ عل البصیر ۔ 

لہ : ہذا رت الآنیاء می تبلك . قال الشیخ : قبل إِن هذہ الصلوات 
امس من خصائص ہھذہ الأمة فکیف ورد : ہذا وقت الأُنبیاء من قرلك ؟ 
قلے : ان الصلوات امس کلھا جمیعاً می خصالص لہ الأّمة وإلا فھی ف 
شرائع الأنبیاء ثابتة متفرقظ ٭ ویدل عليه ما زواہ الطحاوی فی ”شرح الگار* 
رہاب الصلاۃ الوسطی أی الصاوتے) (١۔۔ )۱۰١‏ : حدثی القاسم بن 
عفر قال سمعت ہھر بن الحکم الکیسانی بقول مع آہا عبد الرمن عبد اللہ بن 
محمد بن عائشة بقول: إن آدم عليہ السلام ما تیب علیہ عند الفجر صل رکعتبن 
فصارت الصبح . وفدی [سحاق )١(‏ عند الظھر فص [براہیم علبہ السلام أرہما 
فصارت الظھر . وبعث عزیر فقیل لە: کم لبثت ؟ فقال : یوما فرأی الشمس 
فقال:آو بعض یوم فصلى آریع رکعات فصارت العصرء وقد قیل غفر لعزیر 
علیہ السلام وغفز لداؤد علبہ السلام عند الغرب ققام نصل آریع رکعات 
فجھد فی االشۂ فصارت الغرب بُلاا ء واول من صل المشاء الآحرۃ 
)١(‏ اختلف الصحابة ومن بعدھم فی تعیین الذبیع ہل ہو إماعیل او 
[سصحاق ء واطنب ابن تیمیة نم صاحباہ ابن القیم وابن کثیر فی لرجیح القول 
ہانہ إماعیل . انظر ” زاد الەاد“ ءن الاُوائل ء وسیاق سورة ٭ الصافات “ 
پژیدہ تاییداً مؤزرا . وراجع فوائد شیخنا المْانی على التنزیل من سورۃ 
”الصافات“. وکان إمام المصر شیخنا بمیل إل کونھا ذبیحین کلیھا ء والبحث 
افرد ہااتالیفء وراجی ”روح المانی“ (۲۴ ۔. ١۱۱)۔‏ 











بحث أن الصاوات الحمس بمجموعھا من غصالص ملہ اڈمڈ ۰ ۱۷ 


بین ڑ اھ قال شیا : وم اجد حدیث ٭ شرح الآگار “ ھذا 
إلافی ”شرح مسند الشافمی "* لابن الأئیر ا مزریء ولعل الشیخ بشیر إل ما قال 
القاضی آبوبکر ابن العری فی ”المارضة“: قولہ ”ھذا وقت الأنبباء من قبلك" 
پفتقر إلل بیان الراد فإن ظاہرہ بوہم أنھا کانت مشروعة لی قبلہ من الأنبیاء 
قھل الأمر کذلك آم لا؟ نم اجاب بان ٭ذا وقت الشروغ لک بەنی الوقت 
الوسع وا حدود بطرفین الڈول والآخر ومثاء وق الأنبیاء من قبك أی 
کائت صلانھم واسعة الوقت وذات طرفین ۔ثل ھذا ء وھذہ الصلواع علىی 
ہذا الیقات لمذہ الأمة خاصة ‏ وغیرھم یشارکھم فی بمفھا انٹھی ختصرا ۔ 
ومثلہ قال ابن سید الناس البعمری کا فی ا حاشیة . وبقول الحافظ ابن حجر: 
ہذا وقے النبیاء باعتبار التوزیع علبھم بالنسبة لغیر المشاء ء إذ جموع هلہ 
امس می خصوصیائنا ء وأما پاللسبة إلبھم فکان ما عدا العشاء مفرقاً فیھمء 
وق حدیث معاذ بن جیل عند أی داؤد وان أی شییة: واعتموا بھذہ الصلاۃ 
لانکم فضائم با علی ساثر الام وم نصلھا آمة قبلکم ؛ ء وحکی القاری ع۵ 
الطبی و رچحہ: أن العشاء کانت الرسل تصابھا نافلة مم ولم تکتب عل أسمھم 
کالتھجد الح . و|ذن لاترتی حاجة إلی استثناء المشاء کا فعلہ الحافظ . قال الراقم: 
وھذا أول مما تکلفہ ابن العری وغیرہ ء غیر آنە بناج إِل إلبات صلاۃ الألبیاء 
العشاء نافلة بالروایة الصحیحةء والروابات ؤید ما قاله احافظ والقہ اعلم ۔ 2 
نہ لم بنزسری ” شرح المسند“ بزری وم آقف علیہ غیر آنہ کی فی ”نھایة 
انحتاج“ (١..۔ )٦٦۷‏ الشیخ الرملىی ء وکذا فی ”السیرۃ ا حلبیة“ مے الإمراء 
عی شرح”السند“ الرافمی: أن الصبح صلاة آدم والظھر لداؤد والعصر لسلیان 
واللغرب لیعقوب وال‌شاء لیونس ء وآورد فیےە خبرآ اھ . ولعقیہ الذبراملسی 
چ ان خصوصیاتنا وذکر الظھر لإبراهم والغرب لعنی 
(م-۳) 











۰۸۰۸ معارف الس ج۔٢‏ 
والوقٹ نیا ہبش ھلین الوقتین ۔ 
رکعتین عن نفسہ ورکعة عن آمہ والہ أعلم . وذکر صاحب ”العتابة“ مٹا 
الەصر لیونس علبہ السلام ‏ ورای الطحاوی آصح می عذہ الأقوال کاھا 
واق آعلم بالصواب ۔ 

قولہ: والوقت فا بین ہذین الو قتین. ظاہرہ لا ہستةم على مذھب‌لألہ قد 
صلی فی الیومین فی آوفاتھا لا أن الوقت ما بیٹھا ء وصلل فی الیومین فی غیر 
وقتھا فتاوك اشافەیة بالوقت الستحب . قال الرائم : وإذن کیف قالوا 
پاستحیاپ النعجیل فی الظھر والمصر والفجر ؟ ھا قولان متنافیان ‏ وقبل : 
إن افراد من الوقتین ہو الظھر والمصر مثلا فی الیوم الاول ؛ وغیہ أنە آمر 
مختص بھھا ولیس عاماً فق سائثر الاٌوقات ولا یستقم مومہ : وابضا لو کان 
ہذا مراداً م یفتقر لل إمامة جبریل فی یومینء حکی القاری ءن ابن اللك : 
آی ھذا الوقت المقتصد الذی لاإفراط فیە تمجیلا ولاتفریط فی تأآخیراء 
وحکی عن الطیی : آن امراد : وقت الاختبار لاالجواز ء واليہ أشار شیخنا 
پتاول الشافعیة ء وقال الیعمری : ہذین وما بیٹھا ء فتبین بفعلہ الوقان الذان 
صل ۂ ن ما م یصل فبھھاء حکاہ فی “ القول ا حمود* ۔ 

قال الشیخ : والذی عندی می عط الفائدة فی حدیث الیاب : إذا عجل 

الظھر فیەنجل العصر وإذا آخر الظھر آخر المصر حتی ایکون الفصل بیٹھا عل 
سواء ء وبعد تعبین الغرض ہذا نقول : یراد من الوف بین الوقدبل الوقك: 
الختار والندوب . وما یتوہم می الڑبراد عل ا تفیة فی استحباب تاعبر 
العصر فلابرد حیث قالوا بأداء المصر بعد انقضاء الٹل الثانی قبل انٹھاء الٹل 
الثالے ؛ وکذدك التبادر من الحدیث آألہ صل العصر فی الرة الثانیة بعد انٹھاء 
الئلین . وعل کل حال الحدیث أوفق بمذھب الإمام آنی حنیفة می غیر تأویل 
فلا لف إل صخب ولایفٹفر إل نصب ‏ 














رج حدبث جبربل لی ااواقیت ۹۹ 












قال آبرعیسی: وف الباب :عن بی ہرب ای موسی وائی مسعوھ 


الأنصاری وی سعید وچابر وعمرو بن حزم والبراء و 


فائدۃ :ود ” البسوط“ یطلق على کتاب ”اابوط“ للإتام 
محمد بن الحسن الشببانیء وکذاک یطلق على شرحہ للإمام السرخسیء وکذاك 
عل سائر شروحے وهی عدیدة ء وبتاز کل من الآخر بالەزو إلی ہؤلفه 
فیقال ” مبوط السرخمیٴ' و ” ءبوط محمد ”ء وکذاك ” ا جائع الصغیر* 
للإمام محمد ریما یطاق عی شروحہ ء ولہ شروح لکاد تبلغ نمسین شرحاً )١(‏ 
.-: حدیث جبربل وطھب ال حفیة :سے 

حدیث إمامة جبریل مروی عن نھسة ەن اصحاب النی پٹ : جار بن 

عبد اللہ وابن عپاس آخرجھا الترمذی ٢‏ وآئی هربرۃ ند النسانی ء واین عمر 
عند الدار قطنی پسند حسن ‏ وآانس عند الدارقطنی ؛ وف سندہ رجل منکا 
فی وآخرج عنہ ابن السکی فی ” صحاحہ ' فبکون من رواۃ السان . آفادہ 
الشیخ رمہ اللہ . قال الرافم: ورواہ جماعۃ من الصحابة غیرہم منھم ابوسعود 
رواہ ابن راہویہ فی ”مسلدہ “ والببٹیق فی ” العرضة “ والطبرانیق ق 


* ")١(( 




















لبموط“ کتاب جلبل الإمام محمد الشیبانی ؛ والإمام الثافنی 
استحسنہ فحفظءء واسل حکم ٭ن أہل الکناب بطالعنہ وقال : ھذا کنا 
حمدم الاصغر فکیف کتابٴ محمد الأکبر ! وانظر ”ل۔بسوط“ وشروحہ 
”کشف الظنون “ ٢(‏ ۔- ۳۷۲ و۳۷۳) . واما ” اجامع الصغیر “ فله کذاكء 
وانظر ما یتعلق بہ الیفاً وشرعاً فی ” الکشف“ ١(‏ ۔۔ ۴۷۷) وہو مطبوع 
بالمند مع تعلیقات الشیخ اللکٹوی وغ ایطابع إلی الن ”؛ابوط" ونسیع من 
أعوام آن ” ڈخت “ الالانی من آسائذة الجامەة لاصر 
وہجتھد فی استنساخ نسخ متفرقة وم بظھر بعد منہ شئی ء ٹم رصل ٍ 
البیوع والسلم منہ مطبوعا نی القاہرة بعنایة الأستاف فحانہ سم الأصل ۔ وہ 
الأمر مق قبل. ومن بعد ۔ 











.2 معارف السنى ج۲ 
” معجمہ ” واصلہ فی ” الصحیحیق ” من غیر تفصیل ء ومروین عزم عند 
عید الرزاق فی ” الصنف* وابن راہویہ فی ” مسندہ "ء وأبو سعید انلندری 
عند آ مد فی ” سندہ ” والطحاوی فی ” شرح الآنار“ . أنظر التضمیل 
”یی“ (١۔۔۔ )۲٢۱‏ وما بعدھا . وآشار الترمذی إل حدیث پریدةۃ 
وأ موسی والبراء ایض لک حدیث بریدة وأی موسی کلاما عند مسلم وفیہ 
ؤال الرجل عل وقت الصلاةء فصار ای عشر حدیثاً فف اباب . وحدیث 
ابن عباس مصحہ ابر مذی ؛ ورواہ ابن حبان فی ” صحیحہ ” ء واین خزیة ‏ 
والاکم وعصحہء وعمصحہ ابن عبد البر والقاضی أبو بکر ابن العری؛ وف اسنادہ 
عبد الرمن بن الحارث ختلف فیہ لکنہ توبع کا فی ” الدلخیص ” و “” نصب 
الرأیة * . وحدیث جابر أبضاً حدبث سح یح ء رواہ ابن حبان فی ”صحیحہٴء 
والاکم ومصحہ ‏ وزواہ أحمد ء والنسائی ء وابن راہویہ ء وجعلہ ابن القطان 
مرسلاء وقال ابن دقیق العید : یکون مرسل الصحاف وھو غیر ضارء آفادہ 
الزبلعی . وحدیث ابن مر عند الدارقعانی وإسنادہ حسي کا آفادہ ق 
” الطخیصی ” ( سس _ )٦٦‏ ولکن فیہ عتعلة ابن احاق ء ولہ طریق آخر 
عند الدارقطنی ضیعیف . وحدیث آنس رواہ الدارقطی فی ” سلنہ ” (١۔ے‏ 
۷) عی ققادۃ عى آنس مرفوعاً وفیہ ”محمد بن سعید بن جدارٴء قال ان 
القطان وہو مجھول ؛ واليہ آشار شیخنا ء وکذا رواہ عی الحسن مرسلااٴء 
وقال عبد الحق نی ” احکا “ : إِن مرسل الحسی آ صح ء حکاہ الزیلعی ۔ 
وراجع لتفصیل بعض الأطراف ” نصب الرأیة * و ” التلخیص ' ۔ مم إنہ قد 
علمت ما تقدم ان حدیث جبریل لا یستقیم على مذھب القائلین بالٹل إلابااتاویل 
وو أفرب إل آئی حنیفة منہ إلیھمء وأدلة ا حقیة استوفاھا صاحب ”الیحر* 
قی رسالنہ : “ [زالة العشا عل وقتی الظھر والشا ” والرسالة منابوعة قازانِ 
و نتبسر لی الآن حنی آراجچھا۔ 





حدیف إبراد الظھر ٢۲‏ 








: آحمد بن محمد بن موسی أخبرنا عبد اہ بن البارك أخبرنا 


رسول اق و قال: و أمنی جبرئیل ٤‏ فذ کر نحو جدیث ابن عباس ععناہء وم 
یذ کر فیہ و لوت العصر بالاأءس ؛؛ قال أبو عیسی : ھذا حدہے جس فحیح 
غریبء وحدیث ان عباس حدیث حسن حیح . وقال محمد : آصح شی ف 
الواقیت حدبث جابر مھ انی پا تال : وحدیث جابر فی الوافیت قد 
رواہ عطاء بن آی رباح ومرو بن دیتار وأبو الربیر ھن چابر بن عید اللہ 


می انی لئ نحو حدیث وہب بن کیسان ھن جابر عن النی پا ۔ 

ومن أدلتھم حدیث : ہ إذا اشند ا حر فاردوا پالصلاۃ ای 
مت فبح جہنم ؛ رواہ البخاری فی ( باب الابراد بالظھر) من حدیث أبؾ عربرۃ 
وم حدیث أئی سعید بلفظ : ہ آبردوا پالصلاة ا خ٤‏ وفیہ نظر لن الراد 
آمر[|ضضافی بختلف تلاف الفصول وابلاد . اراجع ٭ العمدة " ٢(‏ - ٭٥٦)‏ 
التفصیل ما پستفاد می الحدیقء و" الفتج“ (٢_۔ ٠)١‏ 

ومتھا حلیث أئاذر : دکنا مع ای ےل ق سفر فاراد ااؤذن الظھر 
ثقال النی گا : رابرد ثم آراد آن پؤذن فقال لہ : آبرد حتی راینا یئ 
٭البخاری“ فی (باب الاہراد بااظھر فی السفر) وکذا فی لباب 
ہ فقال : آبرد آبردء آو قال : ہ اننظر انظراخ؛ء وجه 
الاستدلال پت أن التلول منبطحة فی الغالب غبر شاخصة فلاظھرلھا ظل إلا[ذا 
ذھب وفك کثیر می الزوال . وفیہ أن التحدید لظل التاول لابچدی ما لم 
یٹبے آنہ لابری اٹٹھا ظل ما لم یکن ظل الشاخص مثابن وہذا مشکل ء تم إنه 
پصلح دلیلاا التاخیر عق اول الوقت کا عو مذھب آحمد وا حیفة . 
*العمدة“ والہ أعلم . تعم مساواۃ فئ التاول کا فی ” البخاریٰ* ( باب الأذان 
المسافرین) فی ہذا الحدیث ہ <نی ساری الظل الطول ہ بدل على أنە جاوز 
الظل انل فی الأشیاء الاخصة فإنہ إذا ساری ظل التلول التلول فلاہد أن 





















۲ معارف الان 











پزید علی الٹل فی ما عداھا وھذا ظاہر جدا ‏ فإن لم بکن دلیلا فی ابتداء 
الوقت إل الثابن فھو دلیل على زبادتہ علىی اٹل بکثبر ء ولا سپا إذا قلنا ذلك 
بلاد الحجاز من مکة والدیة حیث وقہتا فی الاقیم ول را قبھا 
قصیرة چداً پالنظر ل بلاد الاقایم الثالٹ وما بعدھا و غانمدہ . نم رایٹەق 
”فتح الملھم“ عن ”إعلاء السٰن“ قریباً من السواء والحمد للہء وراجعه 7 
منى ٢(‏ ۔۔ ۱۹۱) . وانظر فی لفظ ” المدة“ )٦٦۷٦ -٢(‏ :و 

مساواة الظل الثل وکون ظل کل شئی مثلبہ آنات عدیدة ١‏ . ہل پریلہ 
مساواۃ ظل النل و غیر ذلك ؟ وی الغام قرینة علی الأول . وقال الووی ف 
اویلہ “ آنہ پک جع بین الظھر والنصر وإذن لا وصاح حجة لنا علی 
الشافعیة کذا فی ” العرف الغذی“ . م اءئر عل قول النووی فی مطانه 
فی ” شرح الصحیح“ مس ولا فی ” شرح ااہذب“ ؛ وعل کل حال ایس ق 
الحدیث ەل ما قال نة بل فیہ ما بدل علىی غلافہ ء اولا' : أنە صرح 
فق حدیث أی ذر عند البخاری ھذا : ہ أذن مؤذن النی کٹ الظاھر فقال: 
آبرد آبرد الخ ٤‏ التبادر آنہ آراہ ااظھر فقط وإلا کات پتبغی أن یصرح بأنه 
آراد ال جمع فأخرااظھر . وا ایل التاخیر فی ا حدیث الإبراد وإن شدة 
الحر می فیح جم وڈائا : نہ استدل بہدا الحدبث می ذھب إل الارا۵ 
فی وقت الظھر نفسہ استحبا ٌ 
الحافظ ابن حجر فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔۔ ۱۳) ؛ آو وجوباً کا حکاہ القاضی 
عپاض ٹم الحافظ ابن حجر وغیرہ ؛ أو ارشاداً کا اختارہ البعض ‏ والامام 
الشافعی ابضا اختار الإبراد فی ابلد ا حار وفیا إذا کانوا بأنون المجد مھ 
بعد بھذا الحدیے وإن کان پالاحتجاج به مذعبہ نظر . آنطر کتاب ” الأم “ 
لہ )٦٦ ١‏ . ورابعاً ؛ آنہ فھم الأئمة والعلاء سلفاً وخلفاً حتی اابخاری 
ولئرمذی واعاب الصحاح واجوائع والسن من ھذا الحدبث النأخیر بالظھر 























کآں حنیفة وآحمد وجھور اہل الەلم 








بث اغبر الظھر اس 


فی الوقت مس غیر جمع ولاسفر فإن النعلبل بذاك بدل عل أن الطلوب النأخبر 
مطلقاً وعلی ما أولہ الٹووی یصبع کل ذاك ہیاہٴ. وبالجملة لم آر حجة النووی 
*ناوبله * لو کان تاولہ واللہ أعلم بالصواب . وبژبدہ ما آفادہ الحافظ ‏ 
٭ تح“ (٢۔۔۔ )١١‏ فی تربمة رہاب الإبراد بالظھر فی الس آراد بھلہ 
الثرجمة أن البراد لابختص با خحضر لکن حل ذاك ما إذا کان السافر نازلا“ ء 
آما إذا کان ساثرا آر عل سیر قفیہ جم النقدیم والأاخبر ا نذا أیضاً صریجخ 
فی آنہ م یکن ہناك جع اصلاً ول یکن الحائظ ان بسکت لوکان فی احل مغمز* 
وخالف البدر الشھاب فی شئی من کلامہ ؛ وانظر ٭ اللمدة >“ )۴۰--٦(‏ ۔ 
نعم مال فی "الفتع“ ٢(‏ ۔۔ ۱۷) : أو یقال قد کان ڈاك تی السفر ء فلمله 
آخر الظھر عتی یجمعھا مع المصر اھ . قال الراقم : وفیہ جمیع ما قدمنا ومٹل 
ہذا الاحتال لا یثبت شیتا ما لم یسٹند إل دلبل صریحخ ۔ 

ومنھا : حدیث ننثیل ہذہ الأمة یالأم السابقة من حدیث عہد الہ بن 
عمر موفوفاً : ہ انا بقاءکم فیا صلف قبلکم من الاآمم کا بین صلاة العصر إل 
غروپ الشمس أوتی أھل التوراۃ التوراۃ فعماوا بھا حتی انتصف الٹھار عجزوا 
ذاعطوا قیراطاً قیراطا ء نم انی اہل الإنجیل الإنجیل فعماوا إل صلاة المصر 
تم عجزوا فأعطوا قیراطاً قیراطاً ء تم أوتینا القرآن فعمانا إِل غروب الشمس 
فاعطہنا قیراطین ةیراطین فقال اھل الکتابین : ای ربنا اعطیث ہزلاء قبر اطین 
قیر اطین واعطیتنا قیراطا قیر اط ونحن کنا اکثر ملا ؟ قال الہ : ہل لمکم 
من اجرکم می شئی؟ نالوا : لاء ال ہو فضل آوتیہ می آشاءء اخرجہ 
الخاری زباب می أدرك رکعة من العصر قبل الذروب) والفظلہ؛ ورواہ حمد 
فی آخر“”مؤطتہ“ فی (بابالفسیر) . وانظر اشرح الحدیے ”العمدة“ )٦١٥-٥(‏ 
وما بعدھا و "الفتح“ (٢۔.۳۲)‏ وما ہمدھا وأخرجہ الیخاری ابضاً فی الاجارۃ وق 
فضل القرآن وفیالتوحہد وغیرہا وأخرجہ مسلم والرمذی. و راجع ابضاً لتحقیق مال 








٢ج معارف السان‎ ٦ 


وما علیہ تعلبق اط الشیخ اللکنوی ناقلاً ع”ہستان“ الشیخ عبد المز بز الدھاوی+ 
فاستدل یہ الإمام القاضی أبر زید الدیوسی فی ”کتاب الأسرار“ کا حکى 
عنہ الیدر المینی والشھاب العسقلانی ما ملخصہ: أن قولہ پل فی صدد التەئیل 
پقعضی أن ایکون الوقت ما بین العصر والغرب آفل ؛ن الوقت ما بین الظھر 
والعصر وا بین الصیح والظھر حنی بتحقق الفضل غذہ الأمة فی قلة العمل 
وکثرۃ الجرء وإذا کان وقت الظھر انٹھی إل الثل الول فإڈذن یسوی وقت 
النصاری ووقت السلمین تقریباً ء فلابصح فوطم : حن اکثر ملا واقل 
آجرا . ویقول السرخسی فی ” البوط“ ١(‏ ۔۔ :)۱٣١‏ وابو حنیفة ردہ اللہ 
استدل بالحدیث العروف ؛ نم ذکرہ وقال : فدل أن وفت الەصر افل من 
وقے الظھر ؛ وانا یکون ذاك إذا امند وقت الظھر إل أن یلغ الظل قامتین 
اھ . وفبە أن وقت الظھر ہم انتھالہ إلی للثل الول یزید علی المصر مع ابتدالہ 
من آول الثل الثانی وکذا تنقبہ فی ”الفتع“ ٢(‏ ۔۔۔ ۳۳) . واجاب عنهہ 
البسدر المنی بأن آبازیسد م بسدع الساواۃ ہالتحقیق بل بالقریب ء 
وإن التفارت بین ہانین الدتین قلیل جداً لایاتفت انتھی ملخصاً ؛زیادة . 
وایضاً ضعف ان حزم الٌندلسی الاستدلال بہ فی ” اغلى “ ( ٣‏ ۱۷۷) 
ما ملخصہ : أُن الثل الأول یزبد على مجموع الامڈال الباقیة وھناك لە شقائق 
شغب وغضب على عادثہ الشھورة:. والإمام ابو زید تنبد لە وقرر الکلام 
پھا لابرد عليہ ما اوردہ. لعم الاستدلال پتأخبر العصر کا استدل بە محمد 
قی ٭ء ؤعائہ“ واضح ء قال : ہذا الحدیث یدل لی ان نأخیر الاصر افضل 
می تعجیلھا ء.آلاتری آنہ چمل ما بین الظھر إپلی الەصر اکثر ما بین البصر 
پل الغربِ ؛ فهذا بدل عل تأخیر العصر وتأخیر العصر أفضل من تمجباوا ما 
دامت الشمس بیضاء نقیة مم تخالطھا صفرة ٤‏ وھو قول أئی حایفة والعامة من 
فقھائنا رجھم اللہ تعالی اھ . وبزیدہ حدیث :و بعثت أنا والساعة کھاتبن: وآشار 








مث أن الأوقات کائگ متعارفۂ ۰1 





سے: باب ئسے ہے 
حدثناً: ہناد حدثنا محمد بن فضبل عن الم ش عن أں صاخ عن أھریرۃ 
قال قال رسوےالل :دن الصلاۃ اولا وآخر؟ء وإن اول وقت صلاۃ الظھر 
٠‏ ن یدخل وقت العصر ؛ وإن أول وقت صلاة المصر 
نصر المدۃ . قال البدر العینی (٢۔ )٦١٢‏ 
مل ” العمد: بہ ما بتی من الدنیا إلی ةبام الساعة مع ما انقضی بقدر ما 
بین السہابة والوسطی من التفاوت اھ ۔ 

وی : قبل إن الوقت می المصر إل الٹروب سدس النھار عند الحقیة وریع 
النھار عند الشافعیة وغیرهم نظرا إل الاختلاف بینھم فی وقفت المصر الستجب۔ 
آقول : لایستقیم قول ہذا لقائل إذا لاعظنا أن للدة ام الوقت الستحب 

عند ا حنفیة للمصر أقل من سدس النھار کا لا یی واقہ أعلم بالصواب ۔ 

س: باب اہ بے 
الو قات کانت مستعملة فی اللغة > جاریة فی العرف ء وف التزیل العزیز 
وردٹ کلات مق الفجر ‏ والظھبرة ء والبصر ء والءمشاء ے والإمماء> 
والإصباح ء والغسق ء والفاق ء والبکرۃ ء والعشی ء رالفحی ء والاصیل ء 
واازلفة ء والإعارء والابکار وغیرہا علی متقاعم امرف والغة السارة الی 
کانوا یتحاورون بھا ء وقد ذکر علاء اللغة فی ا ماء اواقیت اربعة وعشرین 
اما فذکروا فی ساعاث النھار: الشروق ثم الیکور لم الندوۃ لم الضحی نم اماجرق 
تم القیرۃ تم الرواح تم المصر تم القصر تم الاصیل تم للمشی تم الفروب۔ 
وذکروا فی ساعات اللیل : الشفق ٹم الفستی ام العتمة نم السدفة تم الفحمة تم 
ال لة مم الرلفة ام البھرۃ نم السحر نم الفجرئم الصیحع نم الصباح کا ذکرہ 
(رہی) 













۴ معارف السا ج٢‏ 


حین بدخخل وقتھاء ون آخر وفتھا حین تصفر الشمس؛ وإن أول وقت الغرب 
حین تغرب الشمس ‏ وإن آخر وقھا حین بغیب الاأفقء وإن آول وقت المشاء 


اللعالبی وغیرہ ؛ وڈکر الڑسکاق فی ”مبادی الف“ جلة منھا غبر مرتبةظ 
وشعر المرب طافح بھذہ الکلات؛ وف لفظ حدیث ”اترملی* : و وإن اول 
وت المصر حین یدخل وفتھا ء بشبر لی أن الأوقات کان متعارفة ابیٹھم ۔ 
ومن اج ہذا الشربمتے قد تحیل علبھا بأماٹھا من یر کٹفھا ء فإذن 
کل ما چاء فی الاحادیث والروایات ثقریب وإحالة على العرف ولیس تحدیداً 





تمولہ : ون اول وق الشاء الآخرۃ حین یغیب الأفق . ظاھر ھذا 
اللفظ ای ” یغیب الف * یژید الإمام آہا حنیفة فان غیبوبة الأفق تکون بغیبوبة 
الشفق . وقال الیل بن آحمد _۔ شیخ سبویہ .. : راعیت البیاض بمکة فا 
ذھب إلا بعد نصف الیل . حکاہ السرخسی فق ” بسوطہ“ (١۔ے )۱١١‏ 
وقال ایا : وقیل لابدخل البیاض فی لیال الصیف اصلاً بل یفرق فی الأفق 
مم یجنمع عند الصبح ؛ فلدفع ا حرج جعلنا الشفق الحمرۃ ٢ھ‏ . فال الٹیخ : 
إن الغوارب آربعة کا أن الطوالع اربعة فکا بطلع اولا” البیاض ف الأفق 
مم ینشر الیاضی نم تطلع الحمرۃ تم تطلع الشمس فکذاك تغرب الشمس نم 
تغیب ا حمرة ٹم یغیب البیاض الٴرض ٹم بیاض ستطیل شبہ الصبح الکاذب 
وبدلہ غالبیاض الدی ببّادی إل نصف اللبل آو موہ هو ھذا البیاض الستطیل 
شبہ صبح الکاذب ولیس البیاض الڈی بیتی بعد مغیب الحمرۃ مدة قصیرۃ ء 
وھو الذی عناہ آبو حنیفة وانیاعہ شتبہ الأمر عل الیل . وما جب التنبہ 
لہ : آن الوقت بعد طلوع الصبح الصادق إل طلوع الشمس مثل الرقك بین 
غروب الشمس إإمل مغیب الشفق الٔبیض فی ذاك البوم ۔ 


۷ 








یغیب الأفق ء وإن آخروفٹھا 


ولہ : وإن آعر ونتھا <ین بنتصف الیل . تأغیر المشاء إل ثلٹ البل 
مستحب عندنا ؛ وبہ قال ماك وآحمد واکٹر الصحابة والتابمین وەن بعدھم ؛ 
وحکی ع ابن مسمود وابن عباس ال ما قبل ٹلٹ البلء وھو مذھب احاق 
واالیث ؛ وبہ قال الشافمی نی کتبہ المدیدة .. وفی الإملاہ والقدیم نقدیٹھا* 
وحصحہ النووی انٹھی ملخصاً مل ” العمدة” )۵٥٥  ٢(‏ . وفال فق 
.(٢۔۔۔‏ ۷۴) : وقال عیاض : وہالئاث قال ماك والشافعی قی قول +> 
وبنصف قال أصحاپ الرأی وأصحاب ال حدیث والشافعی فی قول واہن حبیب 
من اصمابنا ء وقیل وقٹھا لل طلوع الفجر وھو قول دازد وھڈا عند ماك 
وقك الضرورۃ . قلت: مذھب آى حنیةسة الناعیر أفضل إلا ق لپلل 
الصیف ؛ وف شرح ”ا دایة* : تأآخبرھا إل نصف الیل مباح ء وقیل 
تأخیرھا بعد الثلث مکروہ وق ٭ القنیة“ : أخبرھا علی الانصف مکروہ 
کراہة تحریم ٢ھ‏ . وقال السرغسی فی ٭ البسوط* : فآما آخر وقت المثاء 
فقد مال فی الکتاب إلی نصف الیل ء وافراد ببان وقث إباحة النأاعیر ء وأما 
وقت الإدراك فیمد إلی طلوع النجر الثانی حتی إذا أسلم الکافر أو بلغ الصبی 
قبل طاوع الفجر فعليہ صلا المشاء ١ھ‏ ء وإل نصف الیل مباح ء وبعدہ 
مکروہ تحریما او ننزھا ء واختار الثانی الطحاوی والحقق ابن أمہرحاج؛ وحکی 
ان عابدین (۱[ت٣٣۳)‏ عن ”ا حلیة“ عی ” خزانة ال کل * استحباب التأخیر إل 
النصف؛ وفال : إنہ الوجہ داپلا للأحادیث الصحیحة وساتھا وقال : اختارہ 
اکثر أہل العلم می اصحاب النی يك والنابعیٹ وغیرەم کا ذکرہ ائرمذی اھ٠‏ 
قال الراقم: ذکر الرمذی مطلق النأاخیر واوردہ فی حدبے تأخیر الەشاء إل ثلٹ 
الیل أو نصذہء فاراد الناخیر إلی لٹ الیل آو نصفہ لا إل النصف عل النعیین *- 
ولذا نسب البدر العبنی إل الرمذی قولہ ہذا فی الناخبر إلی الئلث ؛ وا 

















ُ۸ معارف ال ج۲ 
وإن اول وقے الفجر جین بطام الفجرء وإن آخر وتھا حبن تطلع الشمس ۔ 
[فال] وفی الیاب عیى عبد اللہ بن مرو ۔ 
الرمذی یشملھا معأ لال واحد بعینہ: نا حکاہا عن الز مذی فی الکل مساحةء 
, والأمر ما لن واللہ اعلم ء 

ول : وإن اول وقت الفجر حین بطلع الفجر . ذکر علاء امیئة الریاضیة 
أن الصیح الکاذب بطلع حین کان انحطاط الشمس ممافی عشرۃ درجة ؛ والصادق 
حین کان مس درجتقہ. قال الشیخ علی الداغستائی : إن التفاوت ہین 
الفجریں وکذا بین ا الأحر والأبیض لا ہو بثلآٹ درج اھ . حکاہ 
ابن عاہدین اشامی فف ”شرح الدر ا ختار* وقد ذکر صاحب ٭ النصریحخ“ 
نی الفصل اهاس وشارح اللخص ” الصغمینیٴ ف الباب اثالف من القالة 
التائیة : آنہ عرف بالتجریة أن ول الصبح وآخر نا یکوٹ إذا کان 
انحطاط الشمس . ای من الأافق ._ نمانیة عشر جزہٴ من دائرة ارتفاع 
الشمس اارة بمرکڑھا الخ . وإذا قسمنا ۳٦٣‏ جزءٴ على ٢٢‏ ساعة عامنا آ۵ 
الشمس تقطع فی نس الساعة الواحدة ۔. أی اثنی عشرۃ اقیقة ۔ ثلائة أجزاء فکان 
الرمان الفاصل ہین الفجربنی ۱١‏ دقیفة . وبرد علیہ الشیخ ان حجر افیٹمی 
الکی الشاقعی فی ”تحفة اجتاج> ران الصیح قد یتقدم وقد یتأخر ء وکذاك 
پقول الفقھاء . وحکی الشیخ الالوسی فی تفسیرہ ” روح العا“ أبضاً قول 
ان حجر ہذا عن “ محفة ا خناج“ . فال شیخنا : وا حق ما قالہ ابن حجر۔ 
آقول: لم پتہسرل مراجعۃ ”تحفة اختاج“ لعدم وجودہ عندیء وم اعثر علی 
الوضیع الذی حکاء فی ٭الروح“ عندل نم ذکر الإمام الغزای فی آداب السافر 
مق ” الإحباءٴء ولفظ ” الإحیاء ” مع شرحہ ” الإتحاف“ : وقد بستدل علی 
الصبح الصادق بالنازل القمریة ء فظنوا ان الصرح بطلع قبل الشمس بأریم 
منازل وہذا خطا وھو الفجر الکاذب ؛ والذڈی ذکرہ ال حققون : أنہ یتقدم 













تحقیق الصبح الصادق والکاذ ۹ 





ال عمش عن مجاہد فی الواقیت 
ہل عى الا مشن ؛ وحدیث محمد بن فضیل خطا 


مال أبوعیسی: (و) س مت جمدا 





اع می یع صلد 











بمنز لتبنء وہذا تقریب ولکن لااءناد علبہ لن بعض النازل تطلع 
معارفضة منحرفة فإنصر زمان طلوعھاء وبعضھا منتصبة فیطول زمان طلوعھاء 
ویختلف ذلك فی البلاہ باختلاف الأقالیم اختلافاً یطول ذکرہ ء نعم تصلح 
النازل لن یہام بھا قرب ومت الصیح وبعدہ؛ فأما حقیقة اول الصبح فلابمکن 
ضبطہ بمنزلتین کا فالوا اصلا . وعل الجملة فإذا بقیک اریم منازل إلل 
طلوع قرن الشمسیٴ مقدار منزلة (کذا) تیقی أنە الصبح الکاذب وإذا بی 
قریب می مازاتی پتحقق طلوع الصبح الصادق ویتی بین الصبحیں قدر ٹل 
منزلة پالتقریب بشك فبہ من وقت الصبح الصادق والک ذب وھو مد ظھور 
البیاض وانتشارہ فی الأفق قبل انساع عرفمہ اھ . ونفوض البسط فیە إلل مھرۃ 
الفن رآعلہ ۔ 

ژأدة : ذکر اھل افیة المدیدۃ آنہ ریا یداعد قرص الشمس طالماً 
قبل طلوع الشمس من أفقھا ا حةیتی ء وأوضحوہ بثال یوشع الدرہم ملا 
ٹف قعر قدح وبوضیع بحیث لاہری قعرہ نم إذا ملڈہ باماء پری الدرہم مق 
حیث کان لایری تعرہ ‏ فکذلك ب:مل أن ما نراہ می قرص الشەس لایکون 

غساً ویکون ہو عکسہ . کذا آفادہ شیخنا رمہ اللہ ۔ 

قولہ ز سے عمدا اخ . پرید الٹرمذی : أن البخاری علل روایة محمد 
ان فضیل ع۔ الع عن ای صاخ اع آن ھریرة مسنداً مرفوعاً وإغا 
الصواب روایة الأعحش عی مجاہد قولہ موقوناء وکا مال البخاری مثلہ بقول: 
آبوحانم فی “ علله“ ١(‏ ۔۔ )٠١۱‏ ہدا خطا وم نیہ ابن فضبل پروہہ 








۳ معارف السئل ج۲ 


حدثا : ہناد حدثنا ابوأسامة عن [ أبی إصحاق] الفزاری عن امش ٭ن 
مجامد قال: کان یقال إِن الصلاة اولا“” وآخرآء فذکر نحو حدیث محمد بن فضیل 
عن الأحعش نوہ اہ ۔ 

اسسع باب مئسے :-- 


حدثٴ ینا :مد بن منیع والحسن بن الصباح البزار وأحمد بن حمد بن موسی ؛العنی 





آصحاب ال حش عن مجاعد قواء اھ . وملہ قال ابن معبن کا حکاہ البیوتی ق 
٭ سنہ الکبری“ غیر آن آحد یق ”سندہ“ (١۔‏ ۲۳۲) وان حزم ق 
افلى “ (۳ ۔۔۔ )۱٦۸‏ والدارتطنی (ص ۔۔ ۹۷) والبھیق ق ”سنہ “ 
..١(‏ ۳۷۰۰) رواہ ع ان نضیل مرفوعاً کا ہو عند الٹرملی فیحکی 
الزیلعی ١(‏ ۔۔ ۲۳۱) أنہ قال ابن ا ھوزی فی ”التحقیق' : وان فضبل ثفة 
پجوز آن یکون الأ عمش سمعہ من ماہد مرسلاٴ وسمعہ می أی صاخ سنداً 
١ھ‏ . وقال اب القطان : ولاببعد أن یکون عند الأ عمش فی ھذا طریقان : 
إحداہا مرسلة ء والأخری مرفوعة ٤‏ والذی رفمے صدوق می آھل 
الع وثقه ان مین وہو عحمد بؿ فضیل ۱ھ. وبقول اخحائظ ق 
تخریج الرافعی“ (ص . )٦٦‏ : ورواہ الحاکم من طریق أخری عن محمد 
ابن عیاد بن جعفر آنہ مع آبا عریرۃ وفال صحیح الإسناد اھ . قال الراقم: 
فتلخص أنہ ‏ یوجد دلیل قوی التعلیل غیر روایتہ موتوفاً مل اعد وھذا 
القدر لا یکئی لنعلیل الرفعء ون الرفع زیادة ء وزیادة اثقات مقبولة ٤‏ وەلی 
الأخص (ذا تعدد الإسناد؛ و ھنا کذلكء واہن فضیل می رجال البخاری وغیرہ 
من آححاب الأمھات الست والہ أعلم ۔ 


سد پاپ ات :نے 


بیان أحادیث غی الوقیٹے: ۴ 





واحدء قالوا:حدثنا إصحاق بن پوسٹ الأز رق عن سفیان:[الشوری] ٭ن علفمة بن مرثدہ 
عی ساپان بن بریدة عن آبیہ قال: نی النی گل رجل فسالہ عن مواقیث الصلاۃ 


موہ : رجل ء فال الررفانی ق ”شرح ااؤطا“ (١۔-‏ ۱۸):رل 
آففٹ على اسم الرجل وکان ذاك فی سفر . قال الراقم : ہنا فی المؤال 
عن الواقیت احادیث ء منھا : حدیث بریدة بن الحصبب الأسلمی عدبث 
الیاب أخرجہ ” مسلم “ و ” اللسائی“ و ” ابن ماجہ” ایض ء وفیہ السژال عن 
اللواقیت کلھا ۔ ومنھا : جدیث أی موسی الأشعری عند ” مسلم ” و" انسائی” 
و”أی داؤد“ وفیہ ال۔ؤال کذلك عن المواقبت کلھا . ومنھا : حدیث البراء بن 
عازب عند آئی یعلی الوصلى فی ”زوائد امیشسی* (١۔-٣۴۰)‏ وفیہ کلاك ساله 
ع المواقبت . وہ:ھا: جدیث چاہر بن عید الہ مند ”الدارقطانی" والطبراف ف 
” زوائد افیٹمی “ زا ۔ )٠۰٣‏ وفیہ ال۔ژال عن وقت الصلاۃ . ومنھا : 
حدیث آنس بن مالكع عند البیتی فی ” سفن “ ١(‏ ۔ ۳۰۷) وفیہ السؤال عن 
وقے صلائ الفجر . ومنھا : حذیث عطاء بن یسار مرسلا عند مالك فق 
” مؤعژہ “ وہو موصول ٭ى حدیث انس الذکور ؛ وم حدیث ابن عمر 
عند الطبرانی فی ”اازوائد” ( ١‏ ۔۔ ۳۱۷) وفیہ ابن لیعة ء ومن حدیث 
زبدین جاریة (فی ” الزوائد“ حارثة وہو خطا) عند آق یعل والطبراف 
فی “ الزوائد “ ومن حدیث عید الرمن بن .زید بن جاریة عند الطبرای قھ 
”الکبیر* کنا ہو فی ” الروائد *ء وف ہذہ الاٗحادبث الحمة کاھا سؤال ع 
وق الفجر خاصةٴ ولیسن فبھا آمر بلال بالذان إلافیق حدیث نس عند 
الپیھتی وہو عند الہزار فی ٭ الزوائد* ولییں فيہ آمر بلال بالأذان > واأما 
الأحادیث الول فی جمیعھا أمر بلال بالأذانء روقع فی حدیث زید بن جاریة 
کا فی ” الزوائد “ و“ قنوبر الحوالك “ و" الزرقانی عللى ااؤطاً" أن صلانہ 
حیى طلع الفجر کان بقاع نمرة بالمحفة ء والنی آخرھا کان بلی طری . فقال 
السیوطی : فیحتمل أن یکون قصة واحدة ویمتمل تعدد القصة . وبالجملة ٹھذا 


۲ سارف السدی ج۲ 


فقال:أغم معنا إِن شاء الل؛ فامر بلالاٴ فاغام حین طلع الفجر نم آمرہ فأقام حین 
زالت الشمس فصلى الظاھر لم آمرہ فأقام فصل المصر والشمس بیغاء مرافعة 
صریح فی کون الواقعة فی السفرء وبلٹك تحمك السبوطی والز رقانی فی حدبث 
* لاوطا “ . نم إن الحادیث السابقة ای آشرنا إلبھا پتبادر مٹھا کون الواقعة 
نی الادینةء م ھیٴ واحدة آر متعددة کل بحت,ل ء وحدیث ٭ ااؤطا “ إن کان 
مخنصراً منھا فیکون فی الدمنةءوإن کان نچھا قضیة أخری کا ہو البادر فیکون 
قصة السفر واللہ أعلم ؛ غیر أن فی حدیث زید بن جاریة انقطاع کا ذکرہ 
ا میژمی . وعند شیخنا الواقعة واقعة الدبة دون السفر کا عو التبادر می لفظ 
ا حدیث . قال : وقد صرح بہ الیتی ابضاً فی بعض عبارانہ . اقول : م 
آفف على عبارة صربة البیوتی ہذہ فی ٭ سلنہ“ ء نعم اخرج حدیث انس 
وفیہ آمر ہلال بال؟ذان وسؤال عن الفجر خاصة ء م قال : وف معناہ حدیث 
پریدة بن الخصیب ء ٹم رابت فی ” نصب الرایة“ حکاہ عق البھی ق 
العر فة “ وافظہ : والأشبہ أن یکون قصة ال-آألة عن الراقیے فی للدینة 
وقصة إمامة جبریل علیہ السلام بمکة الخ (١۔۔‏ ۳۰٣٥)ء‏ 

وہ : والشنس بیضاء مرقعة استدل بے الشافعیة وغیرھم اعجیل 
المصر ‏ والإمام الطحاوی فی ”شرحالگار“ ١(‏ ۔۔۔ )۱٢١‏ (ہاب صلاۃااصر 
ہل تعجل آو :ؤخر) استدل بمثلہ طوبلا فی حدیث انس وأں اروی وغبرما لاناخیر 
فکانہ تیر قناخیر بھذا انافظ ءوفی حدیث 'نس عند أحمد فی ”مسندہ“ پسند صحیح 
و کان النبی کے ِصل النصر والڈسن بیضاء عحلقةء رواہ آحمد می طریق 
عید الرمن عی سفیان عن منصور عن ربعی عی آئ الَبیفی عن انس کذا 
فی ” نرتیب السند “ ٢(‏ ۔ )٥٥٢‏ ورواہ الطحاری می طریق الطبالی 
عن شمرة عن منصور الخ وعزاہ امیلمی فی ”زوائدہ“ ١(‏ ۔۔ ۳۰۸) !زار 
وأ یعلءوقال: رجالہ ثفات؛ ولیس فیە ” والشمس بیضاء محلقة“ والتحلیز: 















تحقیق وقت آخر الغربہ ً ں۳ 


امرہ بامغرب حین. وقع حاجب الشمس ؛ نم أمروجالمشاء فأقام حبى غاب 
م امرہ می الغدفتور با ْ 





جرء نم آمرہ پالظھر فأبرد وانسم أن پیرد؛ تم 
آمرہ بالمصر فاقام والشمس آنخحروقتھا فوق .ما کاند؛ نم أمرہ فأخر الغرب إلل 
قپیل أن یغیب الشفق؛ م آمرہ بالعشاء فأآنام حبن ذہب ثث اللبلء نم قال: لین 





الا رتفاع ء ومنہ حلقی الطاثر فی جو السماء ء ویأنی أدلة الناخیر ۔ 

توللہ : حین غاب الشفق ء تقدم أن الشفق فی الفة ما یکون بین الأمر 
الا والیغض الناصعء وقد تقدم البحث مفصلا فی حدیث ابن ٭یاس فی مفتح 
الواقیے فراجعہ ء وورد فی بەض ألفاظ الحدبث : وحین یسود الأفق ؛ 
رواہ آبو داؤد فی ” سننہ “ فی الواقیے من حدیث أی سعود الأنصاری ف 
إ[مامة چبریلء وعزاہ الزبلعی إلی ”جیح ابن حبان“ ایضاً فیفید الإمام أباحتیفة 
والقول القدیم الشافعی أن المغرب وثتاً واحداً قدر مس رکعات بطھارۃ ٭ 
وسٹر العورة ء وأذان ء وفامة حکاہ الزعفراق عن الغافعیء وھو اثبت 
اصحاب القدیم عن الشافعی ء وحکی آبو ثور عنہ فی القدیم أن ا وقتین یتد 
ثانیھا إلل مغیب الشفقء وقیل فی القدیم إن ما وقتین ء وفی ال دید إن ھا وق 
واحداً ؛ وصیع الفول بالوقتیق من الشافعیة ابن خزیمة وانلطای والیھی 
والغزالی والرویانی والپغوی وابن الصلاح وغیرہم لأحادیث سحیحة فی الباب 
دلث عل أن ما وقتبن . ہذا ملخص ما فصلہ النوری ق ”شرح ااوذب* 
(٣۔‏ ۲۹ و ۳۰) ء وحکی البدر المنی عن ابن النذر فی * الد“ 
(٢۔۔۔ ٥٥٥‏ ) القول بالوقت الواحد عن مالك والشافەی والوزاعی وحک 
عی طاؤس : آہ لاتفوت الغرب والمشاء ؛ وکذك حکی عی ماك 
والشافعیء ومذھب‌أخد وآن حایفة وجھور الفقھاء أن 
مم اختلفوا ی الافق فذھب مالك فی روایة ء والوزاعی ف روایة ء وان 

(م-م) 






ى۳ معارف الس رڈ 
السائل عن موافیت الصلاۃ ؟ فقال الرجل: أناء ففال: مواقیث الصلاۂ کا بین 
ھذین . قال آبو عیسی: ھذا حدیث حسق غریب صحبح . (قال) : وقد رواہ 
شعبة عی علقمة بن مرئد ایض ۔ 

الپارك وآبو لور وزفر والبرد والفراء کا قال ابوحنیفة آنه البیض؛ وکذا جع 
می الصحابة کا نقدام بیانہ . نم إِن الوقت الواحد ءدھم یقدر بقدر الوضوء 
وستّز عورة ءأذان وإقامة ونخس رکعات کا فی ” نھایة اتاج“ الٹھاب 
الرملی ١(‏ ۔ ۲۷۱) وغیرہ من کتب الشافعیة . وعند الشافی : إن أطال 
القراءۃ نی الغر ٠.‏ حنی غاب الشفق وخرج الوقت صمحت صلانہ إِن کان شرع 
فیھا فی الوقت بل جوز عندہم ۔ کا ہو فی کتبھم ۔۔۔ إخراج کل صلاة بإطالة 
القراءة عن وقتھا وبعضھم خص ھذا بالغرب دون سار الأوقاتءورعف ہم مم 
اکم فیھا جمعاء. وقول ثان نی عدم جوازہ ق الغرب أیضا ۔ انظر تفصیلہ ق 
”نھایة اتاج شرح الٹھاج“ ( ١‏ ۔۔ ۲۷۲) و“ شرح الھذب“ )٦۷-٣(‏ 
وق ”الدر ا حتار* (ص ۔۔ )۴٣٣‏ على ھامش ابن عابدینء وحکاہ فی ”البحر 
الرائقی “ ١(‏ ۔۔۔ ۲٢۷٢‏ ) مع دایلہ عن " غایة البیان “ مق کنب فقھائنا ا حنفیة 
آنہ: لو شرع فی العصر قبل التغیر فدہ إليه لابکرہ . قال ے ووجھوہ 
پان الاحتراز ھن الکراہة مع الإقبال على الصلاۃ متعذر فجعل عفوآء وق ھذا 
العذدر والتوجیہ بعدء غیر أن فخر الإسلام البزدوی ذکرھا فی ”اصولہ“؛ فلھا 
اصل فی اللذہب لایمکی اسقاطھا لکنہ بنبغی أن پستدل لہ بدلبل آخر أو پزاھ 
قبد آخر فی ہذا التوجبہ فإن حدیث: و لا صلاۃ بعد المصر <نی تغرب الشمس ہ 
متوائر ؛ کذا فی ٭العرف الشذی' وف القلب منہ شی والفرق بین قولم ”مع محروج 
الوقت* وبین فولنا ”بدخول الاصفراز” واضح ءوالوقت باق إلل ااغربء وقدا 
جوڑوا مصر یومہ فی الاصفرار وعدم فسادہ پفروپ الشمس فی اثنالہ فلیتامل 
یق وجوہ الفرق واللہ اعم بالصواب ۔ 








بث الاختلاف فی وقے الفجر ال ۴٢‏ 


( باب ما جاٴ فی التٹلیں بالفجر ) 
حدثا ققبیة ع مالك بن لس قال وحدثا الأنصاری حدثنا معن حدٹنا 
ماك عن یی بن سعید عی عمرة می عائشة قال : ہ ان کان رسول اللہ ا 
لیصل الصبح فی:صرف الساء ۔ 


: پاب ما جاء فی التغلیس بالفجر : 

الناوس : التبکیر فیالفلس ؛ والغلس ۔ بفتحتین _ : ظلمة آحر البل [ذا اختاطت 
پفوہ الصباح . کذا فی ”الٹھایة“ (۴۔۱۸۷) _ وفی ”الصہاح” غلس فی الصلاۃ 
صلاھا پنلس اھ . واہمعوا عل أن وقت الفجرہو طلوع الفجر الذی بحرم ہہ 
امام والشراب الصائم ؛ واختافوا ق آخرہ ء فالمہور إل آنہ ول طازع 
جرم الشمس وو مشھور مذہب مالك؛ وروی عنہ ابن الاسم وابن عبد الحکم 
آنہ الإسفار الامل ٤+‏ وعن الاصطخری : می صلاھا بعد الڑإ۔فار الشدید 
یکون فاضیا لامؤدیاً وإن لم نطلع الڈمس؛ کذا فی ” الشلاة“ )٦۸۵۸ ٢۹‏ 
ملخصا ‏ 





مم نہ ذھب مااك والشانعی وأحمد إل أن النغایس بالفجر ستحب ہدابقة 
وٹھایة ۔ وذھب أبو حنیفة وسفیان الثوری وآہو یوسف إل ان الإسفار ہہ 
انفل فی البدایة والٹھایة . وقال محمد بن المسن بالتغلیس فی الپدایة والإسفار 
قی الٹھابةء واختارہ أبو جعفر الطحاوی . قال شیختا : وکنت زمت مق لفظ: 
”کتاب النجج“ حمد ان ما قالہ ہومذہب ائمتنا ثلاث علمت مق کتب | رکان 
القل فی الذھب أن ما ذکرہ ہو مذہبہ فقط ؛ واقول الاول مروی ع 
آ بکر؛ ومر وعْان ء وان سعرد ء وآبی موہی؛ وان الزبیر ء وأنس؛ 
وا ھریرة ء وابن عید الیزیز کذا فی “ الغضی” و" ڈرح المھذب“ . والقول 
اٹانی مذھب ان مسعود ؛ وبراہیم النخعی ء وسائر اصحاب الرأی کا قاله 


۳٣‏ معارف الس ج۲ 


فیمر النساء متلففات بمروطھی ما بەر فی می الفلس ٠٦‏ 





النووی وان قدامةءوحکاہ ق”فتح القدیر ”عق آئمتتا الثلاثذء وجملہ فی ”البحر 
الرائق “ ظاہر الروایة ‏ وکذاك جەل الطحاوی القول الثالث مذھب اثلالة ٭ 
ونظر فیہ ابن اغام . انظر ” فتح اقدیر“ ١(‏ ۔۔۔ ۷٥۱)ء‏ وعق الطحاری 
ٹی ” یداع“ و * الفتح“ و" البحر* : إن کان می عزمہ تطوبل القرآمۃ 
فالافضل آن یبدا بالتفلیس بھا ویم بالإسفار ء وإن لم یکن من عزمہ تطویل 
الفرآءة الإسفار أفضل من الغلیس اھ ۔ 
موہ : بمروطین ء الروط جع مرط بالکسر کسام می صرف أوغز 
بؤنزر پہ . قال امرژ القیس : 
خحرجت بھا تشی تجروراءنا على آثرینا ذیل مرط مرحل 
قمولّہ : متافعات. می اعلفع وھو شد الفاع وہو ما بغطی الوجہ ویتلحفِ 
پء کذا فی ٭ العمدة“ ٢(‏ ۔ ٢۸۹‏ ) وف * اذوابة “ ر٤‏ -- )٦٦8‏ والفاع 
ثرب یجلل بہ ا لمسد کساء کان أو غیرہ ء وتلفع ہالٹوب إذا اشتمل ب٭ اھ ۔ 
کا قال البثری )١١(‏ : 
پا عارضاً متلفعاً بیرودہ ختال بین بروقہ ورعودہ 
قال النووی فی شرحہ ھذا الحدیث : ھا یعرفن انسام ہی أآم رجال:۔ 
قال ق "شرح سل“ وغیرہ حاکیا عن الداؤدی واختارہ ء ومرادہ أله 
لابظھر الرائی إلاالشہاح خاصة کا تقالہ الیدر المینی ۔ وقال المینی : وقیل 
لابەرف اعیاٹھا فلایفرق بی فاطمة وعائثة . وقال النووی : فیە نظر لن 








سوہ ہویش سر ہو ہیں 
)١(‏ وھو مطلع قصیدة ابحتری یمدح بھا عیید اللہ بن بی . وانظر القصیدةۃ 
فی الدپوان الطبوع ۱٦۸‏ ء 


محفیق وجہ ائنلیس فی صلاۃ الفجر ۰۳ 
(قال): وف الیاب عی ابن عمر وانس وقیلة بات خرمة . قال أبو عیسی: حدیق 
عائشة حدیث حسن سحرح. (وقد رواہ الزەریءن عروۃ عے عائشة تحوہ). وھو 
الذی اختارہ غیر واحد می أہل الام ؛ن اصحاب النی کے منھم: آبوبکر وعمر 
ومن بعدھم من التاہمبن . وبہ بقول الشافعی وأحمد وعاق: یسلحبون النقلیی 
التلقعة پالٹھار لانعرف عینھا فلا بیٹی فی الکلام فائدة ء ورد بآن المرفة [ما 
اتتعلق بالأعیان ؛ فلو کان المراد الڈول لعبر بننی العلم ء ومثله فال الحافظ 
ابن حجر ؛ وفال ایض : وما ذکرہ ەن أن التفعة پالتھار لانرف مھا نیہ 
نظر لن لکل امرأۃ یئة غیر عیئة الأآخری فی الغالب واو کان بدٹھا مغطیء وره 
علیہ العینی فراجعہ . قال الراقم : ولو لوجظ أن السجد کان مق قمریش 
منخفض السقف فبقاً ظھر أنہ لا استبماد فی عدم معرفة الأعیان مع وجود 
الإسفار فی خارج المسجد آو صمن السجدء فلا بیعد آن یکون الفلس فی داعل 
السجد لامخارج المسجد . قال شیخنا: وہا قالہ النووی بعید جداً . ونقول إن 
اللەمرنة حال التلفف واتلفع مشکلة عند طلوع الکمس ایض ظام یک می اجل 
الخلس ؛ ولفظ: ”من الفلسی * وقع فی روایة ابن ماجہ فی ” سلتہ “ (ص ے 
۹) ئعنی من الذلسہ فکان صریباً نی آنہ مدرج من الراوی ولبس بر فوعء 
وکذك قی ” الطحاوی“ بسند صحبح (ص _ )۱٠١‏ ما یدل عل آنە مدرچ 
من الراویء أخرج الطحاوی جدیث عائشة اولا مھ طریق الزھری عو عروۃ 
عی عائشة وفیہ : وم پرجمن إلی أہلھی وما یمرقھق آحدء ء الم اخرجہ یی 
طریق عبلہ ارم بن القاسم عھ آبیہ می عائشة مثلہ ء وقال الطحاوی : غیر 
آله قال : و وما یعرف پعضین بعضاھ الغلس ؛ ء وف طریق آخر زاد : 
ہ وما یعرفن می الفلس ہ فیتبادر آنہ زیادۃ +ن آحد الرواۃ والق اعلم ۔ 

قولہ : منھم ابر بکر مر الخ . فال شیختا: لابصح الاسندلال فنالین 











م۳۰۸ معارف المٰن ج۔۲؟ 


پالنغایس بھذاء فان فیہ ]مال مالم بثبت الیم منھم فی النلیس .کا ہو مذھیھم؛ 
وق ”شرح الآگار* الطحاوی ھن آنس قال : و صل بنا آبوپکر صلاۃ 
الصبح غفرا بسورة 17ل رات“ فقالوا: قد کادت الشمس تطلع ققال : لو 
طلعت لم تجدنا غافلین: , قال شیختا : وإستادہ صحبح . فال الراقم : رواہ 
الطحاوی ھن ساپان بن شعبب غیر ملسوب ء وفی شیوخ الطحاروی سلپانٰ 
ابن شعیب:اثنان أحدھا : سلپان بن شعیب ساپان الکلی الصری؛ وحکی 
الیدر المینی فی ٭ الغانی" من ٭ الباب: فی ٭ نہذیب الااساب' آنہ ثفة ۔ 
والتافی: سلبان بن شعیب الکیای الصریء فحکی الحافظ ابن حجر فی ”لان 
ااہزان * آنہ وثقہ اللقبل کا یق ”کشف الاستار* (ص -- .)٥٤‏ وبالجملةۃ 
آپھا کان فھو ثقة ء والإسناد لاینزل عن الحسی ء وکذاك فی ” شرح الاو ” 
لہ عن السائپ بن یزید قال : و صلی مخلف مر الصیح فقرأ فبھا بالبقرةۃ 
فلا انصر فوا استشرفوا الڈمس فقالوا طلمے ثقال لو طلمی لم تجدنا غافلینء ٥‏ 
وی سندہ مد بؿغ یوسف القرشی پروی ن السائب بن زید ء وہروی عنه 
ابن جریجء من رجال ” اللسائی* و" ابن ماچھ “ می المادسة . انظر *نھذیب 
التہذیب“ (۹ ۔۔ ۰۴۷) و (۹ ۔. )۰٥۰٥‏ , وعلى کل حال الإسٹاد صحبح ۔ 








: ییزء الفجر عندنا ثلاشۃ اجزاء الڈول لأداء السنةء واای لآداء 
الکتربة ؛ والئالٹ لإعادۃ الصلاۃ إن ظھر الفساد فبھاء قاله رہاب الفتاری ٤‏ 
کذا قاله شہخاء وم ارہ صربا فی غِلة الستونزغیر أنہ مفاد کلاتھم جیعاء 
ولکن ی. سنة الفجر قولان:قیل فیھا 
فی آرل الوقے کا دلے علیہ الأحادیف. انظر ” الکبیری“ و ” لبحر' و”ان 
جابدین' می ( باپ الوتر والنوافل ) ٭ 





تلیپہ : ذکر ابن عاہدین فی ”شرح الدر“ )٣٣٢ . ١(‏ سی شراج 


ما جاء فی الإسفار بالفجر ۳ 





باب ما جاء فی الامفار باافجر ہے 
حدتا: ہناد حدثتا عبدة (ھو ابن سليان) عن محمد بن اق من عاصم 
ابن عمر بن قتادةۃ عن محمود بن بد عن رافع بن دیج قال : معت رسول 
ال ا بقول : و اآسفروا بالفجر اإنہ اعظم للأجرہ ۔ 
* ادایة* ھن میسوطی شس الأئمة وفخر الإسلام : أٹھم ذکروا تی (با 
التبم ) ان آداء الصلاۃ فی أول الوۃے أنضل الا إذا نضمن الئأخبر نفباة 
لاتحصل بدونہ کتکثیر اإیاعة ء وعلى ہذا فالتغلیس بالفجر والنعجیل بالظھر 
آنفل عندنا ایض إذا اججیع الاس . وذکر صاحب " العنایہة “ فی التیمم ق 
(۔- ؟۹۲) على ہامش ”الفتح” فی شرح قولہ: ” ویستحب لعادم الاء وھر 
برجوہ أن یؤخر الصلاۃ إلی آخر الوقت' قبل: ہذہ السآلة ندل على ان الصلاۃ 
فی اول الوقت افضل مندنا ایشا إلاإذا تضمن لاغیز فضیلة لانحصل بدونہ 
کتکثیر ا باعة والصلاۃ باککل الطھارتین . ورد بأن ھذا لیس مذھآ لأسابنا 
الخ ٤‏ فذکرہ صاحب ٭ العابة “ وآبھم الفائل وردہ ؛ وكذكک حکی ان 
عاہدین ردہ عن صاجب ” غایة البیان “ بآن انمتنا صرعوا پاستحباب تاخبر 
بعض ااصلاۃ بلا شراط جاءۃ ٤‏ وإن ما ذکروہ فی التیسم مفھوم ء والصریح 
مقدم عليہ اھ . وكذاك چکاہ ابن عاہدین فی التیمم ١(‏ - ۲۲۹) مع القض, 
والإبرام ء وانظر البحث فی ” البحر الرائق ” ١(‏ ۔۔ )۱٥١‏ من الیم مع 
حاشیتہ لان عاہدین فقد انتصر ابن نیم لصاحب ” غایة البیان ” وابن عاہدین 
خالفہ ھذا والل ول التوفیق ۔ 
س: پاب ما جاء فی الإمفا والفجر ؛ے 
أسفر بالفجر صلاہا فی إسفار. قال ا جد فی”القاموس' سفر الصبح بسفر 
افضاء وأشرق کاسفر اھ . پربد بعضهم آنہ إذا اشتركسفر واسفر فی اصل الەنی 
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(فال) : وقد روی شعبة والثٹوری ھذا الحدبث عن محمد بن [صحاق ۔ 

(قال).: ورواہ حمد بن جلان أبضاً عن عاصم بن عمر بن ققادة ۔ 

(قالل) : وی الباب عن آئی پرزۃ الآسلمی وجابر وبلال ۔ 

قال آبو میسی: حدیث رافع بن مدریح حدیث حسن صحبح ء وقد رای 
غیر واحد من أہل الەلم من اسحاب النی گل والنابعین الإسفار بصلاۃ الفجر ۔ 
وہہ بقول سفیان الثرری . وقال اغافعی وأحد وإعاق : معٰی الإسفار ان 
بضح الفجر فلایٹك الیہ . 





فریادة اللفظ تدل على زیادہ الەنی ء فلذاك بجب أن یکون ق اازبد إشراق و 
توبر آزید من اجرد . قال الراقم : ول اقف على قالله ء وھذا اباب لمبان 
مذھب العراقییثٰ کا کان الباب قیلہ لمذھب الحجاز بین ء وقد لقدم ببان 
مذھب الفریقیث ۔ 


قوللہ : معی الإسفار أن یضح الفجر فلایشٹك الخ . بالضاد العجمة کا ہو 


النسخ الصحیحة الطبوعة ء ووضح من ہاب “ ضرب' معناہ بان وظھر > 
کا فی ٭ القاموس “ وغیرہ . قال الشیخ ابن ا ام : وتاربلہ ۔۔۔ بأن امراد تبین 
الفجر حنی لابکون شك ى طلوعہ ۔۔۔ ایس بشئی إذ ما لم یتبین لایحکم بجواز 
الصلاد فضلا ءن إصابة الجر الفاد بقولہ : ”ٴإنہ اعظم للأجر“. وف 
بعض روایانہ ما ینفیہء وہو روایة الطحاوی : و أسفروا بالفجر فکنا اسفرنم 
فھو اعظم للأجرہ أو قال ٭لأجورکہ انٹھی ملخصا من ٭ اقتح“ (١۔۔‏ 
 .,.۷‏ واوضح دہ فق ٭ اازبلی* ١(‏ -۲۴۸) وورد عندان 
حبان فی ”صحیحہ* بلفظ : و أسفروا بصلاۂ الصبح فکاا أصيحتم پالصبح فإنه أعظم 
لاجو رک ء أخرجہ الزیلعی عنہ ( ١‏ .. ٢۲۳)ء‏ وبھذا اللفظ أخرجہ الطحاوی 
ایض ١(‏ ۔۔۔ )٠٠١‏ وکذا أخرجہ بلفظ : ہ نوروا بالفجر فإنہ أعظم للأجرہ ۔ 











بیان أحادیث الإسفار بالفجر ٤‏ 





پروا أن معنی الإسفار أخبر الصلاۃ ۔ 





والحدی رجہ الزیلعی من حدیث رافع بن خدرج ء ون عدبث بلال > 
ونس ء وقتادة بن النعمان ء وابن مسعود ء وق عربرة ء وحواء الأنصاریة ء 
انظر ” نصب الرأیة ” لتفصیلھا . ورواہ الطحاوی ءن رجال من الأنصار 
من اساب رسول اللہ چا وکدا ” النائی“ (١۔ )۹١‏ بافظ: ما 
آسفرنم بالصبع فإنہ اعظم الأجرہ . والاسانید بذاك قویة ء وأقوی الأحادیث 
فی الباب حدیث رافع بن مخدرمح ء أخرجہ الس الٗرہمة من حدیث عاصم بن 
عمر عن محمود بن لبید الئرمذی عن محمد بن إصحاق عن عاصم : والباقون 
عن محمد بن جلان ءن عاصمء وہو حدیث صحبح کا قالہ الترمذی . وأاخرجہ 
ان عبان:وکذاگ صححہ ابن القطان کا حکاہ الزیلعی. و قال الحافظ فی”الفتح*؛ 
ومصحہ غیر واحد, وما تأول بە الافمی وأعد فیردہ أیضاً ما رواہ ان 
آی شییة رای رغیرھا بلفظ : وثوب بصلاة الصبح یا بلال حنی پبصر القوم 
مواقع نبلھم من الإٴسفارہ کا قالہ ابن حجر فی ” التلخبص * (ص سے +)٥۸‏ 
وما تمال الحافظ فی ” التلخبص ” ولکن روی ال حاکم ەن طریق اللبث عق 
آی الضر عن عمرة عن عائشۂ فالت : و ما صل رسول الہ پل الصلاۃ 
لوقتھا الآخر حتی قبضہ اللہ " فلمل الغرض منہ النأخیر إلل حدر لاف روج 
الوقت؛ وسیانی البحث فیە . وم یستطاع أحد ءن الشافعبة ان یجبب ەن ذلك 
اللفظ ‏ وکذلك استبعد تأویلھم ابن دقیق العید فی ” الإمام “ کا حکاہ اازیلمی 
(١١۔۔۔‏ ۲۴۸) ء وللزیلمعی کلام متین فی دفع تاویاھم فراجعہ . وی‌کن غم 
۔أن پتاولوا ”کل ” پکل یوم یوم ء ولکنہ ایا خالف ما بتبادر مق الحدیث 
فان الظاہر ءن الحدیث ہو الإسفار والنتوبر فی الوقت نفسہ لکل یوم دون 
اعتبار ثبیلہ کل یوم یوم ٤‏ ولو ٹاولوا فیہ ٹکیف بسوغ لم أن بتاولوا ما 
رہیک 


3 سارف 





ج‫ 
. عند النسائی بسند صحیح بلفظ : دما أسفرتم بالفجر فإنہ اعظم للأجرہ ؛ وماذا 
پصنعون بلفظ : ہ نوروا پالفجرہ وبلفظ : و حتی بیع القوم مواقع نبلھم ؛ ؟ کا 
قد وقال السبوطی: إِنه روایة بالعنی حیث فال فی حاشیۃہ عل ”ای داؤد“: 
(ا فی ” حاشیة السندی عل ابن ما جہ ”) قلت : وبھذا یعرف أن روایة من 
روی ھذا الحدیث بلفظ : و آسفروا بالفجرہ مرویة بالعنی ء وآأنہ دلیل علی 
التغلپس بھا لا على التأخبر إل الإسفار ١ھ‏ . آراد السیوطی با آغار إليه 
حدیث و أصبحوا بالصبحء وقد اجاب فی ”الإملام“ عنه جواباً شافیاء 
ویکفینا ق ردہ ماروبنا ق غیر ما لاتحتمل تأوبلہ ؛ وقد تقدم 
پیاٹھا . وقال فی ” زھر الریٴ : وی ”قرت الغتذی“ حاکیأ عبارۃ ابن 
الائبر فی ” النھایة * ما ملخصہ : بحتمل أنھم ما کانوا یصلون ف أول الوقت 
عند الفجر الڈول حرصاآً ورغیۂ“ للأمر بااتغلپس فأمروا بالإسفار إل ان یطلع 
الفجر الافی لیتحققوہ ء وقیل الأمر ہالإسفار خاص بائیالل القمرة لأن أول ۔ 
الصبح لا فیھا فأءر وا بہ احتیاطاً اھ . قال الراتمم: الول ما حکاہ الرمدی 
عن الشافعی وآحمد ؛ وبرد على لفظ ”اانھایة * أنہ لم یثبت الأمر ہالنغلیسء 
بوأما الٹانی ؛إن التعابل فی ا حدیث لابلائمہ اصلا ۔ وق شرح ٭ الإحیاء" 
ای ” الڑھاف' از بیدی ٦(‏ ۔۔ )٥٤٤‏ فی (آداب السا (و یذکرہ ف 
افظ ابن حجر اخثار الابتداء ہصلاة الفجر مسفراً بحیث یمکنہ 
”اواکٹر نم إعادتہ إن ظھر فساد وضوہہ ؛ وآن یم سفرا 




















تربل آرمەین 
وفافا نیڈ ء وی ٭ المرف الٹذی“ عن السخاوی أنہ قال : بقول شیخہ 
الحافظ ان حجر ء ولکی ”الانحاف” جکاہ عن الحافظ وم بذ کر السخاویء 
فلعل ناك فی ”امرف“ سہو ء والحائظ لم یذکرہ ف ”٭اقتح * ولاف 
٭ التلخیص ٭ فیکون فی :آلیفہ الأخر , ومن أدلة الشافعیة فی اختیار التغلیس 
ما عند “ آن داؤد“ (ص ۔۔۔ )٦٢۷‏ (باب الواقیت) ف تصة مرن 





بث الإسفار وا ادلة الحنفیڈ ٣ٔ‏ 








عید العزیز وعروۃ بن الزپیر عن آئی مسعود الأنصاری وفیە : و وصل الصیح 
مرة یفلس تم صلى مرۃ أخری فاسفر بھا ثم کانت صلانہ بعد ذلك التٹلیس 
حتی مات لم بعد إل ان یسفر الخ ء لکن أبا داؤد طعلہ بالنفرد حیث یقول : 
آں حزۃ 
واللیث بن سعد وغیرہم وم باکروا الوقت الذی صل فیہ وم یفسروہ الخ ؛ 
فطعن آیہ بتفرد أسامة عن الزھری فیہ بذکر تفصیل الٗوقات؛ وآسامة بن 
زبد وإن کان وثفے بعض فقد فعفہ بی بن سعید وآحد والدارقطی و 
بخرج لہ الشرخان > نعم أخرج لہ لم کا فی ٭ التہذبب* فی الاسنٹڈھاد دون 
الاحتجاج . وہالجحماة فھناك خالفة الاقة لروایة من ہو أوثق من ؛ وإن 
فلم یکل من زیادة ثفۂ می بین الثقات . وعحدل الحدیث عند 
شیختا : آلہ صل مرة نی الغلن الشدید وأآخری فی الإسفار الشدید تم کان 
تعاملہ گل وسطاً بیٹھا : والدی ذکرہ الراوی ف ذك الحدیث می تفصیل 
الواقیت وافعة تعلیمہ کٍ السائل عن الٛأوقات فی الدینة ء ولەل الشیخ پرید 
ذاك می الغلس الشدید مرة' والإسفار الشدید مرۃٴ أنہ کان فی الدینة عند 
إجایة السائل ۔ 

ومن أدلة ا حنفیة ی اختیار الإسفار حدیث ابن مسعود أخرجہ الشبخان 
قال : دنا رایت رسول ال پل صل صلاۃ لغیر وقتھا إلا بمبع فإنہ جم 
بین الغرب والعشاء وصل صلاۃ الصبح من الغد قبل واتھاء ء والراد قبل 
وقتھا. اتاد کل یوم لاآنہ صلاھا قبل طلوع الفجر اإلہ م یقل بہ أحد ق 
الصلاۃ پمزدلفة ء ویژیدہ ما وقع التصرخ فی روایة ٭ الیخاری“ (١۔-‏ 
۷) (باب می آذن وأفام لکل واحدة منھا) می المنامك : ہ والفجر حبن 
پیزغ الفجرں وفی ” صحیح مسلم“ فی حدیث حجۃة الرداع ہ نصل الفجر حین 
تبیل لہ الصبع, . وتال الحائظ ابنٴ حجر تی ٭افتع* (٢_۔ )٥٤‏ ف 


روی ہذ' الحدیث عن الزھری معمر وماك وابن نیینة وشعبب 









٤٤‏ سارف الا ج۔۲ 





ٹاویلہ : آنہ دخل فبھا مع طلوع الفجر ءن غیر تآأخیر الخ . قال شیختا : 
لایفیدہم ذلك فإن مذھپھم الابتداء پالصلاۃ ن الفجر من غیر آخیر ۔ 
وہالجملة نا ذھبوا إليه لم یکن من دابہ داماً وکنی ھدذا القدر . والحاصل : 
نا نقول إن تعاملہ گا ختاف بین الغلیس مرۃ والإسفار أخری ء ولکن 
حنفیة فی الباب تشریع قولی عام فی حدیث الإسفارء وم الأصول تقدیم مثٹل 
ہذا التشریع الفول على الفعل والوقائع الزلیة ؛ وثبوت النغلیس لاننکرہ 
ولاننکر جوازہ بل نقول بأفضایة الإسفار فقط . وانا اخلاف فیا هو الاو 
والکل جائز ء فالراجح عند الإنصاف هو مذھب الإمفار کا قالہ الحفیة ٭ 
آفادہ شیخنا . وروی الطحاوی ١(‏ ۔۔ ۱۰۹) حدڑا محمد بن خزیة نا اقعنی 
نا عیسی بن بونس ھن الأحش عن لإبراہم قال : ما اجنبع أحاب رسول 
اف ہل علی شی ما اجنمعوا علیى التوبرء ء وھذا إسناد صحبح لاغاللة فی 
کنا تمالہ الدر العینی وابن ا ام“ وابضاً الا: ولابجوز اجمّاعھم علی خلاف ما 
فارقھم علبہ رسول اللہ گل اھ . وھذا من آفوی الأدلة فی الباب حنفیة ٭+ 
وانظر البحث الشبع یق ”المدة “ مق (٢۔۔ ٥٢٢‏ إل )۲٥۰۸‏ روف ”فح 
اللھم “ ٢(‏ ۔۔ )۲۱٢‏ وا بعدھا و ” نصب الرأیة * (١۔ے ۲۳٢‏ وما بمدھا 
إل ٤٢٢‏ ) و" إعلاہ السٴٰن“ من (٢۔- >)١١‏ 

قال ہت فی حدیث مرفوع التغلیس بالفجر فی الشقاء والإسفار 
پہ نی الصیفء وبحثت عن إسنادہ فوجدنہ ساقطاً حیث روی من طریق سیف 
صاحب "کتاب الفتوح* ویکاد ایکون مجمعاً علی ضعفہ . قال : نم وجدلہ 
مروبآ نی ” حلییة الولیاہ“ لی نعیم الأصبھانی ء وم یکن ٭سندہ” ٠ن‏ 
طریقہ واللہ اعلم ۔ قال الراقم : ہو حدیث معاذ قال : و بعشی رسول اللہ 
لا ال الیمن فققال : پا معاذ إذا کان فی الشتاء فغلس بالفجر وأطل القراەة 
قددر ما یطبق الناس ولا تملهم ء وإذا کان الصیف ناأسفر بالفجر فإن الیل 











پیان ٹر جیح أعادیث الإسفار ٤‏ 








قصیر وإذالناس ینامون مھاہم حتی یدرکواء رواہ بتی بن خلد فی ”مسندہ“ 
وابغوی فی ” شرح السنة “ کا فی ٭ اانتی “ لأی البرکات ابن یمیةء وکذك 
فی ”کنز المال“ زہ ہے 
صاحب ”کتاب 
مدة فی افتاریخ . انظر ترجت فی * التھذیب" ٠ )۲۹٢ - ٤(‏ 

قلبیہ : قال صاحب ” التحفۃ “ : قال صاحب ٭ العرف الٹذی* ...٭ہ... 
وا حدیث القول مقدم ......... فصار الرجیخ لمذھب الأأحناف . قات: القول 
[ا یقدم إذا م مکن ا جممع پین القول والفەلی ء وایا نحن فی یکن الجیع کا 
آوضحہ الطحاوی .........فلاوجہ لنقدیم الحدیث القولء نم کیف یکوذ الترجیح 
مذھب الحاف فإنہ خلاف ما واظب علیہ رسول ال کا و انلافاء الراشدون 
ھ. اقول فیہ آما أولا“ : فإن أحادیث التغلپس الفعلیة ااتبادر مٹھا ہو ابد 
والمنم کلاہا فی الغلس ؛ وبڈلك استدل الفاثلو بہ ؛ وتعاملہ کچ مر بثبت 
خوامہ ء وحدیث ابن مسعود پرد القول بدوامہ . وروایة آسامة بن زید اابنی 
فی حدیث آئی مسعود الأنصاری من پیل ا خالفة ان ہو أوثق منە ء وبعارضہ 
حدیث ابن مسعود فی ٭ الصحیحین"ء واثر إراەم النخعی فی ” شرح الآثار* 
کشف ھن تعامل الصحابة وما عليہ جھرتھم , وأما 
چعدہ السبوعلی فی ” الأزھار اادداثرةۃ “ متواثر اافظ ؛ وظاھر أن حدیف 
الطفعات لیس بھذہ ااثابة فتعہن تر جح الإسفار مع أن حدیث وما بعرفن من 
الفلسء حتمل أن یکون قبل حکمھن بالقرار فی البیرت کا قالہ صاحب ”الیدائع “ 
وھذا بضا شاکلۂ بیع بین القول والفعل . وثالاً : إنہ یکی أن یقال : ان 
التغلیس کان فی مبدا الأمر وتعاملہ علیہ نی عہدہ لااجل حرص الصحابة علی قیام 
الیل وحضورہم مبکرین ء وحرصاً عل اسنکٹار اسبّاعھم القرآن ولکن 
آمر الأسة بالیسر وعدم الإعنات والإجھادء وشرع غم الإمفار ایستقم مہ 








ح + قال ‏ ”القریب“ : ضعیف ف الحدیث 

















فحدیث ” اسفروا* 








٦‏ معارف السُن ج۲ 


سے باب ما جا فی التەجیل بالظھر ہے 

حدثا : ہناد بن ااسری حدثنا وکیع عن سفیان عن حکم بن جببر عن 
نظاءہم وراعی حال آفن"م وھذا من مرافق النشریع اخاصة بالأمة , و رابعا: 
نہ یمکن ان یقال إن الأمر کان بین الغامن القائم وبین الإمفار الناصع؛ فی 
آثبت الإسفار فند آصاب ومن نفاہ فلم بط لأنہ ای الإسفار الشدید اللی 
وقع فی حدیث السائل وی حدیث جبربل فی البوم الٹانی ء فقد اوضح الأمر 
حدیث ابن مسعود فی “ الصحیدین“ وحدبث السائل عن ااواقی وحدبث 
جبربل وإن ا حقیة حددوا المر بان یصل الفجر فی النصف اٹاف کا حکاہ 
این نجیم عن "السراج الوھاج' فلیس ہو الإسفار الشدید حنی :الف احادیث 
الفلس وھو طریق جید لبمع . وخاساً : فالغرضن ٭ن ترجبح مذھب اللاقیة 
عل مذھب القاٹابن پالغلس وہم لم بقولوا با فالہ الطحاوی > فالئر جیح صحیح 
واضح رکان الشرض لم یفھم ھذاء وسادسآً : أن ما قالہ فی تر جرح القرل 
عل الفەلی مقیداً بعدم إمکان الجمع بیٹھا مبنی على الغفلة مما آفادہ علاء الأصول: 
کاین امام فی ”حریرہ ” وابن آمیر الحاج فی ” تقربرہ و تحبیرہ* من الٗر جیح 
للقول وتقدیم الثر جیح علی الممع؛ وملخص ما فی *التحریو“ وشرحہ :)۳-٣(‏ 
ان حم النعا رض النسخ ءإن علم التأخر وإذا لم یەلم التاعر فا حم الثر جیح لأحدما 
عل الآخر إن آمکن ء تم ا میم بیٹھا (ذا لم بک لرجیح احدما علی الآخر 
وإذا م یعلم اتاخر وم مکی الترجیخ ولاالجممع نرکا إل ما دوٹھا می الدلة 
ال وحدیث مغیث بن سمی عند ٭ ابن ماجہ“ فی الغلس : وھلہ ضلاتتا 
مع رسول اق قِِ وأ پکر وعمر فلا طعن عر آسفر بھا عیْانء فلمل 
الخرض آنہ اسفر جا ایتطابق الآثار الرویة فی الإسفار عنھم آو یکون الأمر 
عل ما قاله الطحاری واللہ لم ۰ 

-: باب ھا چام فی التعجیل پالظھر :سے 








ببان ا مذاہب فی وت الظھر 0۷" 





إبراہم عن الأسرد عن عائشة قالت: وىا رأبت احدا کان أشد تەجیلا لظھر ن 
رسول اللہ کی ولامن أئى بکر ولامن مرہ . [قال]: وف اباب عن جار رن 
.. یسعحب تاعبر الصلوات کلھا فی الجملة عند أی حیفة ما عدا للغرب 
فلنہ بستحب تعجیلھاء ویستحب التعجیل فبھا جیعاً عند الإمام الشادی ما عدا 
العثاء فإنہ یستحب فیھا النأخیر عندہ أیضاً فاتفقوا فی تمجبل الغرب وتاخبر 
العشاء ٤‏ واختلفوا فی ما عدام| ‏ ویستحب تعجیل ظہر الشتاء أبضاً عندا ککا 
فی عامةمتون ڈنھائناء وآلحق ابن نجیم الحریف بالصیف نی الناخبر والریع بالڈتاء 
فی التعجیل . انظر ' البحر“ (١۔ )۲٢۸‏ وحدیث الباب محملہ عند 
کان رسول الل ےا 
إذا اشتد البرد بکر بالصلاۃ وإذا اشتد ا حر آبرد بالصلاة ٤ء‏ والمراد الظھر لأن 
السائل سأل عن آنس الظھرء أو اہنداء ال حال حیث صرح ا حدثون علل ان آخر 
ما استمر علیہ عملہ کے ہو الإبرادء أخرج الحافظ فی ٴ” التلخیص “ (ص ۔۔ 
۷) حدبث الغیرۃ من طریق الال : و وکاذ آخر الأمرین من رسول الہ 
کا الإبرادہ . قال: وسٹل البخاری عنه قعدہ فوظاء ورجح آحد حتء 
وکذا مصحہ أبوحاتم وأعدہ ابن معین با لیس فیہ دلبل وی لتعلیلہ ؛ انظر 
” التلخیص ' . ونقول : فی الباب أحادیث قولیة وفعلبة ویقدم القول فی 
پاب النشریعء والقوایة تؤبد ا حنفیة أی قولہ إإ : آبردوا بالظھر فإن شدۃ 
الحرم فیخ جو م٤‏ حدیث متفق می حدیث أی هریرۃ ء والبخاری “ھ 
حدیث ابن عمر وآأئی سعید ہ واللسائی ؛ن حدیث أئی ەوسی ؛ ولان خزیة 
می حدیث عائشةء ولا‌سحمد وابن ماجہ وابن حبان من حدیث الغیرۃ؛ والطبرانی 
من حدیث مرو بن عبسة کذا فی ” الدلخیص “ فھذہ ۔بعة أحادیث قولیسة 
تکاد نتوائر . وف ٭ الفتح* (٢۔۔ )٥١‏ : ونقل املال من أحد أنە قال: 
هذا آخر الأمرین مل رسول اللہ 8 ا . وابضا فملہ ا مختلف للایقوم 




















4۸ ۲ معارف السٗن ج۲ 





عبد الل) وخباب وأنی برزۃ وان مسعود وزید بن ثاہت وأنس وجاہر بن 
سمرۃ . قال أبر عسی: حدیث عائشة حدیث حسق . وھو الذی اختارہ أھل 
الم من اصحاب نی کہ ومن بعدھم . قال على (ین الدینی) : ال بھی 
اہن سعید : وقد نکلم شعیة نی حکم بن جبیر من اجل حدیثہ الذی روی عن 
ابن مسعود ھن النی کا ومن سال الناس ولہ ما یفيه٤ء‏ 

قال بی :وروی لە سفیان وزائدة؛ وم بربی بحدیتہ بأا . قال عحمد: 
وقد روی عن حکی بن جببر عن سعید بن جبیر عن عائشة ھن النی 8كا اق 
تعجیل الظھر ۔ 





حجة خاصم علیٹا ۔ 

قوله ! وخباب , حدیث خباب أخرجہ ٭سل* فی (ہاب استحباب ثقدم 
الظھر ی آوك الوقت) ١(‏ ۔۔۔ :)٥٢٢‏ وشکونا إل رسول کے فی الرمقاء 
غلم یشکنا ای لم ہزل شکوانا فی التەجیل وعملءوقیل: معناہ ۔۔ کا حکاہ الحافظ 
فی ” التلخیص > (ص ۔۔ ۸٦)۔‏ لم یموجنا إل الشکوی ہل رخص نا ق 
الدأغیرء وھو اویل بعید چدء وبردہ لفظ ابن النذر والیوق کا ق 
” الخبص * : دشکونا إلل رسول ال لا الرمضاء نما آشکانا وقال : إذا 
زالت الشمس فصلواء . ومرادہ عند شبخخا ما سبق من حملہ على اول الأمر ۔ 
وقال فی ” التلخیص“ : مال الام والطحاوی ال سخ حدیث غباب؛ وبدلِ 
علیے حدیث الغیرة : وکنا نصل ا ماجرۃ فقال لنا : ابردواء . فبین أن 
الإبراد کان بعد التھجیر الج ۔ 

تمولہ : وا بربی بمدیدہ با۔آ ء ای بی بن سید القطا ء وما ذکرہ 
پعض ا حشین فی النسخة الطبوعة بالمند اہن معبن فھو خطا صریحخ قاله شبختا > 
ولعل منثأ کونہ خطا صرباً ان ابن معین قال فیہ: * لیس بشئی“ کا ف 
” التہذیب“ ٢(‏ ۔ ٥٤٤‏ ) فلم بب ثوثیقه آیاہ ۔ 








الظھر فی الحر ۹ 





حدثتا : الحسن بن علی ا لوانی آغبرنا عبد الرزاق أخبرنا معمر ھن 
الزھری قال : أخیرنی آنس بن مالك ان رسول تہ صل الظھر حین زالت 
الشمس . (فال آبو عیسی) : ھذا حدیث صحیح . (وہو احمن حدیث ق 
ھذا الباب) (وفی الباب عن جابر) . 
سے باب ما جا فی أغیر الظیر فی شدۃ العر:ے 
حدثنا : فتیہة حدثتا اللیث عن ابن شھاب ءن سعید بن اللسیب وانی سلمة 
می آن عریرة قال : 











.-: ہاب ما جاہ فی آخیر الظھر فی شدة ا حر :- 

بین الئرمذی مذھب الشافعی ء ودل مذعبہ على أنہ إذا کانلاسجد قریباا او 
کانوا مجنمعین فی سفر آو کان منفرداً ی-تحب لہ النعجیل وإن کان ا حر شلیفاً۔ 
ومذہب نی حنیفة کا ہو مذہب ال مہو ر بینہ حمد فی ”مؤعلہ“ من الأخیر صیفاً 
والتبکیر شتاء ء وبذلك بجمعم بین أحادیث الباب ء وہو جع حسی أوفق 
بالنعلیل انذی اعتبرہ الشارع وشھدت لہ الشریەة ء والأحادیث فی ذلك بشیر 
إلبھا الْرمذیء وقد أشرنا فی الباب السابق إلی کردا ہذکر مخارجھا ء وف 
حدیث ابن مسەود عند أی داؤد والنسائی والحاکم من طریق الأسود عی ابن 
مسعود : وکا قدر صلاۃ رسول الہ کو الظھر نی الصرف ثلائة اقدام ِل 
نعسة اقدام ء وف الشتاء ة اقدام إلل سیعنة اقدامء ٤‏ قال ابن المربی یق 
٭القبس ” : لپس فی الإبراد تمدید إلابما ورد فی حدیث ابن سعودء حکاہ 
الحافظ فی ” التاخیصن “ (ص  )٦٦‏ . نم إن ہذا التحدید أمر یختاف فی 
الأقالم رالبلدان ؛ بقول الختطاق فی ٭ العالم “ ١(‏ ۔۔. ۱۲۸) : رکانے صلاۃ 
رسول اللہ کے بمکة والمدینة وہا من الإقلیم الانی . ویذکرون أن الظل نبھا 

)۷-۲) 


٠٠‏ معارف الس ج۲ 





قال رسول الگ : إذا اشند ال حر فأہردرا عن الصلاۃ فإن شدة الحر 
فی آأول الصیف فی شھر آذار ثلالة أقدام وشئی ء ویڈبە أن یکون صلاته إذا 
اشند ار منأآخحرةۃ عن الوقت العھود قبلہ فیکون الظل عند ذلك نمسة اقدام ۔ 
ناما الظل فی الشناء فإنھم ایذکرون أنہ فی تشرین الول نحسة اقدام او خسة 
وشئی ء وفی الکانون سبەة أفدام أو سیعة وشئی ٤‏ فقول ابن مسعود منزل علىی 
ہذا النقدیر فی ذلك الإقایم دون سائر الأفالمم اھ ماخص؟. قال الرزاقم: الکانون 
الول هو دیسمبر ‏ والکانون الثائی ہو بناثر ٭ وآذار هو مارس ء وتشرین 
الول سبتمبر ء ونشرین الثائ اکتویر ؛ وەن شاء تفصبل الٹھور الەجمیة 
القدیمة والعربیة والسریانیة وغیرعا فایراجع إلی ” مروج الذھب“ الەسعودی 
(س . )۳٣۹‏ وما بعدھا من (الجزء الأول) ولی فی تفصیلھا مذکرۃ خاصة 
لابسمھا ا جال ۔ 

ول : فابردوا عن الصلاۃ . آبردوا ۔۔ بقطع الممزۃ وکسر الراء ۔ أی 
آخروا إل أن پبرد الوقت >٤‏ آبرد إذا دخل فی البرد کأظھر إذا دخل 
فی الظھبرة ء ومثله فی الکان أنجد إذا دخل منجد ؛ وآأتھم إذا دخل ثھامة ۔ 
قال جھور اھل الع : یستحب تآأخیر الظھر ف شدة ا حر إلی أن یبرد الوقت 
وینکسر الوہجء وھو مذھب أی وأحمد و إےاق وابن المنذر من اذافعیة ۔ 
واختلفت الأقوال فی مذھب مالك فعنہ : اٹأخبر إل أن بصبر الفیئی ذراعاً 
شناء وصیفاً ء وقال أٹھب: لایژخر إلل آخر وقتھا ء وعن مالك أنہ کرہ 
ان یصل الظھر نی اول وقتھا وکان بقول : ھی صلاۃ انوارج واھل 
الژہواء ء وعنه آول الوفك افضل إلاالظھر ی شدۂة ا حر ۔ ھذا مانقط 
” العمدة ” ٢(‏ ۔.۔ )۵٥۹‏ و" القتح“ ٢(‏ ۔۔ )۱١‏ . نم الراد بالصلاۃ فی 
لفظ حدیث بی عریرۃ صلاة الظھرء وقد ورد مصرحا فی حدیث أی سعید ف 
”الصحیح“ بلفظ : و آبرد بالظھرہ . فال العلاء: النصح صلة الزراد ”بالباء“ 









الابراد پالظھر وبیان سبب حر جونم 8 
من فبح جوم . (قال) وی اباب دی بی سعید ء وآی ذرء وان عمرء 
والقاسم بن صفوان عن ابيہ رانی‌موسی وان عباس ونس (قال ): 
وھی ف اکر الرواوات. قال الەینی :”الباء" ہو الأصل وآما ٭عن“ ز 


معنی ااىأخیر ای آخخروا ہنھسا مبردین أو بءنی اپ 





و 












کامة ” عن ٭ انفع فی الرد علىی من أراد إبر ادھا بأداء الصلاة کا رآیتہ ابعض 
الغیر القلدین ممن لافھم لە ‏ الحدبث ۔ 
ول : من بح جینم ؛ الفیع : مطرع الحر وفورانہ ء قال ابن سیدۃ: 
فاح ال حر فیحاً سطع وہاج ؛ حکاہ المبنی > أو سعة اننشارھا وئنفسهاء ومنه 
مکان آفیح ای مع قالہ ابن حجر . قال الشیخ: یرد ہھنا ۔ؤال عقلى وھو 
أن التجربة بل الحس پشھد علی ان شدة خر وضعفہ من آثار قرب الشمس 
وہمدھا فکیف بستظم و إن شدةۃ الحر من فبح جہنم ٦‏ . قلت : إِن کان السائل 
پعتقد آراء الفلسفة البولانیة فلایستحق أن یمترض بمثل ہذا حیث إن الشمسی 
من الأجرام العلویة الأثیریة رھی عندھم لیست فیھا برودة ولا حرارة نعم إن 
شراح قانون ابن سینا تصدوا لإثبات الحرارة والبرودة فبھا حیث رأوا ذاك 
الف لبدامة ا حس فقال بعضهم: إن ا خر بب حرکة الاشعة وھذا خطا 
عل اصوظم فقد صرح ابن سبنا فی ” الشفاء * ۔- وھی داہ فی المقبقة - إن 
الشماع می مقولة الکیف فکیف توجد القلة ۔ 
وأما أہل اطیئة الجمدیدة ءن أھل "او روہا* فالشمس عندەم من آحر الأشیاء 
نی السا ؛ وعلى کل حال لا مناص من الاعتراض نظراً إل الدامدة 
والحس والتجربة ٤‏ فالجمواب ہنا وفی أمثالہ فی کثیر من الوافع : أن للأڈیاء 
انمارجیة نی العالم اسیاہا ظاہر ۃٗ وأسباباً باطنةءفالشر بعذ تتصدی لذکر الّمباب 
الباطلة النی تفصر المفول عن إدراکھا ء واما الظاھرة فالشر بعة لاتفبھاء و(نھا 














۲ معارف السئن ج۲ 


ے٠‏ رغ...._.۔* مج تستسسسٹتشسے 
وروی عن عمر عن النی کٍ فی ھذا ولایصح ۔ 
قال أبوعیسی: حدبث آوھربرۃ حدیث حسی سحیح وقد اختار قوم م٭__۔ 


سکتي عتھا لأن العقل یستقل بإدراکھا ء فلا وجہ لانکار ااؤمن ما أخبر بھ 
ابر ااصادق رسولنا الغاشمی گل وصحہء وکذلك بقال ف الرعد والرق 
والطر ونھر جیحان وسیْحان ء نم اہ ورد فی حدیث (أی فی ”صحیح 
الپخاری فی حدیث أھریرة ھذا): و واشنکت الار إلل ربھا فقالت: یارب 
آکل بعضیەعفاً اذن نس فی الشثاء ونفس فی الصیف آشد ما تجدون 
من اھر واشد ما نجدون می الزمھریر وبرد على ھذا اختلاف البلاد فی زمان 
واحد حرارةٌ وبرودۃ وصیفاً وشتاء' ء ویجاب بأن الراد بالفسین اخراج 
النفس وإدخاا فإذا آدخلت النفس مق چانب وجد البرد هناك وإذا أخرجتھا 
إپل جانب آخر وجد ا حر ء فھکذا بختلف ابلاد حر وبردا نی زمان واحد ۔ 
تلییەہ : فال الراقم : دل الحدیث على أن مثار وھج ا حر فی الأرض ٭غ 
فیح جہم ؛ واختلف أقوال العااء فی ذاك ہل هو حقیقة او خرج مرج التمثیبل 
والنشبیہ مجازاً ؛ وکذاك اختلفت کلاتھم فی اشتکاء النار ھل هو ہلسان القال 
آو ہلسان الال ء فانحدثون اکٹرہم آوکلھم قالوا : نہ لااستحالة فی الحمل 
عل الحقرنة فالحمل علیھا أولیءمنھم :ان عید ابر ء والقاضی عیاضص؛ والقرطبی + 
والنووی؛ والتورشتی ءوابن للایر. وقیل: "من فیح جوم“ مجاز کانہ نار جہنم 
ا هرفاحذروھا واجتبوا ضررھاء و”شکڑھا“ مجاز ھی غلیاتھا ء و“ کٹھا بعضھا 
پعضا“ مجاز عی ازدحام أجزاٹھاء و”تنفسمھا' ماز عن خروج ما ییرز متھا ۔ ھذا 
ملخص ما فی ” الال“ و ٭ العمدة “ و ”افتح“ ٠‏ وانظر تفصیل ابحاٹ 
المدیث وفوائدہ ی ”شرح القریب* لعراف من (٢۔ ۱٠١‏ إل ۱۷۰۸)ء۰ 








تنبیہ آخر: زعم صاحب ”غفة الأحوڈی“ ۱١۷ -١(‏ ) ان جواب 


توجیہ سبب عرارۃ جہنم من جھة الشرع بن 
فی شدۃ الحمرء وھو قول ابن المبارك وأحمد و(عاق ۔ 
مام المصر الشیخ لابتمشی فی دفع اعراض القلسفة المدیدة لن ناك تالفاً 
پین الڈسپاب الظاہرۃ والباطة ۔ قلت : لامٹافاۃ ھنا_ پین الأٌمباب الظامرۃ 
والباطنة اصلاً فإن التجریة وا یة ال مدیدة دلتا علی کون الشمس فی غایة مق 
الحرارۃ وقصرت کلتاما عن إدراك استفادۃ الڈمس ا حرارۃ من ای منیع ء 
فالحدیث آرشدنا إل أٹھا ت ا من فیح جونمء وإذاکالت جہنم تاوفة الآنِ 
موجودة فی العامء وتضافرت الادلة السمعیۃ بوجودھاء وأجمع علی ذلك أھل السنة 
والیاعقة علىی رغم الءتزاة القائابن بخاقھا یوم القیاءة ء وان التنزیل الەزیز نص 
عن الشمس ” ؛السراج الوہاج” والوەاج الشرق ااضیئ وایضاً الباغ ف 
الحرارة حداً لابکاد اپتصور من الوہج منی اشنداد الحرارة جداء ویکلا 
الەنیین فسر لفظ التنزیل ء وأن منیع الحرارۃ ومرکزھا الاظیم فی نظر الشرع 
ہو جونمء وان اھل افیئة أفاموا أدلۂ علی کون الشەس جفذابة قویة فف 
غایة من المذب فلیس ناك ای مانع عقل بأن تجذب الشمسی وتستفید ال حرارۃ 
: من مرکز الحرارۃ العظیم . وأضف إلی ذك ما حقفه بەض اغققین ٭ی أن ھذا 
ا جو وھذہ الفضاء ہی بمیٹھا ساحتة جھنم ء وکا حققہ الغزالی نی بع×ض 
مضنوناتہ بأن الہبرق الکامن فی الٌ: نیاء پبدو یوم القیامةء واثبت أہل العلم الطبیمی 
وافیشة ال جمدیدة وجود البرق والکھرباء فی ہذہ الّشیاء کرجود انار فی 
الزند ء فلامائع فی أن ئکون القدرة ؛لإلفیة خلقت رابطة بین الشمس وبین 
جوم فتکتب, منھا. حرارۃ پحتاج |لبھا نظام العالم ومصاخ الکون وأسرار 
الکوین والإہداع ء بل لامانع من ان تجذب الشمس الفرارۃ من کل شئی فیه 
حرارۃ کجذب الغناطبس الەدید وکاستفادة القمر النور من الشمس مع أُن اللہ 
سبحانہ حماہ ” قمر؟ نبرا“ فی مانع می أن تسفید ونکسب الشنس حرارة 
یں جہنم فتصبر سراجا وهاجا . وہالجملة اثبت الشرع ما سکت م نہ أھل 























ن0 معارف السن ج۲ 
قال الشافعی : لا الاراد بصلاۂ الظھر إذا کان مسجداً یتاب اھلہ می 
امیئة ال جمدیدة ولم بقم دلبل عقلى می افیئة علی نئی ما آثبنہ الشرع فلامنافة ء 
وعلی ماقرونا متھاج الغھیم لایی أی استبعاد بل أصبح الأمر ف غایة مل 
اللستی والنظائم ؛ وراجع لبعض اطراف اموضوع می الشرع وافئة الجدیدة 
“ توفیق الرمن ” الشیخ محمد بخیت الطیعی می (ص سے )٢٢‏ ۰ 
ثنیيہ آخر: : امثال ھذہ الحقائق من الغبیات السمعیة لا پمکن أن یقوم 
در اکا العقل البشری فإنھا مے اوراء طو رالعفل فلانکون التمثیلات إلاتقریباً 
للأذھان بنوع مثال لا آدام“ تفقیقة و(صابة فحق؛ فإذا اثبت الشرع أمراوصح عث 
الشارع وا یقم برھان عقل صحبح عل غمدہ فالڈول السلم والقبول ؛ وتفویض 
کتھہ إل الہ سبحانہ می غیر اوبل کا ہو مذھب الأْئمة وجھور السلف فق 
سار الشابھات ۔ 
مسالة فقھیة : فی إبراد الظھر تا قرلان : الول أن الإبراد فی ظھر 
الصیف أفضل مطلقاً ولا فرق بین أن یکون ی شدة ا حر أولاءواختارہ صاحب 
' ابحر* (١۔ )۲١۷‏ فی شرح لفظ الن و وظھر الصیف؛ ۰ 
وافٹائں : أن علة المر پالإبراد ھی شدة ا حرء واختارہ البدر المنی ف 
* المدة“ ر٢ )٠٥۹‏ وھو آول لأنہ أوفق ہالحدیث ء وکذلك نا قولان 
فی التبکیر پا حىمة ٤‏ قال فی ” فلیحر الرائق “ : وا جعة کالظھر اصلا 
واستحیاباً فی الزمائین ء کذا ذکرہ الاسیجان ۱ھ, وق ”عدة لقاری“ 
(٢۔۔۔‏ ۹۹) : مذھہنا التبکبر یوم الجمعة ما بے نی الصحیح أنھم کوا 
پرجعون من صلاۃ الممعة ولیس حیطان ظل بستظلون یہ می شدة التبکیر ما 
آول الوقے اھ 


تمولہ : یتاب اہلہ . الاب نارۃ بستعمل فی الإنیان: نوبة بعد اویة ے 


معنی الائتیاب ورد الٹرمذی أویل الغائعی 7:0 


البعد اما ااصلى وحدہ والذی یصل فی مسجد 
الصلاۂ فی شدة الحمر, قال ابوعیسی: ومعنی ءن ذھب إلی تأخبر الفاھر فی شدة 
الحر ہو وی وآشیہ بالاباع . 

وأما ما ھب إلبہ الشافعی أن الرخصة ان ینتاب ەن البعد والثقة علی 
الناس فإن فی جحدیث آأئی ذر ما یدل علىی خلاف ما قال الشافعی . قال أبو ڈذر: 








فالذی احب لہ أن لا یؤخر 














أی مرۃ بعد آخری _ وثارةٗ یمعنی الإئیان متوالیاً . قال شیخنا : إذا کان 
فماعل الانتیاب جمعاً کان پالعنی الأول؛ وإذا کان مفرداً کان پالمعنی الانی . ومله 
قول الشاعر : 

جبت می لیلاك وانتیابھا .من حیث زارئؾ وم أوری بھا 

ویفید ہذا اللفظ یق (باب ال جمعة ) لونغیة فی مسألة الممعة فی الفری کا 
سیأنی ء وق حدیث الجمعة ورد فی لفظ می ہاب الافتعال ء وف لفظ می باب 
التفاعل کا ق ”سح البخاری“ فی نسخة ء وا لحدیث فی الصحیع ‏ (باب 
مق آبن تونی الممعة) من حدیث عائشۃ: کان الناس بنتابون الممعة می منازغم 
والعوا لء ١(‏ ۔۔۔ ۱۲۳) قال البدر العبنی فی ” الەمدة * )۲۷٢۰ ٣(‏ أی 
بحضرونھا بالنوبة ٤‏ وھو من الانتیاب ؛ وبروی بتناوبون (من التتاوب) مل 
النوبۂ ایض ۔ 








قولہ : یدل عل خلاف ما قالہ الشافعی ۔ قال الشبخ رمہ الل : اعترض 
الإمام الرمذی قول الشافعی فی ہذا القام مع کونہ شافعیأً مقلداً الإمام الشافعی ۔ 
قال البارکفوری فی ” تفد “ معترضاً علیہ : بأن الٹرمذی لم قلداً 
الشافعی ولااغیرہ ء واعتراضہ ھذا بدل علی أنہ م یکن مقلداً لە فإنه لیس من 
ن اللقلد الاعتراض على إمامہ الخ . قال الراقم : یالیت لو کان بعلم طبقات 
القلدین ودرچانھم والفروق بیٹھم؛ ویالیت لوکان بەم الفرق بین تقلید اکر 











۰ معارف السٰن ج۲ 


وکنا مع لی گل نی سفر نأذن بلال بصلا الظھر ء فقال النہی ا یا بلال 

آبرد ٹم آبردہ فلو کان ال؟مر على ما ذہب إلیہ الشافعی م یکن للإبراد ق ذك 

الوقت معنی لاجئاءھم فی السفر وکانوا لابحتاجون أن بنتابوا من البعد ۔ 
حدثنا : مود بن غیلان حداتا ابو دازد (الطبالسی) فال : انبانا شہسة 





ا حدثین من السلف وبین تفلید ادآمخرین . وما قیل ف الٹرمذی آألە مقلد 
الشافمی فعناہ أنہ مجتھد منتسب الشافمی ویقلدہ ف فروع غامضة دقیقة کا 
ہو داب تقلید جمہور انحدثین ؛ نم ہو یعلم می مذھب الشافمی القول القدیم لە 
می روابة الز عفرانیء وکٹبرا ما یکون القول القدیم مر وکا عند الشافعیةءوالئرمذدی 
فی کتابہ جعلہ مذھباً الشافعی ؛ وقیل إنہ مجتھد منتسب إلی آحمد و(عاق کا یقولہ 
الشاہ ولی الہ ی ” الإنصاف“ ؛ وعلىی کل جال فھو مجتھد منقسب إلل 
الشافعیء وعليہ اکثر علاء الطبقات والتراجم؛ أو إلی أحد کا ہو مد پعضیم؛ 
وإن تفلیدہ فی مسائل فقھیة فرعیة آو ما وافق رآبہ کتقلید الإمام الطحاوی 
آہا حنیفة ء وإن هذہ الطبقة مق اانشبین فرق احاب النخربج وأعاب الترجیح 
واصحاب النعیبز من الفلدین ؛ وبین کل طیفة مفاوز لیس ہذا موضیع بیاٹھا ء 
ولیس اعتراض مثل مق فی ہذہ الطبفة منافیاً لتقلیدہ واتباعہ ی مسائل أخریء 
والبسط مچال آخر واللہ الؤفق ۔ 

دک أن بجاب می جانب الإمام الشافعی: بأن الاحوال فی السفر ابضا 
تدمون فی ظل شجر واحد وثارة فی ظلال آشبار متفرقة > 
وبثلہ تعقبہ الکرمانی بأن العادة فی الەسکر الکثیر نفر قھم فی أطراف اانزل 
التخفیف وطاب الرعی فلانسلم اجاعھم فی تلك ال حالة اھ . وفال الحافظ ابن 
حجر: وارفض؟ فلم تجرعادتھم باتحاد خباء کببر یجمعھم ء بل کانوا یتفرقون فی 
ظلال الشجرء ولیسں ہنا کن یمشون فیہ الخ . ولایی على اللنصف ترمة 








حجةۂ تأخبر الظھر فی ا حر ٦۰‏ 
عل مھاجر أنیالحسق عن زید ن وہب عن آنذر: ران رسول اللہ ےا کان ق 
سفر ومعە بلال فأراد ان فقال : آبرد تم آراد ان فقال رسول اللہ 
گلا : آبرد فی الظھرء ال: حنی انا فئی التلول نم أقام نصل فقال رسول 
الہ پل : إن شدة ا حر من فبح جہنم فأبردوا عی الصلاۃ . قال آبر میسی : 




















بل نص صرح ولبدر الەینی بھے فی کلام الکرمانی 
والسقلاق؛ انظر ” العمدة “ -٢(‏ ۳۷۹٦)۔‏ 

قولە : ناراد أن یقم . وق ”٭صحبح البخاری*: و فاراد اازذن ان بؤنٹ 
الظھرہ وروایة آئی عوانة: ہ فاراد بلال أن بژذن ء فقال الہدز فی * الد * 
والشھاب فی" الفتح“ : والتوفیق بینھا بأن إفامتہ ما کانے نتخلف عن الأذان > 
فروایة الثرمذی: وفاراد أن یقم؛ بی بعد الأذانء وروایة الصحیح: فأراد أن 
بلؤڈن مم یق اھ . قال الراقم : الوی أن بقال : إن الراد ان یؤذن ویقم 
فحفظ کل مالم بحفظہ الآخر ء ولمل الاختلاف عل شابة فروی عنہ آرو داؤد 
الطبالسی عند الرمذدی و أن یقیم ہ وروی آدم بن أآی إیاس عند البخاری و أنِ 
یژڈن ہ ورواہ غندرعن شعیة عند البخاری: و أذن مزذن النی ٌؤ ای آراد 
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مولہ : حنی راینا فی لتلول . وف بعض الفاظ الحدیث و حنی ساوی 
فی التلول ؛ وہو فی الصحیح . وقد تقدم خریجہ ء وھذا بدل علی نأخیر کثبر 
فان التطول غیر منتصیة پل ٹکون منبطحة ؛ فساواۃ الف ھا یکون فی مکٹ 

ومھلة ؛ وعلہ النووی عل ا مع وقتاآء ونقدم البحث فیہ مفصلا فراوں , ٴ 
وزعم بعض الستغرقین فی السفاہة مع ائمة الدین : أن مراد الحدیث : آبردوا 
رت۸ 





۹۸ معارف الن 3 


ہے باب ما جا فی تعجیل الصر ہے 
ارجم بأداء صلاۂ الظھر تمجبلا لاتأخیراً ء مکذا لفظ ” العرف الشذی* 
تقریاء وم أقف على قائلہ ءن ہو؟ وف "فتحالباری* ٢(‏ ۔ )۱١‏ : وذھب 
بعضهم إلی أن تعجیل الظھر مطقاءوقالوا:معنی ”آبر دوا“ صلوا ف أول الوقت 
اخذاً می برد اانھار وو أولہ ٤‏ وھو اویل بعید بردہ قولہ : ہ فان شدة 
ال حر می فیح جم ؛ إذ الەلیل بلاك ید عللى أن الطلوب الئأخبر ء وحدیث 
أبی ذر......... صریح فی ذك حیث قال: ”اننظر اننظر الخ". فلعل مثلہ پرید الشیخ 
رْعہ اللہ وہ آعل . وقولہ ” فی التلول* الفیٴ: یکون بالعشی کا أن الظل یکون 
پااددائ ء عاله ثعلب وآنشد : 
فلاالظل می برد الضحی تستلیمہ ولاالفئ می برد العثی لوق 

وعی ابن الأعرافی : الظل ما نسختہ الشمس ء والقئ ما نسخ الٹشمس ۔ 
وقیل الف لایکون إلابعد الروال والظل اعم َ وقیل غیر ذاك ء وجمه 
آفیاء وفیوء . والتاول جمع تل ء قال ان میدة : من التراب معررف ٤‏ 
ومن الرمل کومة منہ ء وکلاھا می التل الذی ہو الفاذی ۔چثةء والتل الرابیة + 
وملە ٹکون مکدوسآً ولیس جاقة مس ٭ العمدة “ ٢(‏ ۔۔ )١٢٥۷‏ مانقطا 
ملخصاً . وہالجملة نرہ عایھم صرائح النصوص فان ہ کے قال الال : 
*ابرد آبرد نم بقول الراوی: وحتی ساوی فی التلول ہ وأیضاً فی لفظ : 
وآہردوا ھن الصلاةء فکیف یستقیم تأوبلھم الرکیك ۔ 

1 شواران مکل لس قد وت 

تقال بتعجیل المصر فی أول وقتھا مالك واغافعی وأحد ء وبتاخبرھا 
نة وأسحابہ والثوری ما لم لغیر الشمس کا ف ” شرح ااھلب" ؛ 
ویأنی تفصیل التغیر عندہم ء وقد قدمنا أنہ بستحب عندنا نأاخیر کل صلاۃ ق 




















بیان تعلبل أحادیث الصلاة نی أول وقتھا ۹ 





حدثنا الیث عی ابن غھاب ھی عروة ع عائثة آتھا 





ا حملة ما عدا اللغربوعند الشافعیة تعجیل کل صلاہ فی الما إلاالەشاءء فانفقوا 
فی تعجبل ااغرب وأخیر ال شاءءواستدلوا لتمجیل المصر بحدیث الباب وقالوا: 
إن الأفضل النبادر إلی العمل ؛ وکذاك استدلوا بقولہ تعالل : (حافظرا علی 
الصاوات) وبقوله : ( فاستبقوا الحیرات) وبقولہ : (سارعوا إلی مغفرة ٭ن 
رم)) والصلاۂ می الحیرات وسبب الغفرة کا فی ” نھابة افتاج“ , وکذا 
استدلوا بحدیث :و أی العمل افضل ؟ قال : ااصلاة علىی میةاتھا ءم أخرجہ 
الشیخان البخاری فی رباب فضل ا جمھاد) (١۔۔.۳۹۰)‏ وسل فی (باب کون الإیمان 
پاللہ تعالی أفضل الا عمال ) (ص -۔ )٦٦‏ وکذا البخاری فی (المواقیت) بافظ : 
وٛأی العمل أحب إلی اللہ؟ قال: الصلاۃ علی وقتھاء (من .۔۔ )۷٦‏ می حدیث ان 
مسعود بطرق ختلفة . وورد فی حدیث: ہ أی الُعال أنضل ؟ قال : الصلاۃ 
فی اول وقتھاء أخرجہ الٹرمذی وآبو داؤد والحاکم من حدیث أآم فررة ٭ 
وفیہ عید اللہ بن مر العمری وھو لیس بالقوی عندھم ء وذکر الدارقطی 
فی ”کاب العلل “ فی اختلافاً کثبراً واضراباً کا فی ” الزیلمی ٭ --١(‏ 
۹ . ورواہ ا لحم فی “ ااستدرك“ ١(‏ ۔۔۔ ۱۸۹) وسکت عليەء وکذا 
حکی سکونہ الربامی . وأخرجہ الام من حديث ابن ءسعود مه طربق عبٔانِ 
ابن عمر بن فارسی وقال : حدیث سصحیح علىی شرط الشیخین ول یخرجا١۱ھء‏ 
انظر التفصیل فی ” الزیلعی” ١(‏ ۔۔۔ )۲٢٢‏ , قال اللووی فی ” انخلاصة “ : 
: آحادبث وای ا مال أفضل قال: الصلاۃ لأول وفتھاءء وأحادیث دأول الوقڈ 
رغوان اللہ وآخرہ عفو اللہ ؛ کلھا ضعیفة . عکاہ ” الزیلمی*“ ٣ )۲٢٢-١(‏ 
ومر الحافظ ابن حجر فی ”التلخیص*“ علىی حدیث عبد اللہ ما رواہ الحاکم وفحفہ ٠‏ 
وانظر تفصیل هذہ الأعادیث فی “ ازیلمی“ و"التلخبص البیر“ نقد ذکرا أنٰ 


٢۔ج معارف السان‎ ٠٠ 


قالث :نو صسل رسول اللہ کا المصر والشٹس فی حجرتھا 
الحادیث کلھا معاولة بلفظ : 
الّدلة العامة وانجملة وأخذنا بالادلة الحاصة ء وإن العموم بنفع إذا لم یکن ق 
الباب عدة من الحصوص ؛ فٴاأدتنا الإسفار بالفجر یمحدیث خاص ؛ وکذا 
الإبراد پالظھر باحادیث خاصة ؛ وکذاك آثبتنا الأخیر فی الەصر بدلیل خاص 
کا سیانی . بٹی العشاءان فالتعجیل فی اولاہا وانتاخیر فی أخراہا متفق علیہ 
اایڈ: بم . ولینظر النصف ہإمعان نظرہ أی النھاجین من الاستدلال ۔۔ ای 
العەوم وانلخصوص ۔۔ أوفق بالدلیل واقرب إل لقبول .۔ 

وآما حلے کےا وکذا قولہ فی المصر فکان عل کلا الوجھین تارۃ* 
بالتعجیل ونارة“ باناخیر فلاحجة فی اختبار جھة واحدة من العمل وإلغاء 
اخری . 

قولہ : والشمس فی حجرتھا . الشمس قد یراد بھا قرصهاء وقد پراد 
بھا ضوعءھا وھو المراد هنا ء قال الشاعر )١(‏ : 
قامت نظاللی ومن ٹجب شمس تظلانی من الشمس 

والحجرة بناء غیر مسقف: و إذا کان مسقفاً فھو البیت . قال ان سیدة: 
الحجرۃ من البیوت معروفة ء سمیت بذلك لنعھا الداخل من الوصول إابھا ۔ 
وف ”الصحاح“ و “القاموش“: ا مجرۃ الغرفة ء وحظیرۃ الإبل ء ومنہ حجرۃ 
الدار؛ وا٭مع حجر وحجرات ۔ بضمتین۔۔ وحجرات۔ بضمةے ٭ن”الامدۃ“ 
(٢۔.‏ ۰۰۸) :زیادة ونقص . ویقول الحافظ: المراد بالحجرۃ البيے . قلت : 
وفیہ نظر سأئی . ذکر السید السمھودی فی ” وفاء الوفا بأخیار دار الصطلنی > 

: وعو این السید الکانب الفلق وقبلە‎ )١( 
قامت تظانی من الشمس ۰ نفس آعز عل می لفسی‎ 











تاخبر المصر وئمجیلہ ےکر 


یظھر ال می حجر تھا (قال) : وفی اباب عن آنس وأبی آروی وجار 


ف بنی بیتبن لزوجتیە عالشة 
رای و می اد اقم ؛ن لین وجرید النخل اھ . وق 
(١۔۔‏ ۳۷۰۸) رجح آنہ بی ارلاٴبیت سودة مم بعد اٹھر بی یے 
عالثة ۔ 
ول : م یظھر الفیئ۔ النا‌ھور ہنا بمعنی الملو والصعود کا ف قولە: وك 

شکاۃ ظاہر عنك عارھاج )١(‏ ای لم یعل على ا جمدار الشرانی پل کان فی قعر 
الحجرة . قال اناطانی : معنی الظھور مھنا الصعود یقال ظورت على الٹی 
ذا علونہ ؛ ومنہ قول اللہ تعالی : (ومعارج علبھا یظھرو۵) فال : وقلت: 
وحجرۃ عائشة ضیقة الرقعة والڈمس نقلص عنھا سریتاً فلایکون مصلیاً المصر 
قہل أن نصعد الشمس عنھا إلاوقد بکربھا ١۱ھ‏ . وھذا ہو وجہ الاستدلال 
پالحدیےء والااوضرح أن یعبر عن مەنی الظاہر ہنا پالزائل کا فی قول الشاعر: 
[وذكك عار یا ابن ربطة ظاھر] وہو الراد فی الحدیث ۔ 

قال الإمام الطحاری: لادلاہۂ نیہ على النعجیل لاححّال ان الخجرۃ کانت 
قصیرۃ الجمدار فلم تکن الشمس تحتجب عتھا إلابقرب غروبھا فیدل عل التاخیر 
. حکاہ البدر العبنی فی ” العمدة “ بھذا الفظ ٢(‏ ۔۔۔ )٦٥۹‏ 
الفیج' "ر٢‏ ۲۱) ولفظه ق شرح الگار“ : قد یجوز 
ذك أن یکوٹ کللك وقد خر المصر لقصر حُجرتھا فم یکھ الشس انقطع 
متھا إلابقرب فروبھا ال ۔ 

قال ش اقندی الصحابة غلفہ کک نی الٹھجد وہر ق حجرتء 

. وصدرہ : [وھیرف الواشون آنی اجھا]‎ )١( 
















٦‏ معارف اسان ج۲ 





وبصح الافنداء فی مثله إذا عرفی انتقالات الإمام ء ولاہد ممرفتد ذاك می 
ان ٹکون جدران ا حجرۃ قصیرة ۔ قال الراقسم : الحدیث رواہ البخاری 
١(‏ ۔-۱۰۱) رباب |ذا کان بین الإمام وبین القوم طریق أو جدار) عن 
قالت : وکان رسول الہ کے یصلیى ەن الیل نی حجرئہ وجدار الحجرة 
قصیرة فرآی الناس خص النی پچ فقام معہ أناس یصاون بصلانہ اخ ٤‏ فی 
ہذا ا حدیث تصریجح بقصر ال مدران ء وھذہ الواقعة غیر ات حاذ پئے حجرء 
من الحصیر فی مسجدہ واقنداء الصحاہة خلفہ وہو فیھا کا نی حدبث عائثدة 
قی ” الصحرح* (١۔۔.‏ ۱۰۱) رہاب صلاہ الیل ) : إن النبی پا کان لہ 
حصیر بیسطہ بالٹھار :جرہ باایل فثاب إليہ اس فصفوا وراہہ . وانظر 
ااتفصبل ٭ الفتح“ ٢(‏ ۔۔۔ ۱۷۸) و (۳ - ۹) فلا باتبس الأمر ۔ 

قلییہ : حکی الٹھاب فی ” الفتح" (٢۔-۱٢)‏ کلام الطحاوی فی عدم 
صحة الاستدلال لنەجیل ااەصر بحدیث الہاب؛ وقال : وتعقب ہآن ذك یتصور 
مع انساغع الحجرۃ ء وقد عرف بالاستفاضة والشامدة أن حجر آزواج البی 
ےلم نکن منسعة ولایکون فوء الشمس باقیا نی قعر الحجرة الصغیرۃ إلا 
والشمس قائمة مرنفعسة وإلا متی مالے جداً ارتقع ضوڑھا ع قاع الحجرۃ 
ولر کانے ال مدر قصیرۃ الح . ورد عایہ الہدر فی ” العمدة “ ٢(‏ ۔. )٥٦٥۷۹‏ 
پفولہ : قلت: لاوجہ التعقب فیہ لن الشمس لانجتجب عن الججرۃ الصغیرة 
الجدار إلا قرب غروبھاء وھڈا ید پالشاعدة فلابجتاج إی الکابرۃ ولادخل 
لانساع ال حجرۃ ولالضیقھا ء وانا الکلام فی قصر جدرھا الخ . قال الراقم : 
إِن کان الحافظ الشھاب راد پالحجرة البیت کا تقدم فالپیك ہو الہناء بسقف> 
وإذن دخول الشمس فیہ لیسی إلا می جھة الباب الذی کان شارعاً ق الج 
لان باب بیث عائشة کان غریباً والییٹ کان شرقیا می السجد الشریف فلیس 
فیہ لبدار علافة فضلاً من طولےه وقصرہ ء وکذا لپس لانداع الحجرۃ 

















بحث تصر جدران حجرات انی ا ى 


وقصرھا ار ؛ وظاھر إذن أن الڈمس اتی فی قعر بیتھا للل قرب من أوان 
غروبھا ء ولکٹ الظاہر أن امراد با حجرۃ ھی الإحاطة اتجرۃ بالجدران غبر 
الیٌے . وقال السمھودی فی ” ونائہ ٭ (ص - ۳۷۹) : وکان لکل یے 
حجرۃ . وحکی عن الحسن البصری أنہ قال: کنت ادخل بیت رسول اللہ گل 
وأنا غلام مراھق وآنال السقف ببدی الح . وعلى ھذا تکون عادة وعرفا 
جدران الحجرۃ آفصر می حیطان البیث ؛ وعل الائل مساویة معھا نیکوٹ 
قصیرة جداً ؛ وإڈا ضممنا ہذا النفل إل حدیث البخاری الذی نص فی ,قصر 
المدار فلتیجة ظاہرة ‏ واحال الطحاوی اصبح امرأ واقعباء وعل کل 
حال فاستدلالہم بتعجیل العصر أمر پرتاب فیہ التامل واللہ مم پالصواب , 
نیہ آخر : اعثرض صاحب *٭ التحفة * عہارة ٭ العرف الغذی “ : 
اقتدی الصحارة خلفه الخ افقال : قلت : من انتقالات الإمام الاتقال می 
ا لوس إلی السجصدة وم السجدة إلل ا لوس فیازم أن :کون جدران 
الحجرۃ قصیرۃ قدر الذراع الخ . . . . وہذا کا تری فإن قال : بعرف ھلہ 
الانتفالاث بتکبپرات الانتقال قیل لہ فلا بازم کون الجمدران قصیرة فإن 
انتقالات الإمام تعرف بتکبیرات الانتقال نم لابابت یمجرد کون المدران 
قصیر' نأآخیر العصر ۱ھ یقول الراقم : ہذا کلام من مغ یٹاج بال‌لم صدرہ 
ولاأضاء پالفھم فکرہ ۔ 
آما اولاٴ: فان قصر جدران الحجرۃ اثہت بنص حدیث البخاری وفیہ: 
ہ وجدار الحجرۃ قصیرۃ فرآی الناس شخص النی پٹ اِْہ کا تقدم بیانہ فکانہ 
غفل عن ھذا النص الصریح والحدیث الصحیح ء لم ازوم کون المدار قدر 
الذراع غیر لازم ء ولو کان قدر ذراع فلاغرو فیہ ابا کا أسلفنا ذاك فی 
النبیه الڈول ٭ وئی حدیث عائشة می طربق عامر بن صالح ھی ہشام ع 
عروۃ فی”مسند أحمد“:ہ کان یصل العضر والشمس لم خرج من حجرتھاء وکان 


٢ج معارف السٴن‎ ٦٤ 





(فال) : ویروی ع رافع ایض عم النی کل فی أخخیر المصر ولا 






واابسطلة : انتسع اللبسط الغیرالرتقع ؛ نا قاله 

الطحاوی انال ثبت فی روایة عامر نصآء وھذا أوضح حجة على قصر ال جمدار+ 
والإشارة إل الیید داے علىی آنے مثل ذراعء فلیلاحظ العترض ما کان 
پسابعدہ ۔ 

وم ثائیاً : فإن معرفة انتالات الإمام المقندی وعدم التبامھا عليه یکاھ 
ایکون أمراً متفقاً علیہ بین الٔمة لصحة الاقنداء ء ومٹھم من منع الاقاداء 
مطلقاً إذا کان حاثلا“ ولپس ھذا موضیع بیانه ۔ 

وأما ثالثا : فالفرق واضضح جل بین ساغ التکبیرات من وراء جدران 
قصیرةۃ ومن وراء جدران رفیعة ء ومن ذا الذی یکابر فینکر ہذہ البداہة 
اللھم إلا می أخذالہ العجلة عند سلوح الفرصة للاعراض ٭ 

وأماً رابعاً : فەرفة قیام الإمام من رکوعہ ورکوعہ مق مجودہ یرف 
ہو بللكے الەم پنکر معرفة انتقال الإمام من ال لوس إل السجود فلیکی 
العرفة ی الأول بالتکبیرات وہشھود شزٍصہ ٍْ کلیھیا وفی النانی بالتکہیرات 
فقط ولاغرو فیە ۔ 

وآىاً خامسا: فتعتہہ ھذا بستھدف حدیث البخاری قبل کل شئ نما پجیب: 
ہو بہ عي حدیث البخاری نجیب محن بہ عی کلام الشیخ رہ اللہ ۔ 

واماآ سادسا : فانکارہ می عدم ازوم أخیز لاصر بقصر ال جمدران مق 
غیر دلیل شی تجابء وکان یکنی ہنا لو کان أمامہ ما جری من النقض والإبرام 
ہین “ الفتح “ و* العمدة“ء وقد أو دا لزوم ذلك عند قصر ا جمدران فی الالبيہ ٭ 
الاول ء والأمر لاخفاء فیە واللہ ول التوفیق والمدایة ۔ 
قولہ : ویروی عن رافع الخ . أخرجہ الدارقطنی فی "ملنہ“ (ص - 








ابحٹ اغیر المصر 0 





قال أبر عیسی : جدبث عائفة حدیث حسن محرح ء وھو الذی اختارہ 
پعض (اہل العلم من ) اصحاب انی ےا ء منھم : عمرء وعبداللہ بل 
مسعود ؛ وعالشة ء وآأنس ؛ وغیر واحد من التابەین : تعجیل صلاة المصر > 
وکرہوا أخبرھا . وہہ یقول عید اللہ بن البارك ء والشافعی ء وآمد ؛ و 
إحاق , 

حدثلا عل بن حجر حدثنا (سماعیل بن جەفر ہی اللاہ بن عید الرەن: 
و آہ دخل على آئس بن مالك فی دارہ بالبصرۃ حین انصرف ۰ن الظھر۔ ودارہ 


۳ر ہہرنی ان رسول اللہ پل کان بامرنا بناخیر ہذہ الصلاۃ ء٤‏ 
وعزاہ الزیلعی ١(‏ ۔۔ )۲٢٢‏ إل ”الیھتی” و”اتارخ الکییں“لبخاری ایض 
وکاھم ضعفوہ بعید اللہ بؿ رافع بن نحدیج ؛ ولرافغع بن خدیح حدبث صحبح 
فی التعجپل رواہ ااشیخان اقال : ہ کنا نصلی العصر مع رسول اللہ پل تم 
ثنحر ا لجزور فتقسم عشر قسم ٹم نطیخ فنا کل لحماً لضیجا قبل ەغیب الشمسن؛ 
”ابخاری* ف (ہاب الشركة) (١۔‏ ۳۳۸)؛ و ”سا“ ف (ہاب 
استحباب التبکیر پالعصر) (س  )۲۷٢‏ والفظ “الم *ء 

ول : دخل آنس بن مالك . کان ذلك فی عہد الهجاج بن یوسف التقنی 
مہیر ہذہ الأٔمة ء وکان یمیت الصلوات؛ وبؤخرھا عن أوفاتھا ء فکان الف 
لایصلون معہ ؛ وف بەض الآار أن بعض الناہمین صلى الظھز حبن بخطب 
الحجاج یوم ال ممعة بالإشارۃ ء وکان بطیل الطبة إلی أن بدخل المصر وکانوا 
ٹخافون الفتل على أنفسھم فیصاون بالإشارة . فإذن تعجیل آنس | یکن فیصلا“ 
نی 'زاع الفریین فإنہ عمل نظراً لل تأخیر الحمجاج حیث کان بژخر الصلاۃ عن 
وقتھا . قال الراقم : عدیث انس ھذا رواہ * سل“ (س ے )٥٢٢‏ 

م-۳۷) 
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نب الم۔جد ۔- فقال : قوموا غصاوا المصر قال : فقمنا فصلیٹا ‏ فلا 
الصرضا قال : مت رسول الہ ہک پقول : ہو تلك صلاۃ النافق ‏ 
( باب استخباب التبکبر بالبصر) ورواہ النسائی وابوداؤد وغبرھم ؛ وف 
روایة ھی آئی أمامة قال : ہ صلینا مع عمر بن عید المز یز الظھر مم دخلنا علىی 
آنس فوجدناہ پصل المصر فقلت : باعم ما ہذہ الصلاۂ اانی صلیث ؟ قال : 
العصر الح ٤‏ رواہ ٭سل *ء الڈول واقعة البصرة حین کان الحجاج والیا 
على العراق فی أمارة الولید بن عید الللك ء والژانی وافعة اللدبنة وکان مر بن 
عید العزیز لم یکن حینٹلٍ خلیفة ہل کان والب نی عھد الولید فإن انس توق قبل 
خلافة عمرین عبدالعزیز پنحو تع سنینء وکان بنو أمیة أمراثھم وخلفاثھم وولانھم 
وعل الأخص الولید بن عہداالك یؤخرون الصلوات عن وقتھا ء وکذا ا حھجاج 
ابن بوسف أظلم ہذہ الٔمة واسفك عباداللہ ء وہژلاء کلہم کانوا بژخروٹ 
الصلاۃ عن وقتھا ۔ ویڈول اابدر والٹھاب فی ” المدة “ ٢(‏ ۔ )۳٣٣‏ و 
الفتح* ٢(‏ ۔ )١١‏ : والتثار فی ذك مشھورۃ ۔ 

مٹھا : ھا رواہ عہد الرزاق عن ابن جریج عق عطاء قال : آخر الولید 
الجممعة حتی اُسی فجئت فصلیت الظھر قبل أن اجاس لم صلیت العصر وألا 
چالس ایاءٗ وہو بخطب ء وانا فعل ذلك عطاء خوفا علىی نفسہ من الفتل ٤‏ 
ولەل إل ہذا الأثر أشار الشیخ ی”العرف“ وم أجدہ علل سیاق”العرف الشذی"؛ 
قالراد بیعض التاہمیغ ہو عطاء ء والوائعة عند ااولید لا الحجاج ء وصلانہ 
پالباء صلاۃ الەصر لاالظھر ۔ 

ومھا : ما رواہ أبونعم شیخ البخاری فی (کناب الصلاۃ ) مق طریق 
پکر بن عثٰة قال : ہ صلیث إلی جنب آنی جحینة فسی الجاج بالصلاۃ 
ققام أبوجحیفة فصل اح ٠‏ . وإذن یتضح ما رواہ البخاری فی ( باب تضییع 
الصلاۃ عن وقتھا ) من آنسن قال : دما أعرف شبتا مھا کان علی عہد النی پر 








ادا نعجیل العصر ہأنھا غبر وافیة پا لقصود ۷ 





قیل : الصلاۃ ؟ قال ااپیس صنعم ما صننم ھا٤‏ وکذا روی عن الڑھری 
یقول : ہ دخلث على آنس بن مالك بدمشق وہو بپکی فقلث لہ؛ ما پیکیك ۴ 
فم لاأعرف شینا ما ادرکت إلا مذہ ااصلاة وہلہ الصلاۃ قد ضیعت ۰ ۔ 
وکان قدوم انس داشق فی آمارۃ الحجاج عل العراق قدمھا شاکیا می المجاج 
وعو اذ ذاك الولید بن عبد االك کا فی ٭ المدة “ )٦٢٦٢ -٢(‏ و 
ذلك قولہ تدال یل (فخلف ءن بعدھم خلف أضاعوا الصلاۃ) ۔ 

یقول الراقم : وہضوہ ہذہ الآثار الصحیحة والوقائع الثابكة لابیٹی حجة 
لآحد ف تمجیل العصر بحدیث آنس ھذا ء وبحدیث نحر المزور ء وبحدیث 
و والشمس یذ ؛ ویحدیث و الذہاب إلی العوالی والشمس حیةء وما 
عدا ذاك فإن لفظ التعجیل فی الروایات نا ہو بالنظر إلل الناخیر الدی اصبحع 
فیھم عادۂ ساریة وسنة متبەة ولاسپا فی پنی أمیة ؛ وإل النأخیر ع ونتھا 
کا کان فی عہد الحجاج والولید خاصة ء وأما نحر ا مزور وقس ھا وطرخھا 
واکٹھا نھذا عمل مکن الطباخین ااھرۃ الناشطین نی السل کا یکون غالبا مع 
الأمراء فی آسفارھم کا پقولہ ابن امام انی مثل ھذا الوقث إذا صلى فی وقت 
مستحب وھو مشاہد الیوم فی الرجال الذین تعودوا الشواء ٭ن رجال اللبال 
والعوالی بدڑھا می میلین فاذا صمل العصر فی الثل الثااث ولاسپا فی ابلاد 
الحارۃ من سکان الإقایم الڈول والانی وعلی الأخص فی آرام الصیف الطربلة 
فمن السھل السپر ستة آمپال الذین اعنادوا الأسفار وسرعة السیر قبل غروب: 
الشمس وھذا مشاہد ومجرب والإنکار مکابرة . وہالجملة إذا لاخظنا أحادیف 
مشیرۃ إل التأعہر ولاحظنا هذہ الوجوہ فی الآثار اللشیرۃ لی التەجبل وجدنا 
آہ لائمارض ھناك اصلا؟ یق الأخبار وإن التعجیل والنأعیر من الّءور الصیة 
لیس نھا حد حقبتی یفصل اللزاع إلابمٹل ما قلنا واللہ ول الترفبق وافدایة ۔ 
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پجلس یرقب الشمس ١‏ جنتی إذا کانت ہین قرفی الشیطان 

قولہ : بجلس برقب الشەس . اجھوا على کراہنة الصلاة تحریا بعد 
الاصفرار والتغیر ء وأما حد النغبر فاختاف فیہ عاونا فقرل : أن یتغیر ضوء 
الشمس ء وقیل ان یغیر قر الشمس وہو انضتار وحصحہ فی ” افدایة * 
وفسرہ بأن بصیر بحال لاتحار فی الأعین ای یذھب الضوء فلایحصل لبصر 
پالنظر إلپہ حبرۃ ء وقد اخثار سفیان و[براہم النخمی القول الول بأن العتبر 
تغیر الضرء الڈی بقع عل المدران ء واژانی قاله الشهیء وبقول السرنمی: 
اڈنا بقول الشعی . وه:اك أفوال آخر انظر ”العابة * على ” افدابة * وابن 
عاہئین عل *الدر افتار“ ؛ وحکی قاضیخان فی ” فتاواہ ٭ القوا من غبر 
رح 

قولہ : إذا کان 





ن قری الشیطان . الصحیخ فی شرح الحدیث لہ على 
حقیقہ وظاہر لفظہ ؛ والقرنان : جانیا الرأس ؛ والراد أنہ ‏ ؛قرلیہ علد 
غروبھا وکذا عند طاوعھا لأن الکفار یمجدون ھا فبقارٹھا لیکون 
الماجدون ا فی صورة الساجدین لہ وبخیل لنفسه ولاءوانہ أنھم یسجدون لە؛ 
کذا قالہ النووی واختارہ فی ” شرح مسل )۲٢۲٢ ١(“‏ ودو الوجہ الحامس 
می الوجوہ ال مەسة الی ذکرھا الخطای فی ”العالم” ١(‏ ۔۔ ۳۱) وکذا اختارہ ان 
قییة وفصلہ تفصبلاً فی ٭ تاوبل ملف اخحدیث“ (س ۔- )۱٥١١٠١١‏ 
وفی حدیث: ہ إن الشمس تطلع ومسھا قرن الذیطان فإذا ارتفعث نارتھا وإذا 
استوت قارنھا فإذا زالت فارتھا فإڈا دنھ الغروب ةارنھا فإذا غربت 
فارتھاء وٹھی رسول اه ہی عن الصلاۃ فی :لك الساعات٠‏ رواہ مالك ق 
” ااؤطا * من حدیے عید اللہ الصنابمی فی ( ہاب الٹھی عن الصلا بعد الصبح 
وبعد الاصر) قال الحافظ فی ” افتحج" )۹--٢(‏ : ہو مرسل . قال 









بحٹ مود الشمس ۹ 
کیيػٛسٌسچممت ٹیش شس مشش کیٹ کلت 
: مدارہ علىی أن عبد اللہ الصنابی تابعی وابن حجر نفسہ غیر جازم 
بە کا ق ” الصابة“ بل کأنہ رجح أن عید الل واہا عہد اللہ الصنابحرین اثنان* 
وقد تقدم بعض البحث فیہ فراجمہ , 

وأما الوجوہ الأخر فی شرعہ من حلہ عل النجاز والاستعارۃ أو اتیل 
فغیر حیحة عند شیخناء انظر لتفصیلھا * العا “ (١ے‏ ۱۱۳۰ ۱۳۱) 





فادة : الڈرشن کروی لا ٹیکرٹ عاوع الڈمس فی بلاد وغرویھا 
نی آخری مستمرا دائماً فقیل : إن الشیاطین کبرء ولکل أفق شبطان ء وکذلك 
پختلف لیلة القدر نی ابلاد إذ ذاك ء وکذاك 'زولہ سبحالہ وتعالی فی الئلے 
الآھر من غیر ٹکییف ولاتابیہ ولاتئبل یکون لکل بلد فی وقت خصوص ۔ 
وآما عدة الثم بعد الغروب تحت الەرش کا فی حدیف آئی ذر یق 
”الصححین*ٗ وغیرما فعند شیخنا: اُنھا متعینة بعد دورۃ واحدة ی أئق اص 
لااھا مستمر کل حین فی سائر النوارب فی الافاق اتلفة ء وعین ذك الوفی 
الشیخ الأکبر ی الدین ابن العری والحائظ ابن کثبر فی ” تضیرہ > بے 
)٦‏ ۔ طبمة المنار۔ فیقول: فالشمس إذا کانٹ آبة الفلك وقت ااظھیرۃ تکون 
آقرب ما تکون إلی العرشء فإذا استدارث فی فلکھا الرابع إل ءقابلة ھذا القام 
وھو وقت نصف الیل صارت آبعد ھا اکون ەن العرش افحیٹلر تسجدا 
ونس أذن فی الطلوع . قال الراقم ؛ وهناك خلاف بین الطلماء قی سبدۃ الشمس 
ہل ھی عل القیقة آم کنایة عن کون ذتك السجود عل ہذا الوجہ النشمر 
انقیاداً أر غضوعا ما آراد اللہ تعالی بھا أرأن الشمس دائاً تمے العرش کسائر 
الکواکب والسماوات الدیع ؟ وللڈلوسی فی ٭ روح العانی* کلام طوبل فی 
تفسیر قولہ تعالی × (والشہس تجری لستقرفا) وکللك الشیخ بلب الطہی 
پٹ جید طویل الہ نی کتابہ تو ایق الرہنے“ می (ص سہ ۲۲ ای ۲۸) وکذاك 














معارف السا ج٢‏ 


کششسی سج صممےشمےےشھجلم سے ےہ یسپ سم 


قام فنقر آرہماً لا پذکر اللہ فبھا إلا قلیلا۔ قال آبوەیسی : ھذا جدیٹ حسن 
سے : ت 
ےب باب ما چاہ فی آخیر صلاۃ آاەصر :ے 

حدثنا : عل بن ججر حدانا إمماعیل بن عایة عی ابوب عن ابن آف ملیکذ 
لٹیخنا لمام العصر کلام متین فی ” مثکلاتہ “ (ص ۔ ۲۲۹) ولبرای 
ہذہ امراجع ویجد الباحعث ہنا ما پشنی غالتہ ء ولولا خرف الإطالة ‏ حررت 
البحث ہفضوٹھا لیر اجمھا ەن رام التحقیق واللہ ول التوفیق .۔ ۱ 

قولہ : فنٹر ارہتا ء پرید بہ تخقیف اسجود وانہ لاینکٹ نیہ إلاقدر 
وضع الغراب منقارہ آیا پرید اکلہ ؛ کذا فی * التھایة “ (٤۔‏ ۱۸۰) رھذا 
یدل علیى وجوب تعدیل الأرکان فإن الحدیث جمل السجدات اربعا ئع کوٹھا 
مانی لعدم اشنا با جملسة بین السجدتیہ ؛ وھ آى حنیفسة : من ترك القومة 
آو الااة اعاف ان لائجوز صلانہءحکاہ فی ”البحر“ -١(‏ ۲۹۹ )عل الإمام 
محمد مہ اللہ تعالی . ثم إِن تعدیل الأوکان واجب علل ئخرج الکرخی وھو 
الصحیح ء وسنة علی شخررج ال ھرچاق ؛ وفرض على ما نقله الطحاوی ۶ 
ائمتنا اثلائة ء وحلہ صاحب ” البحر“ على الفرض العملى وأدناہ مقدار تسبیجة؛ 
ویاتی البحث والتحقیق فی موضیعہ إن شاء اللہ تعالی ۔ وق الحدیث دلیل على 
.- افساد صلاۃ المصر بغروب الشمس لاف صلائ الفجر عند طلوع 
الشمس ء ووجہ الاستدلال بە أن الشرع سماھا صلاة مع کونھا عند الغروب 
وأما تسمیتھا صلاۂ المنافق فلاشماما على الکراہة حریا مع قاء اصل الصلاۃ ٤‏ 
وکذاك مذھب ا حتفیة . واما دیق : و می ادرک رکعذ ەن الصبح فقدا 
. ادرك الصبح الخ ء فسبآنی شرجہ فق موضعہ , 

پاپ ما چاء فی تأآغیر صلاۃ النصں :سے 








بحث تأخہر صلاۃ العصر ۷ 








عق أم سامة أٹھا قا : کان رسول اھ کا آعد سیل“ ان 
آشد تمجبلا' المصر منہ., ٤‏ 

قال الٹیخ : حدیث الباب صحیحء ورجالہ ثقات ؛ فلا ادری لا ذا 
م یکم امؤلف علیہ بالتصحیح على عادنہ فی ساثر الکتاب . نم إن حدبث 
الباب ظاھرہ مبھم ؛ والأخیر أمر إضاق ؛ والألفاظ الإضافیة لایکاد ینفصل 
بھا الأمرء ومع ہذا فقد استدل بہ الإمام الٹرەذی النأخیر ء واسندل بہ علىی 
القاری وغیرہ می الحتفیة الأخیر ء لعم بؤید مذھب ا حتقیة فی استحباب 
النأخیر حر تابید وإن لم یکن صربا ۔ قال الراقم : وذلك لن القاثلین 
باستحباب التمجیل بقولون بأداٹھا نی أول وقت دخولہ ؛ والحدیث دل علىی 
ان رسول ال کو کان بؤخرھا عن الونت الذی کالوا بصلون لیسه ۔ 
وبالملة فلم یکن صلانہ پچ فی أول وقتہ کا کانوا بصلون ء وھم کانوا 
پصلون فی الوقت نطماء ویکنی للاستدلال ہذا القدر؛ غفمل کل حال یصح أن 
یقال لہ : النأخیر ء نظراً إلی عدم اداٹھا فی اول ااوقت تعجبلا وھو خلاف 
القائلین بالتعجیل . ولنا أدلة کثیرۃ على استحباب التاخیر لم رد استیفاءھا ھٹا 
واذکر منھا شیا مٹھا : ماع رائع بن خدیج : وآن رسول اللہ پل کان 
یأمر پنأعیر اامصر؛ رواہ أحمد والطبر اق فی ”الکبیر “ والدارقطی والبی"‌قء وفیه 
عبد الواحد بن افع الکلانی ذکرہ ابن حبان فی”القات“ وی”الضعفاء' ء وکذا 
عبدد اللہ بن رافع کیا تقدم . ومنھا : ما عن عید الرمن بن یزید : ہ ان 
ابن مسعود کان بؤخحرالعصرہ رواہ الطبر انی فی ”الکہبر ” و رجالہ موثفون؛أخرجھا 
اغیٹمی فی ” زوائدہ “ (١۔۔‏ ۳۰۷) . قلت: وإذا صح می عمل ابن مسعود 
وصح آنہ کان اشبہ عدیأً ودلاٴ وحتاً برسول اق گے نآناد ذلك قوۃ ولاہدا۔ 
ومتھا: اثر على فی “ مستدرك الام ٭ بإسناد صحرح کا فی ” نصب الرأبےة ” 
(١۔. )٢٢٢‏ . ومٹھا : ما رواہ ” آبو داؤد “ ( ہاب الإجاہة أبة ماعة ھی 


٦ 









۷۲ معارف الےٰن ج٢‏ 


قال أبو عیسی : وقد رری ہذا الحدیث (عن [ماعبل بن علیة) عن 
این جریج عن ابن آؿ‌ملیکة عن آم سامة تحوہ . (ووجدت فی کنا : أخیرق 
علی بن حجر ھن إ٣ماعیل‏ بن [براہم عل ابن جریج) (وحدثنا بشر بن معاذ 
البصری قال جدثنا ِماعیل بن علیة عی ابن جریج بھذا الإسناد نحرہ ) (وھذا 
آصح)۔ 
فی وم ا جممعة؟) (ص._ )۱٥١‏ والنسائی والحام کا فی ”افتع“ پاسناد 
حسن عی جابر بن عبد اللہ عن رسول اللہ کا آنہ قال : و یوم الجمعة ثتا 
عشرة ۔ پرید ساء-ة .۔۔ لاپوجد مسلم یسال اللہ شیتا إلاآناہ اللہ عز وجل؛ 
فالتمسوھا آخر ساعقظ بعد العصرء ؛ وذ کرہ الحائظ فی ” الفتح“ ابضاً ٢(‏ ۔۔ 
۹) (باب الساعة اانی فی یوم الجممة) وقال: إسنادہ جسن ء وکذا ذکرہ 
ق )٠٥ .٢(‏ . وقد بسٹأنس لہ بحدیث عمرو بن عبسة عند أی داؤد وفیه : 
نی تصل الصبح ئم آفصر حتی لطلع امس فترتفع قیس رمح أو رین 
فنھا تطلع بین قرنی الشیطان ......... وفیہ حتی تصلل العصر ٹم أقصر حتی 
تغرب الشمس فانھا تغرب بین قرنی الشیطان اھ فبدل ہذا الحدیث حر 
دلائة على أن الوقت بعد الصبح إی الطلوع مثل الوقت بعد المصر إل الغروب؛. 
نمم لیس ہو نصاآ فی آلاستدلال وخصم فپە مجال ۔ 

وذکر الحافظ فی موغرع من أن الوقے من بعد المصر ال الغروب ریم 
الٹھارء وف موضع آخر آنه مس النھار کذا قال الشیخء انظر ” فتح الباری* 
)٣۳ ٢ (‏ رباب می ادرك رکعة من العصر قبل الغروب) ؛ وجعلہ ق 
آخعر ہذہ الصفحة تقریاً . وعلہ پریدہ الشیخ بالممس واللہ أعلم ء والبدر 
للعپنی نی ” العمدة * استدل على آنےە أفل من ریع النھار بحدیث: و ہعشت أتا 
والساعة کھانینم راجمھا ( ٢‏ ۔۔۔ )٦٥٥‏ . وقال ان عابدین فی ٭رد اغتار*+ 
الوقت بعد العصر إلی الغروب قدر سدص الٹھار ام . وقد تقدم بعض البحثِ 








بیان ونے صلاۃ الغرب 


س: باب ماجاہ فی وقت المرب :۔ے 
حدثنا : تثبیة حدلنا عاتم بن اەماعیل عن یزید بن آی عبید می سلعة بن 
ال کوع فال : ہکان رسول الہ ےچ یصل ااغرب إذا غرب الشمس 
وئوارت بالحجاب ہ (قال) : وف الباب عن جابر (والصابحی ) وزید ن 
خالد وانس ورافع بن محدیحج وآ آیوب وام حییة وعباس بن عہد الطلب 
(وان عباس ) . وحدیث العبان قد روی موقوفا علہ وھو آصع۔ 
(والصنابی) لم بسمع من الدی گل وھو صاحب أن بکر رضی اللہ علہ , 
فی تآغیر العصرء والاستدلال بحدیث ہنا مثلکم اخء فراجعہ , 
تذییلہ : لصاحب ”التحفة“ برادات فی ھذا الباب علی عبارات فی ”العرف 
الشذی“ وبعضھا وام جدا بستضی عن الواب ‏ وچام فی ضمق ما کتبتا 
آجوبة بعض منھا ء فُھنانا ع استقلال الرد علبھا والجمواب عٹھا ۔ 
باب ما جاء فی وقت الغرب ؛سے 
لاعلاف فی استحباب تمعجیل الغرب ؛ وف *”الدر افقتار“ : وکرہ 
تأاخبر الغرب ال اشتباك النجوم تخربء وکذاك فی ” ابحر“ عن ” القنیة * ٤‏ 
واسٹٹنی فی ٭ الدر انار“ اأغیر بعلر السفر وکرنہ عل الأکل ؛ وف 
”لی“ المحقق ابن آمیر حاج: أن الناخیر إلی ما قبل الاشتباك مکروہ تزبھاء 
والئأآخیر إل الاشتباك مکروہ تحریا ء کذا فی ”شرف“ . وق " رد افتار*: 
لکن نی ” الحایة“ ان کلام الطحاوی بشیر إلی أن الکرامة فق نأغیر الغرب 
تلزبھیة وہو الأظھر ٢ھ‏ . انظر ٭ رد انار“ ١(‏ ۔ )۳٣٣‏ نم فال ان 
عابدین (١۔۔  )۳٣٣‏ ستبطا من نصوصھم من " ا حلیة “ و ” الٹھر“ 
و ”شرح الیة “ 9 یؤبد نقل الشیخ عن ” اخلیة “ ۔ 
(م-۳۰) 




















۷ معارف السُٰن 3 


مال أبو عیسی: حدیث سلمة بن الأکرع حدیث حسن صحبح؛ وھو قول 
(اکئر) اہل للعلم من اصحاب لنی کک وم بعدھم من التاہمین : اختاروا 
تعجیل صلاة الغرب ء وکرھہوا :آخبرہا حتی ال بعض أھل السلم :ٍ لیس 
لصلاۃ الغرب إلاوقے واحد ء وڈھبوا إل حدیث النی ٍث حیث صل ہہ 
جبربل ء وہو قول ابن البارك والشافعی ۔ 
ہے باب ما جاہ فی وقت ملاة الشاء الاخرۃ ہے 
حدثنا حمد بن عبد اللك بن أئالشوارب حدثنا آبوعوانة عی أئی بشر ءن 
لسم کلام شارح "اللیة“ ا لی اقرب إل ما فی ”الەرف” در لفظ ”الللیة* 
وکلاھما شرح ” النیة * ء وبکاد یکون الاشتباہ من ہذہ ابلھة . تم إلہ ذکر 
صاحب ” البحر“ قبیل الاذان جو از الممع بین الغرب والمشاء فی سفر 
الج تفلیداً للإمام الشافعی ء ولکن بشرط مرا 
وذگر فی ” الشیاہ “ (آخر کتاب الصلاۃ می الفن الثانی) : أن أخیر الغرب 
مکروہ إلافی السفر آو على مائدة اھ ۔ 
ہاب ما جاء فی وقت صلاۃ العشاء الآخرة : 
العشاء منقسم إل ثلائۂ أجزاءء فیستحب الەشاء إل ثاث االبلء وإل النصف 
مہاح ؛ ول ما بعدہ یکر حریا أو انزیھ"ا على القولیل ء أطلق القاضیخان 
الکراہة فیا بعد النصف فق ”فاواہ” وصاح صاحب ” القنیة “ جالکراھة 
تحربیا کا فی ” البحر الرائق “ء ونص صاحب ” الحلیة “ بالکراعة تنزبھاً کا 
قی ” رد اضتار“ ؛ وقد تقدم بعض الببان فیہ ٤‏ وکل ہذا عند التقیة ء و 
تقرب من اللذاھب الآخر ء ول بقل بقضاء المشاء قبل الفجر إلا الُصطخری 
می الشافعیةء فعندہ الەشاء بعد النصف قضاء ولیس بأداء ء وعند ا جمھور آخر 
وقت جواز العشاء طلوع الفجر ء وراجع ” آثار الطحاوی“, وف روایة : 
تأخیر العشاء إلی النصف مندوپ ء والتر دید فی روایات الفقھاء جاء علی طبق 











شروط اللیع عندہء 








وقٹ صلاة المشاء 








ہ ن ثابت عی حبیب بن سالم ع النمان بن بشیر قال : و آنا أعلم الٹا 
بوقت ہذہ الصلاة ء کان رسول اللہ کٹ یصابھا لسقوط الغمر لثالنة * 

حد‌ثلا 'بوبکر محمد بن ابان حدثنا عبد این بن مھدی عن أئی عوانة 
بھذا الإسناد حوہ . قال آبوءەیسی : روی ھذا الحدیث ہەمٴەن آی بد 
عی حبیب بن سالم ءن النمان بن بشیر ء وم بذکر فبہ ہشیم و عی بشیر بن 
ایت سرت موا ام 0و۵ بزید بن ہارون روی عل شمة 

عن أی بشر نحو روابة آی عوائة ء 

ابر کا سیا عند لٹرمدی ۔ 
: اژالنة . ہذا بدل عل نأخیر کثبر فان القمر یتأاخر غروبہ کل 
لبلة قدر ستة أسماع الساعة ٦/۷‏ أی و ساعة تقریباً ء فیکون الوقک کل 
بعد غروب الشمس إلی غروب القمر ثثالثة ساعتبن ونصفھا أو ثلاث ساعات 
إلا الریع ء کذك قال الحافظ علاہ الدین ئی " ا موھر التی“ -١(‏ ٤ء)‏ 
عل ہامشن ” الیبھتی ٭ : أن القمر فی لیلة الثالثة یسقط بعد مضی ساعتین و 
نصف ساعة ونصف سیع ساعة من ساعات تلك اللیلة اطجزأة علی ثنتی عشرۃ 
ساعة ٤‏ والشفق الأحر یغیب قبل ذلك بزمق کثبر . والبیھتی قد فہم امن 
التەجیل وعقد عليہ ( تعجیل اامشاء) ورد علیہ علاہ الدین بما حکیٹا علہ وقال: 
فلس فی ذلك دلیل على التمجیل عند الشافعیة ومن یقول بقوغم ١ھ‏ . قال 
الراقم : ھذا أمر بختلف باختلاف الفصول والواسم ‏ وباعتلاف ال٣آفاق‏ و 
البلاد ء فیزید وبنقص وقت غروبہ ژالكة ء وعلى کل حال لیس فیە ذلیل 
سجیل کا لیس بدلیل صرخ لتأخیر على الامتمرارء وحدیث جاہر 
: و والمشاء إذا کثر الناس مل واذا قلوا أخر ؛ اوضح الأمر 
يفة کانے مخعلفة ۔ 


قولہ : وحدیث آئی عوانة آصح . غرض ااؤلف پھذا ترجیح روایذ 













.۷ معارف السٰن ج۹ 


:ہاب ما جاء فی أخیر صلاۃ الشاء الاخرۃ ہے 
ححدثتاً ہناد حدثا عہدة عى عبیسد الہ بن عمر عن سعید القبری عق 
ا‌ھریرۃ قال: قال النی ےل : لو لا آن اشق ہل آمتی ل؟مرتھم ان بؤخروا 
آی‌عوانة عن آں:شر على روایة ہشیم عی آئ:شر بمتابعة شمیة آبا عوانةء وروایة 
ہشیم أخرجہ أحمد والطیالسی والحام کذاك کا قالہ الٹرمذی ؛ ول یدکر 
بشپر بن ثاہٹہ ۔ وروابة شعبة أخرجہ أحمد والحاکم من طریق بزید بن ھارون 
و رَوایة آنی عوانة ء والقاضی أبوبکر فی ” عارضت ” بژید کلام اٹرمدی 
وبقول : حدیث سصحیح وإن لم یخرجہ الإٌمامان ہت ولاڈ کاٹ مثم لا 
رواہ عن آئی بشر عن <بیب بن سام بإ-قاط پیر ء وما ذکرناہ آصح ا ح ٠‏ 
والحافظ علاہ الدین بخالف الئرمذی وبقول : إہ مضعارب الإسناد والغ ؛ و 
آشار پل الاختلاف اذ کور فی الإسناد وقال:: إن جییآً فبہ نظر ء کذا قال 
البخاری ؛ وفال ابن عدی : قد اضطرب فی آسانید ما پروی عنه الخ ء 
مال الراقم : لو کان مدار الترجیح لأجل مثاہمة شعبة أبا عوانة فقد تابع 
رقبة بن مصقلة ہشیماً عند النسائی کا فی ٭ ا موہر التی * وعند الحاکم ء۔و 
قال الحاکم: ہو إسناد صححء وخالفھا شعیة وأبرعوانة غفالا: من آی‌بشر عن 
پشیر بن ثابت عبن حبیب بن سام 7ھ ۶ ہم غبر متفرد بل تابمه ة 
والحاکم برجح رواوۃ ہشم وبصححہ عل علاف اثرمذی ؛ فاءا ان یقال 
پالاضطراپ فی سندہ .۔۔ کا مال ااردینی ۔۔ أو یقال کلا الإسنادین حیح ٭ 
فلعطہ سم مہ آبوپشر من حبیپ مباشرۃ وبواءطة بشیر کبھا ولا مانع من 
والرواۃ من آئی بشر اخٹیترن الواسطة والافود ما کاھم ثفات ؛ ولکل' مثابع + 
ولذا اختلف الأنظار فی ال جیج والل آعلم ۔ 
-: ہاب ما جاء نی أخر صلاۃ المشاء الآخرۃ :سے 


















بحٹ :أخیر المثِاء إل الللٹ أو النصف ۷۷ 
العشاء إلل ثلٹ الابل و نصفه ۰ ۔ 
(قال) : وفی الاب ع جابر بن سمرة وجابر بن عبد اللہ وأی پرزۃ 
وابن عباس وأئی سعید ( الحدری ) وزید بن خالد وابن مر۔ 
تمولہ : ثلٹ الیل آو نصفہ . حديثے آئى ھریرۃ من طریق القبری رواہ 
آحمد وابن ماجہ بالثك ی ثللہ أو نصفہ . ورواہ الحاکم من ھذا الطریق > 
وفیہ : و لأخرت المەشاء إل نصف البل ٤‏ ورواہ الییھتی مثلە ء وکذا رواہ 
الہزار می طریق آخر بلفظ : و لو لاان اشق عل أمتی بەعلے وات المشاء إل 
لصف الیل ؛ وفیہ اسحاق ابن آؾ فروۃ متروك . وبطریق آخر عند آحد : 
ہ لل ثلث الیل الڈول ؛ مس غیر شك ء وعند ااہزار می طریق عل ہ ال 
ثلٹ الیل ؛ من غیر شك ‏ وکذاك می حدیث زید بن خالد عند الترمذی 
فی (الطھارة ) وائنسائی فی ( الصوم ) بلفظ : ہ !لی ثلث الیل ٤‏ من غیر 
شك ء وعند النسائی وأ داؤد واہن ماجہ بإسناد صحیح مق حدیث أئی سعید: 
ہ زل شطر االبل ٤‏ می غیر شك ؛ وعند البخاری مل حدیث الس : و می 
نصف البل ٤‏ وثیت می حدیث عائشة عند الذبخین : ہ صلوا فپا بین ان 
یغیب الشفق إلی ٹلٹ اللیل ؛ ء وحدیث ابن عمر عند مسلم وفیہ : ہ فخرج إلینا 
حین ذھب الیل آو بعضہ ٤‏ وفبہ : و ولو لا أن پتقل علل امتی لصایک بهم 
ہذہ الساعة ٤‏ ء وکذا عندہ فی طریق لحدیث ابن عمر : ٤‏ ناذا صلییم الشاء 
فإنہ وقت إلی نصف اللبل ٤‏ وی روایة لہ : ہ إلی نصف اللبل الأوسط ء ۔ 
ہذا ملخص ما فی ” نصب الرأیة * و' التلخیص “ مع زیادة می غیرما دن 
الأصول ء وانظر لتخریج الألفاظ الواردة فی اباب ” العمدة “ ٢(‏ ۔۔۔ ٦۷۸‏ 
و٥۷٦)‏ فطرق حدبث أى ھریرة وأحادیث زید بن خالد وعلی وعائشة و 
آنس وغیرھا قد اختلفت فی الثلث والنصف واٹر دید بیٹھا ء فالذی بطمان 











۷۸ 8 معارف السٰن ج۔؟ 


قال آبرعیسی : حدیث ابی ھربرۃ حدیث جسن صحیح . وھو الذی 
اختارہ اکثر اہل العلم من آصحاب النی ا والتابعین (وغیرهم) : رآرا 
تاخپر صلاۃ العشاء الآخرۃ . وہہ یقول أحد وإحاق ۔ 


(باب ما جاء فی کراحیة الوم قبل الشاء والسر بندھا) 


إلہ القلب ان الخرض التری والحث عل النأخبر إل أحد عذین الوقتبن ء و 
الانتصار یق بغض طرق الأحادیث علی احد االفظین می قبیل ذکر کل ما لم 
یذکرہ الآخر . ولفظۂ ' آو* عند الترەذی وغیرہ ایت الشك بل التتویع > 
وبحتمل أن پرجح لفظ الشیخین فی حدیث عائشة ؛ ویرجح لفظ الللث بھذا 
الشاہد الصحیحء وقد استحب النأخیر أبوحلیفة وأحمد و(سحاق وجہور الصحابقة 
والتاہمین ؛ وجکاہ ابن امنذدر عن ابن مسعود واہن عباس ٤‏ وکذا ءن الغافمی 
کا ف *شر ح الذب* والأصح عند الشافیة روایة ع المام المجیل ولک 
الأفضل والاضح دایاد“ عند کثبر منھم الئأمخیر ء نم التاخیر عند ا حنفیة إل ما قبل 
ثلث الیل آو قد وزاز سم 2و یل رو می 
کتب الشافعیة : ما لم بجاوز ثلث الیل . وی " ا جموع*: الثلكے والنصف 
قولان عندھم ۔ وعند اأحد نصاً عله : وقت الاختبار ٹلٹث الیل . و 
٭اغنی* وہو قول عمر وأ ھریرۃ وعمر بن عید الازیز وماك . والروایۃ 
الثائیة عنہ آخرہ نصف الیل ء وھو قول الثوری وابن البارك وأ ٹور کا ق 
" اعی* ء وعزہ إل آححاپ الرأی ایضا ۔ انظر ” الفی“ -١(‏ ۳۹۸) 
وم ارہ نی کنب علائنا ‏ وکذا عزاہ القاضی عباض إلل اصحاب الرأی وأمحاب 
ا حدیث جمیہآ کا حکاہ البدر العینی فی" العمدة ” ٢(‏ ۔۔. )٢٦۷٥‏ مذا ملخص ما 
دار ھذا الوضوع روایة وفقھاً فاغتنمہ واللہ الوفق ۔ 
: باپ ما جاہ فی کراہیة الاوم قبل العشاء والسمر بعدھا :سے 








بحث النوم قبل العشاء و تجقیا ۷۹ 
ا ہٹم آنا عورف فال أحمد : ونا عباد بن عباد ہو 
المر فی الال اون فوء القمر لأنھم کانوا یتحدثون فیہ؛ تم 
قالوا حدیث پاالیل : السمر توسعاً ء ہذا ملخص ما فی ” الممدة و“ اٹم“ 
فی (العلم والصلاۃ) ۔ 
آما مسألة الٹوم قبل صلاۃ المشاء ففال الفقھاء : جرز إذا کان عندہ می 
یوفظہ لصلاۃ الماعة وإڈن لا پکرہ ؛ قال البدر المینی قی ” الممد ة“ (۷ ے 
۰ ۷) : وفی ” ال توضیح ٴ : واختلف السلف فی ذك فکان این عمر یسب 
الذی ینام قبلھا ؛ وعنہ أنه کان پرقد قلھا ‏ وعنہ أنہ کان ینام ویوکل می 
یوفظہ ؛ وحکی الکراہة عن عمر وآبی عریرۃ وابن عباس وعطاء وابراہیم و 
مجامد وطاؤس ومالك والکوفیین ؛ وروی عن عل رضی الل عنه أنه رما 
أغفی قبل الەشاءء وعل أی موی وی ءییدة: بنام ویوکل من یوقظہء وع عروۃ 
وابن سیرین والحکم : أنھم کانوا ینامون ومة قبل الصلاۃ ء وکان اصحاب 
عبد اللہ یفعلون ذاك ء ویہ قال بعض الکوفین : واحنج غم بأنہ ا کرہ 
ذلکك لم خشی الفوات فی الوقت واللباعة ء وآما من وکل بہ من بوقظہ لوٹٹھا 
فباح . فدل علی أن الٹھی ایس التحریم لفعل الصحابة ء لکن الأغذ بظاہر 
الحدیث آحوط . وحل الطحاوی الرخصة على ما قبل دخول وقے العشاء ء و 
الکراہة على ما بعد دخولہ١ھ‏ ملخصا . وأما سئلة السمر بعد المشاء فسیاق 
بیانه ئی الباب اللاعق ۔ 
اد : تٹرر نی اصول الفقہ: ان النس التطرع لایجرز مخصیصہ باخبار 
الآحاد ء والغیر القطوع بجوز بظنی مللہء وذکر فی شرح ”تمحربر الأاصول" 
جواز التخصیص بالرأی |ذا کان ااوجہ جلآ ء ومثلہ ذکر الحافظ نی الدین ابن 
دقیق العید فی ٭ 1حکام الأحکام “ ( ٢۔ ٤٤‏ طبع افند ) فی( سال نی 
الجلب ) . قال شیخنا الإمام : وھذا عندی صحیحء وإذن ینبغی أن یقید ما الہ 

















"۸ معارف الم ج۷ 


ہے مہ سسس سی ششسش.سس سس سٹسسنسشٹ ا 


اللھلی وإسماعیل بن علیة جیما عن عون عن سیار بن سلامة هن آنبرزۃ قال: 


عااء الأاصول ء فکٹیرا ما چد تی الاصوص الواردة فی باب الٌخلاق من 
الشکر والصبر وما إلل ذاك ؛ وکذك رابناھم بخمصون الندوص ف باب 
العاملات بالرأی ٭ 








قولہ : ھی عون . کذا فی النسخ المندیة عون ۔۔ بالنون _-- وو غطا 
وتصحیف ء؛ والصحبح ” عرف “ ۔ بالفام ‏ وہو عرف بن أن جیلة 
الأعراق ء رکذك رتع فی الذخۂ الصحبحة المطبوعة پالقاہرة بالطبعة اللبیة 
بعناپۂ الشیخغ محمد أحد شاکر القاضی ٤,‏ وکلاك وتع فی إسناد البخاری فا 
*صبحہ“ عن عوف عن أئی النھال فی حدیث طویل فی ( ہاب مایکرہ من السمر 
بعد العشاء ) وحدیث الئرمڈی ہذا طرف منہ ؛ وہالجملة فلا بوجد یق ہذہ 
الطبقة فی شیوخ ہشیم ”عون“ ء ولانی شیوخ عیاد بن عباد الھای ؛ واماعیل 
ان علیة من پسمی عرناً ء فالدار فی الإسنادین ہو عوف ء وہو ابن أئ جمیلة 
الأعرانی ء والرواۃ عنہ ہشیم ء وعباد بن عباد٤‏ وان علیةء وی الإسٹاھ 
ھوبل فأحمد بن منیع پروی عن ہشم وہو پروی ەن عوف بقولہ ”اخبرنا* ٤‏ 
وکذك بروی ہو عق عباد وابن علبة وہا پرویان عن عرف ”بالعنعنة“ وھذا 
الفرق الج این منیع إلی تحوبل الإسناد:. انظر ”التہذدیب“ می ترجمة إەماعیل بن 
|راہیم بن مقسم الأسدی البصری ( )۲۷٢ ١‏ ومن ترجمة عباد بن عیاد 
المنی الھای ( ٥‏ ..۔ )۹٥‏ ومن ترجمة عرف بن أی جیاة الأعرای (۸ - 
٦‏ . وقد وقع ہہنا فی ” المرف الشذی ” مہو فی الضبط می الضابط 
الکجراتی الینجانی فجعل الدار سیاراً ء وااراوبان عنہ ھوناً وعوفاء فاسشر 
صاحب “” حفة الأحوڈذی" ہذہ الفرمة النقد والنقضء ورحم اللہ من أنصف٠‏ 
وراعی الحقائق ؛ وارعوی ءن الہفابق والزقازق ٭ 


۸۱ 





پاب جواز السمر بعد المشاء 


ہکان النی لٍّْ بکرہ النوم قیل المشاء وا حدی 
وعبد اللہ بن مسعود وأنسں . قال آبوەیسی : حدیث بی پرزۃ حدیث حن 
صحبح . وقد کرہ اکثر اھل الەلم الفوم قبل صلاۂ العشاء ‏ ورخص فی ذلك 
بعفضہم . وقال ید اللہ بن البارك : اکثر الحادیث على الکراہة ء ورخص 
بعضہم فی النوم قبل صلاۃ المشاء فی رمضاٹ ۔ 
س: باب ما چاہ من الرخمة فی السمر بند الشاء ہے 
حدثا : آحمد بن مایع نا أبر معاویة عن الأعمش ھن [براہم عی علقمة 
عی عمر بن الخطاب ال : ہ کان رسول الل ہچ پسمر مع آی پکر فی الأمر 
من أمر السلمین وانا مٹھا ء ۔ 
وف الباچہ عن عبد اللہ بن عمرو واوس بن خلیفة ومران بن حصین ۔ 
مال آبو عیسی : حدیث عمر حدیث حسی ۔ 
س: باب ما جام می الرخصة فی السمر بعد المشاء:ے 
لیست الرخصة فی السمر اللی تھی علہ بل الد کور ہھنا مابتعلی باہور 
الدین وحاچاتالمسامین ؛ ولایسمی ذلك مرا فی الحقبقة ؛ و(ا أطلق علبه السمر 
مشاکلة ومساحة فی التعہیر . قال الشیخ : ان کثیرا می الأمور ریا بنتلف 
باللیات فقد جوڑ فی ” فح القدیر “ إنشاد آشمار النسیب والتشیب بقصد 
حصیل النة الەربیة إذام نکن صاحیة النسیب حاضرۃ ء.۔وقد ثبت عى عمر 
الإذن بإنشاد الشەر ۔ 
قال الراتم ؛ ذکرابن ا مام فی شھادات ” فتح الفدبر* : أن ارم ملہ 
( أی الشعر ) ما کان ئی الافظ ما لا بل کصفۃ الذکور والرأۃ العینة الحیڈء 
ووصف ا مر الھیج إابھا ء والا حانات ء وافجاء اسلم آو ذی إذا آراد 
(م-١۱١)‏ 








بعدھاہ . وف الباب عن عائشة 








۸۲ معارف السٰن ج۲ 








وقد روی ہذا الحدبث الحسن بن ءبید اللہ عن [براہم عن علقمة عن 
رچل می جعنی یقال لہ : فیس آو ابن فیس عن ممر عن النی چٌٍء ھذا 
ال حدیث فی قصة طویلة ء وقد اختلف اہل الەلم من اصحاب النی إٍْ والتاہمین 
اکا بماءہ لا إذا أراد إنشاد الشعر لاسٹٹھاد ہہ أو ایەلم فصاحتہ وبلافتہ ء 
ویدل عل أن وصف الرأۃ کذاك غبر مائم إنشاد آئی ھریرۃ رضی اللہ عله 
لذاك وہو حرم وکذا ابن عباس الح . حکاہ ابن عابدین ١(‏ ۔- ٠ ) ٥٤‏ 

فٛائمدۃ عد ان عاہدین فی ”رد افتار* ( ١‏ ۴۹) حاکیامن ”نین 
لحارم “ النحو واللغة والحساب وغبرھا من فرض الکفایة ء وق ١(‏ ۔- 
۳) کی ھن ” ران“ الشھاب امفاجی : الشعر الحاہل وشعر اشضرمین و 
شعر امولدین ٠ن‏ الإسلامبین آنہ فرض کفایة ء و راجعہ التفصیل ۔ 

ول : وقد روی ہذا ا حدیث الحسن بن عبید اللہ الخ . الحدیث بالقصة 
الطویلة أخرچہ أحمد فی ”مسندہ “ ( ١‏ ۔۔ )٢٢‏ فی مسند عمر لکن من طریق 
آی معاویة عن الا عمش عن [براہیم عن علقمة عن مر کا ہو مند الرمذی 
ختصراً پإسنادہ ء وأما طریق الحسن بن عبید اللہ فآخرجہ أحمد فی ” مسندہ “ 
عنہ عق [براہم عن علقمة عن الفرثع عن فیس أو ان ٹیس رجل .نی عن 
عمر ء ولکن لیس فبہ ذکر السمر ء والقصة فیہ ختصرۃ ء انظر ”مسند أحد * 
(۔-۳۸) و٣‏ سن ایوی “_ (.ے ٤٤٤‏ و٤9٥)ء‏ وابضاً فیە ہین 
علقعة وقیں ” القرثع ” وم یذکرہ الٹرمذی ء فیحتمل أن یکون الئبس لی 
الٹرمذی سناد طریق مع مان طریق آخر والہ أعلم بالصواب . 

وعلفمة ہنا ہو ابن فیس النخمی الکوفی ؛ مع من عائشة وعمر ؛ نم 
ہذا الحدیث بشیر صلیع الئرمدی إل آنہ لم یسمعہ علقمة عن عمر حیث عقب 
روایة ا ححش ہن براہیم بروایة الحسن بن عبیداللہ علہ غیر آنہ متمل آنہ 







رج حدیث لا سمر بعد العشاء وماع علقمة عق عمر ۸۳ 
ومی بعدہم فی السمر بعد المشاء الآخرۃ فکرہ قوم منھم السمر بعد صلاق 
المشاء؛ ورخص بعضهم إذا کان فی مەنی العلم وما لابد منہ می الحوانج 8 
واکثرالحدیث مل الرخصۃ . وقدروی عزالی پا قال: لاجر إلاامصلآومسافر, 
آشار إِل روایة الحدیث بکلاااریقین لصحة ماع علقمة عن مر عند اضدثین 
آما ماعط ہذا الحدیث نہ فیمکی ان بم فیہ انحدث وجدالہ فی تصحیح 
کلا الطریقبن أو تر جیح إثبات الواسطة بیٹھا . وبالمدملة سماع علقمة عن عمر 
صحبح ؛ وماعہ عنہ ہذہ الروایة حتمل أن یکون ہلا واسطة أو پالواسطة ء و 
الہ وتی برجح الاف+ والحافظ للاردینی فی"”الموہر“ بصحح الڈول واقہ اعم ۔ 

قولہ : وقد روی عن الہی ٌٍِ. ہذا تعلیق ٤‏ وآخرجہ الإمام آحد 
وأبوبەلی و الطبرانی فی ” الکیبر” و“”الأوسط“ موصولا ءن عبد اللہ بن سعود 
قال: فال رسولاق و : لا مر بعد الصلاۂ ۔۔ بعنی العشاء الآخرۃ ‏ إلالحد 
رجلین مصلِ آو مسافر ٤‏ کذا قال افیشی ف ٭ الروالد* (١۔ )۳١٣‏ 
وقال : ورجال اب مع ثفات ۔ وانظر ” الفتح الربانی * (١۔-‏ ۲۷۱)ء 
ھا قالہ الشوکانی فی ٭ ئیل الأوطار“ : وقد اخرج الإمام آمد واٹرمذی 
عن ابن مسعود . ..... بلفظ: و لاسمر اخ؛ فوہم منہ جبث لم یخرجہ الترملی 
موصولا“ رما ہو تعلبق ء وایفا ان اٹرمذی قال : وقد روی ء وخ یذکر 
من رواہ فوہم فی موضعین ‏ وأخرج ابو یعلی عن عائشة موقوفا قالق : 
ہ السمر ثلاث : لەروس آو مسافر أو متھجد بائلیل ٤‏ قال اغیٹمی: ورجاله 
رچال الصحرحخ + وءزاہ الحافظ ابن حجر فی ”الفتح“ إل الضیاء القدمی ق 
. الحکام * من حدیث عائشة مرفوعا بلفظ : و لا حر إلا ثلائة لصلِ آو 


۸٤‏ معارف السٰن 


سن سبرٹسسستمججے جم 
ے: باب ما جا فی الوت الاول من افضل :۔ے 
حد ئن ابوعمار الحسین بن حریث نا الذفضل بن موسی ع عبد اللہ بن عمر 
العمری عن القاسم بن غنام عن نہ آم فروۃ وکانت من بان انی لا فالک: 
سثل الٹی چپ ای ال مال انضل ؟ قال : الصلاۃ لول وقتھا ٥ء‏ 
ححدثنا آعد بن منیم نا یعقوب بن الولید الدف عن عبدالہ بن عمر ھن 
نافع می ابن مر قال : قال رسول الہ کے : ہ الوقت الأول من الصلاۃ 
رغموان اللہ والوقی الآخر عفو اللہ ؛ . وف الباب عن على وان عر وعائدة 


واین عو 








مسافو أو عروس ہ وقد تقدم آثر ماد فی ھذا الباب منقولا' من البد رالعینی ٭+ 
وحدیث عید اللہ بن مسعود أخرجہ ” الپیەتی * موصولاً ٥٤٤ - ١(‏ ) بلفظ 
ااثرمڈدی > م لن عاسهم فی المسجد على قصد انتظار الصلاۂ لیس من التوم 
الٹھی عنہ واھا ہو من السنة اانی.ھی مبادی النوم کا قال : 

وسنان أفصدہ اللعاس فرنقت فق جفنہ سنة ولیس بنائم 
قالہ ابن سید الناس العمری ٤‏ حکاہ الشوکای ؛ وقد نقدم بیان الذاہب ۔ 

جن پاب ما جاء فی الوقک الاّول من الفضل :-- 

استحب الشافعیٰة الصلاۃ قی أول وقتھا وھو ابتداء دخول اازقت ؛ وق 
اصل الذھب عندھم بعم الصلوات امس غیز ان اکثر أنیاع الإمام الشافعی 
خصوا عن ذك المشاء اکثرة الأحادیث فی امتحباب انأخبر ء وقد تقدم بعض, 
البیان فک ذك الصدد >: واراد بأول الرقڈ عند ال حفیة أول وقك کان 
رسول اللہ کل بعتاد فیە الصلاۃ فلاپاخر عنہ؛ وتمك الشافعیة فی ھذا الباب 
پالر وایات المامة ء وتمسکتا عل نصوص غاصة ء وھذا الصنع آفرب وأوف ٠‏ 
وحدیث الباب ساقط سنداًء وضعفہ فی روایة من قبل عبد اللہ بن مر العمری 








بحمٹ الصلاۃ ف آخر الوثت ۸۰ 





حدثا ققیبة نا عبد اللہ بن وہب عن سعید بن عبد اللہ اہن عن محمد بن 
مر بن عل بن آی طالب عن آبیہ عن عل بن ابی طالب ان النی پت قال لہ: 
٥‏ یا عل ثلاث لا تؤخرھا : الصلاہ إذا آنے > 





وھو ضعیف عندھم وم ھذا ففبہ اضعاراب کثبر غبر هلاء انفار التنصیل 
٭ نصب الرأية“ (١۔ )۲٢٢‏ ٴ وطریقہ الآخر اضلف می جھۃ ینتوب 
ابن الولید اللدفی ایق . وباہاملة ایس فی حدیے صریج فی ااوضوع عاریق 
صحیح سام جتی قیل فی طربق بعقوب أنہ موضوع ء وقد صرح آحد تم الیوق 
تم النروی تم احائظ ابن حجر وغیرھم می الفاظ أنہ روی ھذا الحدبثے 
پآسانید کلھا ضعیفة ؛ وکلاك أحادیث : ہ اول الوق رضوان اللہ الخ ء کلھا 
فیعیفة ؛ انظر اتفصیل ” الریامی“ ( من ١‏ ۔۔ ۲٢٢‏ ال )۲٢٢‏ و ”التلخرص* 
(سس  )٦۷‏ ء وآخرجہ الام فی * ستدرکہ * می اتاریق الەمری عن 
القاسم بن غنام ( ١‏ - ۱۸۹) ء وتعرض إل التصحیح ولا کہ ذك ء و 
ما یزید ضعف ھذا الحدیث أن الحدیق ورد فی ” سحیح البخاری“ فی ر فضل 
افھاد) (١۔‏ ۴۹۰) ء وق ”یح سل ” ق ( الإباؤ) زس )٦٦‏ 
( باب کون الإبمان باللہ أفضل الأعمال ) ق موافع وفیہ : اد الصلاۃ على 
میقاتھا ؛ ای لپس فبھا ”ارول میفاتھا" ء فکان الفرض أن لایإارج الصلاۃ عن 
وتھا۔ 4 

تذییہ :ٗ احمن حدیث واصحہ ق ہذا لباب حدیث آخرجسے الام ف 
” الستد رل۵“ من طریق لیے بن سعد عن آئی النضر عن > رۃ ع عائشة قالت: 
ماصل رسول اللہ گا الصلاۃ لوکتھا الآُر حتی قبضہ اللہ قال الماکم: یح 
ہل شرط الشبخین ؛ ووافقہ الذہبی ء والأمر کا قال : وأخرجہ الحافظ فی 
اللخیص * ء غیر آنسہ لین بصرجخ یا پوافق مذھبھم فإنا أبضا لا ندمی 





۸٦‏ معارف السٰن ج۲ 
اس سس یش شس یت ۰تت 
والجمنازة إذا حضرت ؛ والڈیم إذا وجدت ھا کنا ء . قال آبومیسی : 
حدیث ام فروۃ لا پروی إلا من حدیث عبد اللہ بن عمر العمریٰ ۔ ولیس هر 
پالقوی عند أھل ا حدیث واضطربوا فی ھذا الحدیث ۔ 





استحباب الصلاۃ فی آخر وقتھا پل رما یکرہ تحریا أو تنزبھا کالنصر بل 
ندعی استحباب الناخیر فی ا جملة ء وأما مذھبھم فھو الصلاۃ فی أول دخول 
الوقت ء وین الصلا فی اول الوقت من عدم الصلاة ‏ آخر الوقت ؟ وبیٹھا 
مفاوز ! ولا تلازم بین عدم آخر الوقت وبین او الوقت ؛ وأبضاً ومه 
معارض بأحادیث صمت ف تاخیر الصلاة ی وقائع مرت الإشارة إل بمضھاء 
وایاً التعجیل عند ا نفیة آداء الصلاۃ نی النصف الأول مض ونتھا کا حکاہ 
صاجب * البحر“ (١.۔ )۲٢۸‏ عن (کتاب الأمرار ) وائأخر اداڑھا فو 
اللصف الٹانی می وقٹھا کا بستفاد می ءبارۃ ” السراج الوھاج * حکاہ کذلك 
این حم -١(‏ ۷٢۲)ء‏ فالمدیث: لا یرد علینا ولا حجة غم فیەء وقلا تقدم ان 
الناخیر آمر نسیإضافء وااراد پالیأخیر عند الحفیة ۔۔ولا سیا الظھر والەصرے 
ہو التوسیط ولاربب ان فی الوسط نأخیر نفارا لل أول الوقت وتعجیل إل 
آخر الوقت . والہ یقول الحق وهو پھدی السبیل ٭ 


قولہ : والجمنازۃ إذا حضرت . ا ثازۃ ۔۔ بالکسر والفتع سے : الیک 
پسریرہ ء وقیل بالکسر : السریر ء وبالفتع الیک ؛ ٭ الٹھایة ” 
(١۔ )۲٢۴‏ . وف" لصاح * اقیومی --١(‏ ۱۳۷) : والکسر أفصح؛ 
وقال الأسمی وابن الأعراق : پالکسر الیک نفسه وبالفتح السرر ؛ وروی 
آبوعمر الزاھد ءن ثعلب: ھکس ہذاء واشتقاقھا مت : جن الثئ سترہ مق 
پاب ضرب اھ بتغیبر . وقبل : لا یقال السریر نعش إلاإذا کان علبہ مت ولا 
ٹھر چنازۃ ء وقبل بالمکس؛ کذا قاله اتعالی وغیرہ. ومذھب النقیة فپہ أنِ 





حدیث الصلاۃ عل مواڈیٹھا وحدیث ای السل افضل ۸۷ 


حد لا تثبیة نا مروان بن معاریة الفزاری عن آئی یعفور عن الولید ؛ن 
الەبزار عن أی عمرو الشیبال ان رجلا قال لا بن سمرد: و ای العمل انضل؟ 
قال: مألك علہ عن رسول اللہ کل فقال: الصلاۃ على مواقیٹھا ء قلت: وما 
ذا یا رسول اللہ ؟ قال : وبر الوالدہن ء فلے : وما ذا؟ قأل : المھاد فی 
سبیل اللہ ٤ء‏ قال آبومیسی: وہذا حدیث حسن سحبح ؛ وقد روی السعودی 


ابلمنازة إذا حضرت قی الاّوقات الثلائة الکروهۂ تجوز الصلاۃ علیھا فبھا من غیر ‏ 
کراعةء ٹم اختلفوا فقیل: الأفضل نأخیرھا إلل خروج الوقت الکروہ؛ وقیل: 
تمجیلھا فی ؛ واذا حضرت قیلھا فلا بچوز آداءعا نبھا فان الوجوب کامل 
فیجب ال؟داء کاملاٴ کذاك > ومٹلھا حکم حبدة التلاو ۔ ھذا خلاصة ما حققه 
فی ” اابحر“ (١۔۔ )٣٥٢‏ وراجعہ لتفصیل . 
تمولہ : ای الەمل انضل اختلفت الأحادیث فی بیان افضل ال عمال حیث 
اختلفت اجوبتہ کت السائلین فقال البدر والشھاب ما ماخصہ : أن الاختلاف 
ما پاختلاف احوال الساثلین فارشد کل موم بما بحتاجون إليہ ؛ آو بما مم فیہ 
رغیة ء آو یما ہو لائق بھم ء أو باختلاف الّوقات ء لکان ذاك انضفل 
السائل فی الوقت نفسہ وإن کان غیرہ أفضل فی وقت آخز , انظر التفصیل 
” المدة “ (١۔- )۲٢٢۱‏ و ر٢-۸١۱)‏ و" قاع “ ر١‏ ٣٥ر‏ 
۷) وحتی الحافظ فی * الفتح “ ٢(‏ ۔۔ ۷) عن الحافظ ثی الدین ابن دقیق 
العید فی حدیث : ہ أی العسل أحب ا الہ ؟ قال : الصلاۃ مل وقتھاء : 
ال عمال فی ہذا الحدبث حمولة على البدنیة ء وآراد بذلك الاحتراز عى 
الإیمان لأنہ ن أعمال الفلوب فلا تعارض حینئل, بینہ وہین حدیے آی عریرۃ: 
انضل ال9مال زمان رھ ا : ۔ :. 
قال شیخنا : وقیل بنظر ل خصوص الفاظ الحدیث فی بعضھا : ہ أی 





۸ معارف السٴن 








شیبانی وغبر واحد عن الولید بن الەیزار ھذا الحدیث ۔ 

حد‌ثنا نبیة نا افیٹ عن خالد بن پزید عن سعید بن أن هلال عن احاق 
ابن عمر ع عاداۂ فالت: و ما صلى رسول اللہ کو صلاة لونتھا الآخر مرتین 
حنی قبضہ اللہ ٠‏ 
العمل آجپ ؛ و پعضھا : و ای الاعمال انضل ہ رف بنضھا: ە ای السل 
نہب الشیخ الأکبر الشیخ حی الدین ابن العری الأُندلسی ء وقال: 
فالأافضل معناہ غیر معنی اطیر ء قال : ولکل اسم من 
آسماء اللہ تعالی حضرۃ لا پدخل فیھا غیرہ ء قال : وما قالہ الشیخ الأکبز ہو 
افختار ؛ والحافظ ابن آبضا ممن بنی اثرادف بین الکلات ٭ 

قال الشیخ : وأجاب الإمام الطحاری فی ”مشکل الآثار* بما ملخصہ: 

أُن کل ما ورد فی أنہ الأفضل فی الأحادیث فیجمع ذلك ویجعل ذك أنواعًء 
وبضم کل إل نوعہ فیکون الأفضل موی عدة أمورا من ذاك النوع ؛ وھکذا 
فی نوع آخر وآخر ء وہدا اقرب الٗجوبة غیر آنہ مع ھدا بیق الإشال ف 
اختلاف طرق الأجحادیث تقدباً وتأخبر ا نی بیان أفضل ااُ حمال ء وذلك بحتاج 
إل تتبع الطرق واعتبار التون و رعابة الفاظ ابر ولیس ھا ضابطة ؛ کذا 
قالہ شبخا . وکنت ود ان أعثر على لفظ الطحاوی فی  ”‏ شکاہ" “تی 
آٹتھکھ من تلخیصہ ہضوء عبارنہ وقد نصفحت لذاك ا'أجزاء الٗربەة ااطبوعة 
من الکتاب فی عجلة ااستوفر فلم یع نظری عليه ٭ وکذاك راجعث الظان 
التعلقة بہ من کتاب “ العنصر من ختصر الشکل “ فکپا نظری عنہ والہ وی 
الأمور ء وراجع ”الفتح“ من (کتاب الإیمان ) ٠‏ 

ول : ما صلل رسول الہ ک ےئ صلاۃ' لوقتھا الآخر مرتین الخ . الثبت 
التأخپر مرین: مرة یمکة عند إماءة جبریل ومرۃ فی الدینة حین تعلیمہ کا 





ترادف 











محفیق حدیث عائشة فی عدم صلانہ نی آخر الونےڈ ۸۹ 


قال آبوەیسی: ھذا حدیث غریبء ولیس إسنادہ بمتصل . قال الشافعی: 
والوقث الژول من الصلاة انضل ؛ وا بدل علی فضل أول الوقت على آخرہ _ 











رجلا" ۔أل عن الواقیت کا نقدم تحقیق ذاك مفصلا فراجعہ . واما نی 
عائشة فقال الشیخ یحمل على علمھا ؛ حیث إنھا م نک یمکة عنسد تاك 
الوائعة مند النی ا ۔ قال الرائم : ہذا توجیہ للفظ ا بر کا ہو فی اخ 
ا مند ااطبوعة ؛ وکذا روابق آئی عبد اللہ الحاکم ف "ستدرکه “؛ وروایة 
ان قدامة فی " الخی“ (١۔۔ )٥٤٤‏ ء وروایة الیوق (١۔ )٥٤٤‏ 
یوافق ہذا اافظ . والذی أخرجہ الزیامیٰ فی ” نصب ارأبة* )٥٢٢ -١(‏ 
غفبہ : ہ [لامرتین ؛ ؛ وکذاك رواہ الدارآطنی (ص -۹۲) بلفظ ؛ ہالامرتینء 
وکذلك الذھبی فی ٭ الیزان “ فی ترجمة اسحاف بن عمر (٢۔‏ ۹۱) آأخرجہ 
بلفظ : ہ إلا مرتین ٤‏ ء وکذك فی پعض,نسخ الٹرمذی بزیادة "إلا“ کا فی 
حواشی الطبعة الحلبیةء وإذن لا حتاج إلی الترجیه الذ کور واقہ أعلم بالصواب ۔ 


لہ : غریب: وایس إسفادہ بمتصل . آماکونہ غریاً فلژن حا بن عمر 
قال آبوحانم : مجھول ؛ و۔ثلہ قال ابن القطان ء وفال ابن عبدالہر : أعد 
ا جاہبل ؛ وفی ٭ الیزان “ : ترکہ الدارقطنی . أما کولہ لیس بمتصل نان 
إسصحاق بن عمر لم بدرك عائشة فھو مقطع ؛ وأخرجہ الدارتطنی اید عنى 
عمرة ع عائشة وفیہ معلی بن عہصد الن قال فیہ أبو حاتئم : متروك 
الحدیث ؛ وأخرجہ ایضاً من آی سلمة عی عائشة تحوہ ء وفبے الواقدی و 
ہر معروف ء ہذا ملخص ما قاله الزیلعی ہزیادة . واصح إساد مذا الحديث ٭ 
ما روینا نی ” مستدرك الحام ” من طریق اللیے عن أئں اللضر ع عمرۃ عن 
عائشڈ کا تقدم ء وفیہ ما ذکرتہ سابقاًء نم رأے مثلہ نی کلام الماردینی فقال 











)۱۳٢-ك(‎ 


۰ معارف السغ ج٢‏ 





اختیار النی ہي ء وآبی بکر؛ وعر ظلم یکونوا بخنارون إلا ما ہو افضل ؛ وم 
یکونوا بدعون الفضل ؛ وکانوا پصلون فی أول الوقے ‏ حدثنا ہذك آبوالولیدہ 
الکی عن الغانفی ۔ 

( باب ما جاء فی المھو عن وقت علاة النصر ) 
حد ثن نثبة نا اللیث عن نافع من اب عمر عی النی كلٍ ال : دالذی نفونہ 
صلاۃ العصر فکانھا وئر أعلہ ومالہ ؛. وف الباب عن بریدة ونوفل ؾ معاویق 








فی ”ابدوہر التی“ : فلت : لا یلزم من کونہ لم بصل فی آخر الوقت 
آن یکون أولہ أفضل إذ بیٹھا واسطة الخ ٭ 

ول : وکانوا یصاون فی آول الوقت. لا مخلص ہذا مد نظرء وفی“العرف“ 
”ھذا منظور فیہ ” ول پببن الڈیخ وجہ النظر ء ولعلہ اففتع بنا سبق من 
الإشارات؛ وقد تقدم إسفارھم بصلاة الفجر عند الطحاویء وإذا ثبت الإبراد 
من حضضرة الرسالة فکیف بقال آنھم نرکوا ذلك ؛ وکذلك استحب النأخیر فی 
العشاء ء فن البعید أن ین رکوہ لأچل ان خلافہ أفضل ؛ والتعجیل ف المغرب 
لا خلاف فی ء وقد بی لمصر فقط ؛ وقد ینا فبہ وجوہ ابحث والکٹف 
المتامل النصف ٠‏ 

ے: باب ما چاء فی السھو ع وقے صلاۃ الحضر :ے 

قولہ : او آعلہ وعالہ . روی منصوباً ومرفوعاً ء والول افصح ؛ 
فیکون متعدیاً لل اللفعواین ‏ ومنہ قول اللہ عز وجل : ( ولف یترک آعالم6) 
ای لی ینقسم اعمالکم ؛ والفعول الٗول فی الحدیث یکون مفعول ما م یبسم 
فاعلہ ٤‏ وھو عائد على الذی فائته . وعل روایة الرفع معناہ : آخذ اھله 
ومالہ ؛ وانظر لتفصیل ”العمدة“ )٥٥٥- ٢(‏ و 'لفتح“ )٥٢ - ٢(‏ و 


5 ذ 





نمی جدیث " وثر آملەن 





سدیث ابن عمر حدیث جس سحیح ء وتد رواہ الزھری 
'ننویر الوالك“ السبوطی . وقال الخطانی فی ”العالم“ : معنی وثر: أی نقص 
و سلب فیق وثراً فرداً پلا أہل ومال پرید : فلیکن حذرہ می ٹوتھا 
کحذدرہ مس ذھاب أھللہ ومالے ویقال : وثر أھلہ ومالم فی اوتور الذی 
قتل لہ قتیل فلم یدرك ہدمہ ولا بدیتہ فھو موتور الأھل والال ء کذا آفادہ 
الشیخ . قال الراقم : حکاہ البدر والٹھاب عی ”ابوھری* غبر أنہ ‏ اکر 
الإدراك ہالدیة ء وھو أقرب مل الغة لن اور یقال فی اللغة لٹار وعو 
القصاص دون الدیة ء وقریب می ہذا اللەنی ما حکاہ البدر المبنی عی آنی عمر 
ابن بد الیر : أن معناہ : کالذڈی بصاب بأعلہ ومالہ ]صابة یطلب بھا وثر و 
ھی ابفتایة النی نطاب ٹارھا قیجتمع علیة غمان غم الصییة وغم مقاساۃ طلب 
فاغ 

ٹم اخطفوا نی امراد بالفوات؛ فقال الڈرزاعی: فواتھا أن تدخل الشسی 
صفرة کا فی ”سنن آی داؤدٴ ( باب وقت صلا العصر ) (س _ )٦٦‏ ۔ 
قال الأوزاعی : أن تری ما على الٗرض من الشمس صفراء ء وذاك إذا کان 
وقت العصر إل الاصفرار کا ہو قول الحسق بن زیاد می ال حقیة کا فی 
”البحر الرائق“ ١(‏ ۔ )۲٢٢‏ ؛ وقول أى سەید الأصطخری من الشافیة ء 
کذا فی ” العرف الشذی “. والذی حکاہ النووی فی ”شرح الہذب > (۴۔ے 
)٦‏ والرافعی فی ”فتح العزِز“ (۳ ۔۔ ۱۷) فی ذبل ”شرح الہذب" ان 
مذہمہ نی الەصر أنہ لا ند إل غروب الشمس بل آخر وقے المصر إذا صار 
' ظل الشی' مثليہ ۱ھ. وصرح النووی أن الصلاۃ بعد ااثاہن عندہ یکون قضاء 1 
أداءٗ. وما فالہ الڈرزاھی فی ہذاالحدیث تفسہ ہو می روایة الڈوزاعیء تبقول 
ابن حجر : ولملہ مپنی علی مذعبہ فی خروج وقت المصر ۱ھ , فال شیخا : 
وکنٹے آأزعم آنہ مرفوع حنی رأبت نی ” کتاب الطل " لابن أبی حاتم : ان 








اہ 








اتفسیر ناك من قول نائع وھذا لیت لکنہ غیر مرفوع . وکذاك حکاہ 
السیوطی نی "نتوبر ا موالك؟ والز رقانی ی ”شرح ااؤطا“ ١(‏ -- ۲۹) عف 
مغلطاى عن عال ابن آئی حاتم ء وقال الھلب شارح ”البخاری“ : فا أراه 
فوانھا نی اجباعة لا فواتھا باصفرار الشمٰس آو مفیھا ء وبزیدہ روایة ان 
مندہ الأصبھاف فی “ ممرفة الصحابة “ : و الوتور أھلہ ومالہ من ور صلاق 
الوسطی فی جماعة ؛ وھی صلاۃ المصر ٤‏ حکی الزرقانی مہ من غیر سند اف 
شرح الؤطاً> ١(‏ .۔ ۲۹) والسیوطی فی ” الطوبر * ١(‏ - ۳۰) . قال 
الشیخ: نتبمے آسانیدہ فوجدت فبھا لیٹ بن أی سلم وہو من رجال ”سم“ 
مقروناً بالغیر ء و ریما بی حدیثہ فیکون من رواۃ ا سان ۔ وقال شیخٹا : 
والڈولی : أن مل الفوات عل الفوات بمغیب الشمس کا ہو الظاہر . ال 
الراقم : وحکی الیدر المینی فی ”السمدة“ --٢(‏ ٤ہ‏ ) ذاك عن الاصیل و 
سیون ء وفال الٹھاب ‏ "الفتع“ )۲٢ - ٢(‏ : وھا بدل على أن الراھ 
پنجویتھا إخراجھا عی وقتھا ما وقع فی روایة عبد الرزاق فإنه أخرج ھذا 
الحدبثے ع اہن بج عن نافع فذکر تحوہ وزاد : ہ قلت لنافع : حین نغیب 
الشمس ؟ قال : انعم ٤‏ ء ونفسیر الراوی إذا کان فقیھاً أول من غیرہ اخ ۔ 
قلك : وقد صح عنہ کا نقدم القول باصفرار الشمس فلم ببق وجہ اابید و 
الثر جح على مسلك الحافظ الذی اختارہ ھٹا + نعم وردمصرحاً مرفوعا یا 
آخمر۔مہ ابن آبی شیبة عن ہشیم عی حجاج عن نافع عن ابن عمر مرفوعا: ٥‏ مغ 
ترك العر تی تغیب الشمس عن غیر علر فکانا وثر أھلہ ومالہ ٤‏ نقله 
السیوطی فی "ااویر“ (ص ۔ )٣۰‏ وھذا أوضح تابید ما اختارہ الأصبل وھ 
سمنون ءورجحہ شیخنا ؛ٴونقل ابن وہب إخراجھا عی الوقٹ اختار ء حکاہ 
الہدر والشھاب . وإن قبل : إن تخصیص الەصر بذاك بدل على ان الفوات هو 















بیان الوعید فی رك المصر وغیرہ من الصاوات پل 
الناخیر إل ان پدخل الاصفرار . قال ذلك الحکم می وثر الاھل والال 
یعم الصلوات اللحمس غیر أن وجہ التخصبص للعصر بالذ کر ما اخرچه سم 
فی ”میحہ" عن أن بصر: الغفاری قال : و صلی پنا رسول اللہ کٌكُ المصر 
پاغخفمص فقال : إن ہذہ الصلاۃ عرضت على من کان قبلکم فضیەوهاً ء فن 
حافظ علبھا کان لہ أجرہ مرتین ؛ ولاچل ذلك اعتنی الفرآن الکریم بشأنھا و 
آفردھا پالا کر فی قولہ تعالل: ( حافظوا علی الصلوات والصلاة ااوسطی ) ٠‏ 
قال الراقم : وھذا أیضاً ا اختلفوا فیە فقیل خاص ذلك بالەصر ازیادۃ 
فضلھا ؛ ولنھا الوسط ء ولانھا نان فی وت تعب الناس ؛ن مقاساة أحماہم * 
و رجعہ الرافعی والنووی . وقال ابن عبد الہر: تمل أن الحدیث حرج جوا 
علی سژال السائل عمن نفونہ صلاۂ المصر وآنہ لو سال عن غبرہا لاجاب بنثل 
ذاك فیکون حکم سائر الصلاۃ کذاك خعصوصا ء وقد ورد المدیث 
فائتہ الصلاۃ ‏ وبلفظ : ہ من فائتہ صلاۃء عند ابن حہانء وبلفظ : ہ لن پوٹر 
أحدم أھلہ وماله خیر لہ من أن نفونہ وقے صلاۂ ء عند عبد الرازق ء کل 
ذلك من حدیث وفل بن معاوية ؛ وثبت کلك می حدیث لوفل عند 
اللسائی ء ومن حدیث ئی الد رداء عند ابئأئی شبیة مرفوعا : و من ترك صلاۃ 
مکتوبة حتی تفونہ می عذر الخ ؛ وفیہ انقطاع > ومع ہذا فی ”مسند 
احمد ” بلفظ : ومن ترك المصرہ وف“ فوائد تمام “ می حدیث انس مرفوعا: 
ہ من فائتہ صلاۃ الغرب فکانھا الخ ء فان کان راویہ حفظ دل علىی عدم 
الاختصاص ؛ ہہذا مدخص ما قالہ البدر المبنی وابن حجر والیوطی ٠‏ 
وراجعھا لتفصبل ۔ 

م ان مذہب الجمھور : ن الصلاۃ عند اصفرار الشمس ٹکرہ تجریمآء 
ور؟ا تجنمع الصحة مع الکراہة مثل الیع عند أذان الجممعة . ویقول ابن تیمیة۔ 
بعدم اجتماع الصحة والکراہة تحریا ء وہو مردود علیہ بجواز نکاح افطوبة 
قی العدة مع کون ا مطہة مٹھباً عٹھا فی العدة ء وکذاك الصلاۃ ی الأرض 











٢۔ج معارف السٰن‎ ۹۰٤ 





ُ 
( باب ما جاء فی تعجبل الصلاة اذا أخرہا الامام ) 
حعد گنا محمد بن موسی ابصری نا جعفر بن سایان الضبعی ھی أں عران 
الخصوبة ء کذا آفادہ الشیخ ء وی کلام علالتا احتفیة رما تجد تفصیلاٴق 
اجنّاع الصحة مع الکراهة التحرییة ء فتار جتیع مع إساءة وتارةٴ لاء انظر 
' بحرٴ“ و رد اختار“ من آخر امواقیت بإامان الفکر ۔ 
قلبیه : قال الحائظ فی ٭الفتح:“ )٢٢ - ٢(‏ ۱ وبوب ال)رمذی على 
حدیث الباب (ما جاء فی السھو عن وقت العصر ) فحملہ على الساھی؛ وعلى 
ہا فامراد با حدیث أنہ یاحقہ من الأسف عند معابنة الثواب امن صلى ما یلحق 
می ذہب منہ أھلہ ومالہ ء وقد روی بەنی ذاك ہی سالم بن عبد اللہ بن 
مرء ویؤخہ منہ القنبيہ علی أن أسف العامد اشد لاجاع فقد الثواب وحصول 
الام ٦ھ‏ وقال الحائظ البدر اامینی معترضآ على تربمة الترمذی : لا تطابقِ 
ہین ترجتہ وبیل الحدیث ء فإن الفظ ا حدیث ااذی تفونہ اعم من أن یکون 
ساعیأً أو عامداً ء وتخصیصہ بالساھی لا وچہ لہ ہل القربنة دالة على أن الراد 
پھذا الوعید فی العامد دون الساھی ۱ھ ” السدۂ “ (٢۔۔۔٥٥٥٢).‏ قال 
الراقم : الراجح عل ما آری ما قاله البدر العینی ء وبژیدہ لفظ : ہ من ترك 
صلاۃ الەصر٤‏ فی حدیث آئی الدرداء عند أحمد ء وافظ : و من رك صلاق 
مکتوبة ٤‏ علد اہن آئی شیھة کا تقدم ۔ ویجتمل ان ما فالہ الحائظ أیفاً ان 
پکون محبحاً غیر ان ما بینہ ءن افراد فیہ تکلف ظاہر والہ أعلم ٠‏ 
ے: ہاب ما جاء فی تعجیل الصلاۃ إذا آخرھا الإمام :ے 
ترجمة الٹر مذیتشیر إل أنە آراد تعجیلھا الوقت افختارء وآراد بالنأخیر 
تأخبرھا إل الوقت الغبر اغقتار ء فکأنہ رجح صلاۃ اانفرد فی وقٹھا ا ختار 
ع صلاة الماعة فی لوق لغیر اتار ء ولیہ نظر عندی کا میتشج . 








حدبے إمانة أمراء ال مور الصلاة ۹۰ 





ا وی عن عبد اللہ بن الصامت ع أئی ذر قال : فال النی پٌٍ : ۱ یا آباذر 
آمراء یکونون بعدی بعیتون الصلاۃء فصلالصلاة لوقٹھا فإن صایت لوقتھا کان 








مم آنہ آراد بالإمام الڑإمام الجمائر ۔ 
موہ : پپبتون الصلا . الإمانة : إخراج الروح عن الجسد فکأن الصلاۃ 
فی غیر وقٹھا جعد لا روح فیہ لن اللہ سیحانے ودای جەل الصلاۃ علٗ 
اللژزمنین کتاہ موقوناً . لم ہل ااراد بإمانتھا إخراجھا عن الوقت المستحب آو 
عن ونٹھا الوسع ؟ فالذی اختارہ الھلب شارح ٭ البخاری“ والنووی شارح 
“"مسلم “ وجاعة فی أمثال ہذہ الأحادیث ہو: أخیرھا عن ونتھا الفتار ء و 
آنکر النووی إخراجھا عق الوقت عن الاّمراء التقدەبن ء والذی یقتضیہ لفظ 
الحمدیث ہو إخراجھا عی الوقت لاتأخیرھا عن ااوقت الستحبء وهو التبادر 
فی حدیث أنس : ٭وهلہ الصلاۃ قد ضیعتء عند ”ابخاری“ء واخنارہ البدر 
العبنی والشھاپ العسقلانی ٤‏ والآثار فی [خراج الحجاج الثقی الصلاۃ ءن وقتھا 
کثيرۃ مشھورۃ ء فلا وجہ لإلکار النووی ؛ وقد ذکرٹا منھا قدراً صالاً آیا 
اتقدم منقولاً عن اہدر والغھاب فراجعہ ۔ ً 
تم ہہنا مسالتان لا بختاط بیٹھا : الأوی ۔سالة زمام الجور إذا آمات 
الصلاۃ عن وقتھا . وا مسألة من صل فی ابی لعذر مق الااہذار تم 
جاء السجد وأقیمت الصلاۃ . فاما السألة الڈول : غلم یذکرھا فقھاءا ف 
کتبھم وم نعلم فرھا مذھب أىی حنیفة ء ولشافعیة فبھا وجوہ أربعة ء واختار 
عندہم آن بصل صلانہ فی البیت نم یصلى خلف إمام اللور صلانہ القی صلاھا ‏ 
بیتہ ؛ وحکم الصلوات ا حمس عندہم سواء . فالحاصل أنە یعید الصلاة وتقع 
نفلا ء وصرحوا ہأنہ یثیع الإمام وإن ارتکب الکرامةۃ تجریاً فی الإعادة > 
فتلخص آلہ یعید الصلوات کاھا وإن اضطر إل ارتکاب الکروہ التحریھی ۔ 

















۹۹ معارف السن ج۔۲ 


لك افلة وإلا کن قد أحرزت صلاتك وا شی و 
عہادة بن الصامے ٭ 

وأما اللسألة الثالیة : ففذکورۃ فی کتبنا ؛ ویجوزتعدیتھا إلل ال-ألة 7 
فیستفاد مٹھا حکھا ء وحاصلھا أنہ إذا صلى منفرداً ٹم ادرك ا جماعة یعید الظھر 
والعشاء لا سائر الصلوات ؛ ویذکرون أنہ ینوی القل مع الإمام ء وقد صرح 
الشابی بذاك فی حاشینہ علی ”شرح الزیلمعی“ على ٭ الکنز“ -١(‏ ۱۸۱) 
زافلا“ عن ” الغایة “ لحافظ الإمام السروجی ء ولفظ ”الکنز“: ”ویقتدی 
متاوعاً“ء وذکر پعضھم أن بیدھا منتفلاً۔ قال شبخنا: والصحیع أن غرض 
الفٹھاء باعادتھا نفلاً أنھا تفع نفلاً لا آنە ینوی النفل ہل بٹوی ما صلى من قبل 
ونقع نفلاّء وما فھمہ بعضهم غیر سححیحء کیف ؟ ! والإمام الطحاوی بصرح 
فی * شرح الاثار“ (١۔۔ )۲٢٢‏ رہاب الرجل یصل فی رحلہ ثم یآک, 
اللسجد والناس بصلون ) بالعادة فی قولہ: ومن قال ہأنہ لا بعاد می الصلوات 
إلا ااظھر ولعشاء الآخرة : أبوحلیفة وأبو بوسف وحمد اھ . وکذاك عبر 
الإمام محمد فی ” مؤطدہ “ (ص _۔١۱۰)‏ ( ہاب الرجل بصل الکتوبة ف 
بین الخ ) : بالإعادة ء وکذا فی سائر مہ می ”کاب الگار* و”کتاب 
الحجج “ و" ابمامع الصغفیرٴ و" اابوط“ . انظر لتفصیل ملھب الشافعی 
وغیرہ من المذاہب ” شرح الہذبِ “ ٤(‏ _۔ )۲٢٢‏ وما بمدھا و -٢(‏ 
۲ وانظر لشرح الحدیث ” شرح النووی علی مس“ من ( ہاب کراہیة 
تأخیر الصلاۃ عن وقٹھا اِخ) (١۔‏ ۳۰٥)ء‏ وراجع لنض اطراف 
السألة ” فتح لللھم “ ٢(‏ ۔۔۔ )۲٢٢‏ وسیأنی تفصیل بەض الطراف فانتظارہ . 
وحکی اب جم عن ٭ ا حاوی القدسی ” أن ما بؤدی مع الإمام اقلة بدرك 
پھا فضیلة ابلماعة ال . والسألة مذکورۃ فی کتپٹا یق ( ہاب إدراك الفربضة ) 
وق کنب الشافعیة فی ( باب صلاۃ ابمباعة ) ؛ ومذھب آحمد کالشافعی فکانہ 














بث إعادۃ الصلاۂ إن صلبت 








ال آبو عیسی: حدیث أیذر حدیث جس ؛ وو قول غیر واحد مل 
اھل العم: یستحبون ان یصلی الرجل الصلاہ لیقاتھا إذا أخرہا الإمام؛ئم یصل مع 
لا خلاف فی وقوع الثانیة لفلاً عندہم جآ ق اصل الھب ء زان کانٹ 
عند الشافعیة أقوال ء وأما تفقه الشافعرة ی السالة فھو : الہ إذا آمات الإہام 
الصلاۃ ع وفٹھا فبازمہ اداءھا حیحة فی ونتھا ء تم ما کان لاف جور الإمام 
دخخل معہ فی الصلاۃ ‏ وشرح حدیث الباب عل طبق مذھب الشافعیة آنہ لا 
آمرہ بأن یصل منفردا نی وقتھا ء م إن صلیت :لك الصلاة مع الإمام نی وقتھا 
بعد أن صلى فی بیتہ منفرداً ٹک لہ هذہ الصلاة المکر رة افلة ء فاختاروا ق 
الشرح نکرار الصلاة فی الشق الول من الحدیث . وشرحہ عل وفق ا فیة 
على ما قاله الثیخغ )١١(‏ : آنہ آمرہ گل ان یہت لأداء ااصلاذ فی مواقیتھااء 
ویەود نفسہ ذاك وبوطنھا بہ وإن کان منفرداً ء نعم إن صلى أمراہ الہور فی 
وقٹھا قبل أن یصلی فی بیتہ منفرداً فلبصل معھم ‏ وٹکن ھی افلة أی زبادۂ 
آجر ك > فلا یکون فیہ تکرار الصلاة فی الوقت ؛ والنافلة بھذا العنی بے 
فی الحدیث کا فی حدیثے غید اللہ الصاابحی مرفوعاً کا رراہ مالك فی ”ااوطا“ 
(ص - )٠١‏ واللسائی ”الصغری“ (ص ۔۔ ۲۹): ہ إذا توضا العبد ااؤمن 
فضمض خرجت اطلطایا می فیہ .- إلی أن قال ۔. : نم کان مشیہ إلل السجد 
وصلانہ نافلة لہ وغلى ھذا الاطلاق والنعبیر قولہ تعالی : ( ووھٹا لہ (عحاق 
ویعقوب افلة . ) وکذِلك اخنار بعض العلباء ان صلاۃ التوجد کانت عليہ پا 
)١(‏ م اءثر عل مأعدہ صرباً وق ”کون الصلاۃ مەھم فی اارقت دون 
آن پصل منفرداً زیادة أچر“ فی نفسی منہ شی ٤‏ ولا بستبعد إطلاق النافلة 
عل الفریضة غیر ان کولہ زائدا مے غیر أن یصلى اول٦'‏ غیر ؛بن . وہالجملة 
الشرح الڈول اظھر وأوضح ء ولا بخالف مذھب الحفیة اصلا والق أعم ۔ 
م۔-۱۳)) 


.۰ معارف اسان ج۲ 


الإمام ؛ والصلاۃ الأوی هي الکتوبة علد اکثر اہل العلم . وأبو ران ال جوف 
امہ عمد اللك بن حبیب ۔ 
( باب ما جاء فی النوم هن الصلاۃ ) 
حد ثلا نثییة نا حاد بن. زید عن ثابث البنانی عن عید اللہ بن رباح 
الأنصاری عن أى قتادة قال : ذکروا للنبی کل ومھم ءن الصلا فقال : 
واجبڈ ء ومعنی قول اللہ عز وجل : ( فتھجد پہ نافلة اك ) أی زائدۃ عل 
الصلوات امس الکتوبة . قال ابن عاس : معناہ زیادة اك فی الفرض > 
قال : وکان قیام اللیل فرضا عل النی کا فی ”الواہر الحسان“ لبزائری 
٢(‏ ۔ )۳٥٢‏ . والفربنة النی شھد لمٰذا الەنی لفظ حدیث الباب یق بعض 
الطرق عند ”سلم* (١.۔۔‏ ۲۴۱) (ہاب کرامة تآخیر الصلاۃ اخ ) من طریق 
آں العالیة جن عد اللہ بن الصامت عن آذر . قلے : وفی طریق آخر علدہ: 
ہ فصل معھم فإنھا زیادة خیر ہ وہذا یژید الەنی الأول عل الظاہرء ویحتمل 
للعنی الثانی اح ء فدل علی عدم التکرار . وتصدی الإمام النووی التأوبل 
فی ہذا اللفظ حیث یقول : معناہ صل فی اول الوقے ؛ و:سرف ف شفلكء 
فان صادفتھم بعد ذاك وقد صلوا آجز أتك صلاتك وإن آدرکٹ الصلاۃ مەھم 
فصل معھم ء ونکون ہہ الثائیة لك نافلة . وأما لفظ ”سسلٴ فی طریق آخر 
)۲٢۳۱ ١)‏ :۰ فلا تل إی صليے فلا أصلى ؛ فعناہ: لا نقل باللسان أو 
٦‏ بآنی عليك نوبة أن تقول : فی صلیث ؛ ہل اننظر صلاۃ الإمام فان صلی 
فی الوقے فصل معھم ء وابضاً ظاہر شنی حدیث الباب بخالف مذھب الشافیة 
فن الصلاة فی کلتا ا الیل عندھم اللة ۔ أی عل القول افتار ۔ 
.: باب ما جاء فی اللوم عن الصلاۃ :سے 
قولہ : ذکروا لنی کے نومھم عن الصلا. ہذہ قصة لبلة النعریس ؛ 





ہ لہ لیس فی النوم تفربط إنا النغربط فی البقظۃ نذا نسی أحدکم صلاۃ أو نام 
عتھا فلیصلھا إذا ذ کرھا ٠‏ ۔ 

والراجح عند انحدثین أنھا حین القفول می غزوۃ خیہرء قالہ الشبح رہ ال ۔ 
قال الراقم : قصة التعریس رواہا مالک قی ” مؤعلدہ “ فی ( النوم ھی الصلاق) 
می طریق ابن شھاب عی اب اللسیب مرسلا ومسلم نی“ سحیحہ“ فی رباب قضاء 
الصلاة الفائنة الخ ) دن آئی ھریرۃ متصلا : ہ ان رسول اللہ کک حین قفل 
من خببر آمری حتی إذا کان می آخحر اللبل عرس وقال لبلال: اکلا لنا الصیح 


الخ .٦‏ ورواہ کذلك آبوداؤد وابن ماجه من طربق ان شھاب عن ابن ایب 
عن آنی ھریرۃ موصولاً۔ وف ” صحبح البخاری“ ف ( باب الأذان بعد ذھا 
الوقت ) من حدیث أئى قتادة: ہ سرنا مع النی 8ٌلٍْ ابلة فقال بعض القوم : 
لو عرست الخ ٤ء‏ فال السبوطی فی ” قنوبر الوالك “ ١(‏ ۳۲) : قال 
الٹووی : واخطفوا ہل کان النوم مرةۃ آو مرنین ء قال : وظاھر الحدیث 
مزتان ‏ وکذا رجحہ القاضی عیاض وغیرہ : وبذلك یجمع بین الأحادیث ۔ 
قولہ : ” من خیبر* ۔ باناء العجمة ۔۔ قال الباجی واہن عید البر وغیرھا: 
ھذا ہو الصواب ء وفال الاصبل : إنھا ھوحنین ۔ بالحاء الھملة والنون ‏ ۔ 
قال النووی  :‏ وہذا غربب ضعیف : ولأنی داژد واللسانی می حدیثے ابن مسعود 
می الحدیبیة ء والطبرانی من حدیث ابن عمرو من غزوۃ تبوك ء ولا بجع إلا 
پتعدد القصة انٹھی . ال الرٰاقم : وقد اضطربث الروابات فی تین السفر 
غیر ما ذکرنا ء فی ” ااؤطا ” کذٹكک عن زید بن أسلم مرسلا: و عری 
رسول اللہ کے ليلة بطریق مک ٤ء‏ وف ” مصدف عبد الرزاق ” عن عطاء 
ابن یسار مرسلا : ہ أنە کان بطریق لبوك ‏ وکذا عند البیوتی فی ٭ الدلائل ” 
من حدیث عقیة بن عامرء وفی روایة لی داؤد ہ فی جیش الأمراءء وی حدیث 
عمران قی ” الصحیح “ فی ( باب الصعید الطبب وضوہ السلم اخ ): ہکا ف 





















۰۰ معارف الستن 








وفی الباپ عن ابن مسعود وآنی مریم وعمران بن حصین وجببر بن ملعم 
سفر ؟ ہإبھام السفر ء وق ”مسا“ بلفظ : ہ کنت مع رسول الہ ف 
مسیر لە: فجزم الأصبل بوحدة القصة ؛ وکذلك حاول ابن عبد البر ا جمع 
بین الروایا ء وجزم القاضی عیاض وآبوبکر ابن العری بتعدد القصة ٤‏ 
وإلیہ جنع البدر الەبنی والٹھاپ الەسقلانی . انظر الافصیل ٭ الفتح۔“ ١(‏ -- 
۹) من ( التیمم ) و" العمدۂ “ (٢۔۔‏ ۱۸۰) . وفال ان اخصار : 
ھی ثلات نوازل مختلفة ء حکاہ فی ” التاخیص ” ء والذی یقتضیہ الفاظ 
الروایات ووجوہ الغابرات واختلاف الواطن أن یکون القصة متعددة ء بل 
لا پکئی انقول بالتعدد مرتین لأاچل ال جمع بیٹھا إلا بالتکاف ؛ وىع ھذا 
فالتعدد مستبعد ومستغرب لن الحکة ٴق النوم علبہ گل من تعام أحکام 
النوم عن الصلاۃ وءا إلی ذلك من مسائل عدة حصل بوقوع ذلك مرة واللہ 
اعم بالصواب . نم إن []جمال امذاہب کا بیاہ الثرمذی ء وانظر التفصیل ف 
”الہدایة“ لان رشد ١(‏ -۸۱) و”العمدة“ (٢_۔‏ ۵۹۰) و" الفتح” ٠ )۱۸-٢(‏ 
مم إنه استحب القضاء على الفور عند الشاەیة ء ویجوز خر خدیث ران ف 
” الصحبحین* ء وقیل : یب ء انظر اللفصیل ق ” اضصرع* )٦٦۹ -٣(‏ 
ققال الشافمی وغیرہ : إن النائم إذا استبقظ صلى وإن کان ذاك فی الاٌوقات 
الکروہة ء فوقت امثیفاظہ ہو وقت صلانہ ء وقالوا : إن حدیث الباب 
مخصص لدیث :. ولا صلاۃ بعد الفجر حتی ثطلع الشمس ولا بعد المصر 
حتی تغرب الشمس ٭ أخرجہ الشبخان من حدیث آىی سعید ویعناہ من حدیث 
آن هریرۃ وکذا لآحادیث الٹھی عن الصلاة فی الاوقات اثلائة ء:وھی ف 
لصحیح“ و“ الؤطا * وسپانی الکلام فیدء وکذا تفصیل ھذہ القاعدۃ ااستفادة 
منہ فی موضفمہ بعد ثلائة ابراب . وفال الحفیة : أنە لا یصل فی الرقت 
اللکروہ ء وأطنب الإمام ااطحاوی فی ” شرح الآثار" فی ( پاب الرجل بدخل 





























بحث تضاء الصلاۃ بعد خروج وقت الگرامڈ ۰۹ 


وأن جحیفة وعمرو بن أىیة ااضمری وذی خبر وہو ابنٴأخی النجاشی ۔ 

ف صلاۃ الغداۃ فیصلى مٹھا رکعة نم تطلع الشمس ) فی الاستدلال لمذہ السالة 
نجمل نلہ ا یق ہذہ الواقەة من أخبر الصلاۃ لپ ارتفاع الشمس دالا“ 
علی کراھة الفرائض فی الوقت الکروہ ؛ وجعلہ مفسراً اقو ‌ 
نسی صلاہ أو نام عنھا فلیصاھا إذا ذکرھا ء بأن تأخیرہ عن وقت الاستيفاظ 
مع قولہ ذلك دلیل على أنہ لابصل فی ااوقت الذی تھی عنہء وأطال فی الامتدلال 
١(‏ ۲۳۳ و٣۲۳)‏ . وبا لجملة فقلنا فی بب ناأخیرہ ہے الصلاۃ ہو ا شروج 
عل وقت الکراەة ء وف ” صحیح البخاری“ (١.۔‏ ۸۳) ( ہاب الذان بعد 
ذعاب الرقت ) من حدیث آی : ہ فلا ارتفعت الشمس وابیاضت قام 
فصل ۰ . قال الحائظ فی ”٭الفتح * )٥٥٥-. ٢(‏ : وف روایة الصنف فی 
التوعید من طربق ہشیم عن حصین: نقضوا حوانجھم فترضتوا إل أن ارننمے 
الئمس . ٭..... ویستفاد منہ أن أخیرہ الصلاة إل أن طاعت الشمس و 
ارتفعی کان بسبب الشفل پقضاء حوانجھم لا روج وق الکراعة الٹھی ۔ 
قال الراقم < إذا جمعنا الألفاظ الواردة وسائر السیاقات ظھر أن اانأعیر کان 
لاجل خروج وقت الکراہة > تم ما وقع الیادی فاڈتغاوا بأمورھم وقضاء 
حوانجھم کیلا بغضی الوقت سدی ء ولیس فی ذاك السیاق أیضاً دلبل علی ما 
پستفیدہ منہ فإن ذلك ااسیاق لص فق اشتغال ذلك الوقت بقضاء الوانج نقط 
لا ان الأخیر وقع لاجل فلك ولفظہ الذی أشار إلبہ الحافظ ھکذا: ہ فقضرا 
حوائجھم وئرضثوا ال أن طلسے الڈمس وابیضت فقام وصل؛ رواہ ابخاری 
(ص ۔. ۱۱۱۳) فی ( ہاب ااشیة والإرادة ) من (کتاب الترحید ) عل ان 
القفاء عل القور مستحب عندہم آو واجب فی قول عندھم ناڈی داع 
آ روا رك اللسحب : وای شغل کان أہم من قضاء الصلاۃ ء بل عل ضد 
فاك سیاق روایة ابخاری آپیا ذکرنا نص فیا بقولہ ا تقیة ء وإن الراوی 











۴ معارف السْن ٤۔۲‏ 





. آں تتادة حدیث حسن صحیخ . وقد اختلف 
وتع لعدم ارتفاع الشمس ؛ فلفظ ”سا *ف 
٤ئ‏ قال : ارکیوا فرکینا فسرنا حتی إذا ارتفعت الٹمس 
فیا رفع راس ورای 
: ارتھلوا فسارہنا حتی إذا ابیضے الشمس ٴزل فصلى 
٘خ٠.‏ ولفظ جدیث ران عند الطحاوی (١.۔ )٣۴۳‏ : ہ فامرنا فارھلن 
می مسیرنا حتی ارتفعت الشمس ٹم ٴڑلنا نقضی القوم حوائیجھم نم آمر بلالاً 
فاذن الخ : وی حدیثے آی عریرۃ عند الطحاری )۲۳٣ - ١(‏ : و فاقعاد 
رسول اللہ ہگ فاقتادوا أصحابہ حتی ارنفع الضحی فاناخ رسول ال ہا 
الخ ء کل ھذہ السیاقات صریج فیا یقولہ ا نفیة ء وأبضاً لفظ الطحاوی ف 
حدبث ممران نص فی أن قضاء ال حوائج بعد ما ارتفت الڈمس لاادارع 
انادی لی ارتفاع الشەس بقضاء ال حوانج ء وأبضاً الظاہر أن فضاء ال حوانج 
ہنا می قبیل التخلى والتطھر لا غیر . وبا جمملة فی الغام مجال واسع ااہحث + 
ورحم اللہ می آنصف . وق ٭سان الدارتظطنی“ (ص - )۱١۷‏ ( باب 
قضاء الصلاۃ بعد وقتھا) می حدیث عمران بن حصیق : د حتی إذا آمکتنا 
الصلاة صلینا ٭. وفال الشافمیة : نآخحبرہ کے کان ایخرج عن موضع فیہ 
الشیطان . قال النووی فی ” شرح مل“ (١.۔.‏ ۲۳۸) : فبہ دلیل ھی 
استخباب اجتناب ہوافیع الشیطان ؛ وہو أظھر الین فی الٹھی عن الصلاۃ 
فی المام اھ . وقد علمت أن الحافظ ان حجر جعل سبب النأخیر هو شفلھم 
پقضاء الحوائح والقہ أعلم . ئم رأی فی ” نلعتصر“ ( ص - )٠٤‏ : وٹالوا 
سیب نأخیر جضور الشبطان إیاہم ف ذلك الوادی على ما ورد فیہ من قوله 
علیہ السلام : ہ تحواوا عی ھذا الکان الذی اصاہنکم فبە غفلۃ روڈ 
پان حقصور الشیطان لا پصلح مانعاًء إذ قد عرض انی لاق صلانہ تم 










بیان اختلاط الشافعیة وال حتفیة فی وقت الفضاء ۰۳ 








اھل العلم نی الرجل بنام عن الصلاۃ أو بنماھا فی 
بٹخرج منھا عنی انمھا الخ ء ونقول: أن لکل من الزمان والکان تأئبرا فی الناعیر 
ما تقدم می ألفاظ الحدیث ء واءئرف الحافظ ابن حجر فی ” الفتح“ (٢۔‏ 
۸) ( باب الصلاۃ بعد الفجر حنی لرتفع الشمس ): بآنہ: صح من آبکرۃ 
وکعب بن عجرة النع من صلاة الفرض 0 
ا خنفیة ء وقال مولانا بجر العاوم عبد العلی اللکنوی فی ” رسائل الأُرکان * 
(ص - )٦٦‏ : وہھذا ۔ أی اسندلال الغافمية ے انھا یمم حجة لو کان 
" (ذا “ ظرفاً لعموم الأزمنة “کمتی“ ٤‏ وإن کان ااشرط احض فلا لعدم موم 
ا“ فی افوقت ء و" إذا“ مشثرك بیٹھا عند الکوفین ء وھر اختار 
ملإمام آى حفیفة کا بین نی علم الأصول ء وحینلر فی الحدیث :و می نام 
عن صلاة آر نسپھا فلیصلھا ء على وجہ بصح فی العمر إن ذکرھا ء فإن دُك 
آی الوقت الڈی یزدی فیہ وقت اتلك الصلا؛ فلفظ ” ذاك * إشارۃ إل الوقے 
الذی بژدی فبەہ وہو وفث من العمر بجرز فید الأداء ء ولیس إشارة إلل ون 
التذ کیر اھ ۔ تم حکی جواب الشیخ ابن اغمام با ملخصہ : إن ھذا الحدیث 
خاص من وجہ وعام می وجه ء وکذا حدیث الٹھی ء فتعارضاء وف التعارض 
یقدم انحرم على امبیح ء نم قال : ویقول ہذا المبد : لا معارضة بین اخدیثین 
لأنه من البین ان الراد پقولہ : ہ فلیصلھا ٤‏ عل وجہ یصح : الااری أنەه 
لا پجوز الصلاۃ فی زمان ا لیف وإن تذکرت فیہ ء فالمراد : فلیصلھا بوچہ 
پصح آو فی وق یصح فی , وحدیث الٹھی عن الصلاة نی الأوقات الکروھة 
موجب لبطلان الفرضن ف ہذہ الأوقات مندناء فلا یشملہ قوله ِا ہ فلیصلھاء 
فلا تعارض ء وإن بنی على أن الوقے الکروہ غیر مفسد فلاہد من إثیانہ > 
وقد کنم نثبتونہ بھذا الحديث ء وہو موقوف علی شمولہ ء وہو مبنی علی عدم 
ہ‫ 


یفظ آو یذکر وہو فی غیر 





7.١۰)‏ معارف السْن رس 





ون صلاۃ عند طلوع الشمس أو عند غروبھا . فقال بعضھم : یضلبھا إذا 
استیقظ وذکر وإن کان عند طاوع الشمس أو عند فروبھا ء وھو قول أحد 
الإفساد ء فلا بلو عن للصادرۃ٤ھ.‏ قال الراقم : وھو کلام مین غیر أنِ 
بعض کا|نہ حل نظر کا ل٦‏ یخنی عل التامل . ال الشیخ : فکان بجر الملوم 
جمل ملا علاف الفریقین کون ” إذا “ ظرفیة عفد الحجازیین ھنا ء وشرطبة 
عند العراقیین ء وآراد بامألة الٌصولبة "ما إذا قال الرجل لزوجتہ : إذا لم 
اطلفقك فان طائق“ فیقع الطلاق فی آخر عہد ا حیاۂ إن لم بطلفھا عند أنیحایفة 
على أن ” إذا * شرطیة . وفال آبو یرسف ومحمد ؛ یقع فی ال حال إن لم بطلقھا 
عل ان“ إذا ” ظرفیة فی عندھاء واری أنە لیس بناء انعلاف هھنا على ما قالء 
کذا فی ” المرف الشذی* ول ہین الشیخ وچہ عدم البناءعلبہ . فیقول الراقم: 
إن عااء الأمة من الفریقین سلفاً وخلفا م یجعلوا سبب اخلاف ما ذکرہ ء وإن 
ما ذکرہ آئل إل خریج لفظی ۔ وبقول ابن رشد ف" الہدایة * -١(‏ ۸۱): 
وسبب ا لاف فی ذلك اختلافھم نی ا جع بین الەمومات التعارفة فی ذاك ؛ 
امنی الواردة فی السنے ‏ وی بخص بای ء وذاك أن عموم قولہ عليه 
الصلاۃ والسلام : ہ إذا نسی اجدکم الصلاة فایصلھا إذا ذکرھاء یقتفی 
استفراق جمیع الاوقا ء وقولہ فی أحادیث الٹھی فی علہ الاأوقات : ہ تھی 
رسول اللہ گے عن الصلاة فبھا ء یقتضی ایض موم اجناس الصلاۃ ء انی 
اللفروضاث والسنن والنوائل > فتی حلنا ا حدیثین علی العموم فی ذك وقعم 
٭ بیٹھا تعارض ء وہو می جنس النعارض الذڈی یقع بین الحاص والعام ىا ق 
الزمان وإما: فی اسم الصلاة . ... ۔ لإل ان قال ۔ : فإنہ إذا تعارفی 
حدیثان فی کلل واحد منھا عام وخاص ل بجب أن یصار إلل تغلیب أحدما إلا 
بدلیل الخ . فھذا: النووی ف ” شرح الہذت“ وھذا الحافظ ابن حجر ق 

”لفتی“ وھذا ان الام ق "”فح اقدر “ رخ وع رو لالم لام مرا 


حقبق أن الاختلاف می ال اختلاف مدارك الاجتھاد ۰٢‏ 
می مل 





وإحای والشافمی ومالك . وقال بعضھم : لا یصل حتی تثطلع الشمس آو 
تغرب ۔ 
( ہاب ما جاء فی الرجل بنسی الصلاة ) 
سبب اخلاف ما ابن رشد ؛ لا ما ذکرہ حر العلوم ء بل کلام الإمام 
الشاقمی نفے فی ” الام * ١(‏ ۔۔ ۱۳۱ و۲١۱)‏ صریح فی ذك ؛ وکذا کلام 
الإمام الطحاوی فی ” شرح الآگار“ وی ” مشکل الآٹار* نص نی ذاك * 
فتبہن أن انخلاف معنوی می باب اختلاف مدارك الاجتھاد والفقہ ء وأیف؟ 
إِن ” إذا ” حقیقتھا جند البصر بین ہو الظرف حمدث الستقبل مع وجود الشرط 
نبھا ء ففبھا زمان معین وھو ااستقبل ء وفیھا مەنی الشرط ء ولذا اختیر 
بعدھا الفعل ؛ فکوٹھا ظرفاً مجردا خالباً عنی معنی الشرط أو کونھا شرطاً ضا 
مجرداً عن ااظرفیة قلیل نادر کا حقفہ الرضی فی ” شرح الکافیة “ ء ھذا إذا 
کانت غیر مفاجائیة ‏ انظر التفصبل ” شرح الرضی ” (٢۔‏ ۱۰۸) وا 
بعدھا ( طیع الآستائة ) و“ الغنی“ لابن ہشام ( ارہ الگول ) می (إفا)* 
ویمکن أن یعبر ہأنھا الرمان اغحدود عند تخلیب الظر فیة ٭لى الشرطیة ء وائزمان 
الغیر انحدود عند تغلیب الشرطة على الظرفیة ؛ مم إِن کل فریق یستانی می 
الژحادیث بالآحادیث ء فالشافعیة وغیرہم بسٹٹنون من أحادیث الٹھی هذہ 
الصلاۃ ؛ وا حتفیة بیعلون أحادیث الٹھی أصلا ویسٹٹٹرن هذہ الاّوقات ء و 
لاریب أن الین حجة فیہ: الحتفیة فإن أحادیث الٹھی متوائرة فکونھا خصصة 
آو اسلة لأخہار الآحاد أوپی من المکس ؛ وأیفہا یزیدہ السنة الفعلیة می عدم 
آالہ را الصادۃ فی الرادی وار نل منھا <ی اذا ایاضٹ الشسی زل نسل 
کا سبق تفصیلہ والقہ أعلم ۔ 
۔: پاب ما چاء فی الرجل پلسی الصلاۃ :۔۔ 
(م-۔-١۱)‏ 














٢ج معارف السُن‎ ۰٢ 


حدثنا ثییة وبشر بن معاذ قالا نا أبو عوانة: عق قتادۃ عن آنس قال: قال 
رسول اللہ پا : ومن نسی صلاة فلیصاھا إذا ذکرھاء . وف الباب عل مرة 
وآی قتادة . قال آبوعیسی : حدیث أنس حدیث حسی صحیح . ویروی عن 
على بن آئی طالب آنہ قال فی الرجل بلسی الصلاة : ة یصلبھا منی ذکرھا فی 
تقد نقدمت أبحاث ھذا الباب فی الباب السابق ۔ 


تمولہ : ویروی من على بن ای طالب الخ . قال الشیخ : یکن أن یقال 
۵ غرفہہ التعمم باعتبار وقت الأداء ووقت التضاء لا باعنبار وت الکرامة 
آو غیرہا , آقول : لعل الشیخ پرید : أنە یتمل ان یکون غرضہ آئه پےابھا 
إذا استیقظ ء سواء کان ذلك الوقت وقتآ ا معھودا فی الشرع من الاٌوقات 
الممسة الصلوات فیکون الأداء فی الوقے أو لم یکن من الاأوقات اامھودۃ و 
حرج وٹتھا فلیصلھا فیکون قضاء فی غیر وقتہ ء فلا بختص أداء تلك الصلاۃ 
پالوقت بل بصلیھا بئی وقتھا آر خرچ ء کیلا بزعم أن الصلاۃ إذا کان 
موقونا ٦ا‏ یصلی عند خروج وقتھا ء بل انا کان یصلی علی کل حال بتی وقتھا 
آم فات ء تھا لا تسقط عن الذمة بفوات وقٹھا ء بل الذمة مشغولة بھا مال 
پصلھا ؛ فقول علىی ہو شرح لقولہ کاو : ومن نسی عن صلائ اخ ٤‏ نین 
مذھب الأئمة الثلالة منہ ؟ لا آلہ بصلبھا فی وفث الکراھة ایضاً ء فإن ذك 
لیس وقت الصلاة أصلا لاافرضن ولاانفل+ فالشریعة وقت للصلوات ا مس 
آوقاتاً معھودة معینة ء وم یوقت التفل غیر أنھا عبدے الأوقات النی لا تصلی 
با ء فٹھا آوقات معینڈ ‏ ومٹھا أەقات غیر معینة ء لکٹھا نجوز فیھا 
الصاوات ٤‏ ومٹھا أوقات نھی علنھا عن الصلاة فبھا مطلفاً ء وہذا لعابف 
'چد فلا مساغ إذن لاستدلال می استدل بہ مذعپہ واقہ أعلم پالصواب ۔ 





بیان وقت القضاء وئر یب الفوائٹ ۰۷ 





وقت آو فی غبر وقث: ء وھو قول آحمد وإعاق . وبروی عن أں‌بکرۃ : آنه 
نام عن صلاۃ المصر فاستیقظ عند غروب الشمس ٴلم بصل <نی غربے الشمس ۔ 
وقد ذھب قوم من أھل الکرفة إل ھذا ؛ وأما اصماہنا فذھیوا إلی قول علىی بن 
آںعائی ا بک 


( باب ما جاء فی الرجل تفونہ الصلوات بأہتمن یبد ) 


وه : وروی می آں بکرۃ اخ ء وتفصیل واقتہ ما رواہ الطحاری 
فی ٭ مشکل الآار“ وذلك فی الشطر الڈی لم بطبع بعد من الکناب ء وافظہ 
فی“ العنصر“ (سص - ٤٤‏ ): روی عن ابنہ یزید قال: و واعدنا أپوبکرۃ إل 
آرضن لہ فسیقنا إلیھا فایناہ وم پصل المصر فوفیع رأسہ قام تم استیفظ وقد 
نغیرت الشمس فقال : أصلیتم العصر فقلنا : لاء فال : ما کتے أننظر غیرکم 
فامھل عن الصلاۃ <نی غابے الشەس مُم صلاھا ۸۱ء . قال الطحاری - کا 
ہو فی ” العتصر“ ۔ : فھذا ہو القہاس فی ھذا البابپ ء ولکن عند أنیحیفة 
واصحابہ خص می ذلك عصر ایم الذی یصل فیه لن آخر وقت المصرغروب 
الشمسن فأخرجوہا نموم الٹھی فی ذك الوقت انتھی ملخص . ویەم أن الطحاوی 
مال إلی اثر آنی بکرۃ اوافقتہ القیاس؛انظر ”المتصر“. وبالجملة فاثر آی پکرۃ 
پخالف مذھب الشافعی وآحمد؛ ویقرب من مذہب أنیحلیفة ء واثر علی م ببق 
ہم نیہ حجة واق آعلء واہی ة الطائی امہ : نفیع بن الحارث صحانی 
جلیل ء قال الحسن البصری : م ینزل البصرۃ من الصحارة ممن سکتھا انضل 
من عمران بن حصین وأ بکرۃ کا فی ” الاستیعاب' ٤(‏ س ۲۴) عل 
عامش ٭ الإصابة *ء. وقیل : اسمہ نفیع بن مسروح ء وبہ جزم آبن سعدد 
کا فی ” الإصاہة“ (٣۔‏ ۱۷۱٥)۔‏ 
: باب ما جاء فی الرجل تفوتہ الصلوات بأہتھن بیدا :ے 








‌٘”۸ معارف الٴن ج۲ 





حدثنا ہناد نا ہدیم می !بی الزبیر می نائع بن جبیر بن ملدم عی آن 
عبیدة بن عہد اللہ .بن مسعود قال : قال عبد اللہ : ہإن الشرکین شغلوا رسول 
اق پیا عن آریع صلوات یوم المندق حنی ذھب مھ البل ما نھاء اللہ فامر 


تموللہ : خال: قال عبدالل . أی ان مسےو دء وھو امراد إذا أطلق ”عبد اللہ* 
فی مرتبة الصحابة ؛ کا راد الحسن ابصری إذا أطلق ٭ الحسن “ فی طبقة 
التابعین ؛ و إذا أطلق ڈالحسن“ نی طبقة الصحابة یراد بہ : ا لحس بن علىی بن 
آی طالب زضی اللہ عنھا ء آفادہ الشیخ رہ اللہ 

تولہ : آریع صلوات ٴوی روایة ” صحیح البخاری' : و صلاۃ الضر ؛ 
فی ( باب من صلی پالٹاس جماعة ) وف ( باب قضاء الصلاة الٌولی فلول) 
وکذا فی ( الذان ) و( الحوف ) و (الغازی ) ورواہ مسلم ق " سیحه"ء 
0 فی“ ااؤطا “ می طریق أخعری: ہ إن الذی فائھم الظھر والصر؛ ء وف 
حدیث بی سعید الحدری: و الظھر والعصر والغرب ٭ ( عند اللسائی ) کذا ق 
٭ العمدة“ و * الفتح *. وی “ صحیح مسلم ' من حدیث عل: ہ شغلونا عى 
الصلاة الوسطی صلاة الاصرہ ومعنی فوت العشاء أنھا فائت عچ الوق الذی کان 
یصابھا فیہ غالبا ء قالہ البدر الەینی ٢(‏ ۔ )٠٦٦‏ فعارض الدیثان ء و 
دفعہ الحافظ' أبو الفتح ابن سید الناس الیعمری بتعدد الواآعتین ء ولفظہ علی ما 
حکاہ الحافظ فی ”افتح” ٢(‏ ۔۔۔ ۵۷) : ال البعمری : می الناس مے رجح 
ما نی”الصحیحین"ء وصرح بذلك ابؿ المری فقال : إن الصحیح أن الصلاۂ اانی 
شغل عنھا واحدة وھی العصر ... ..... قال : ومٹھم می جع بأن احندق 
کانت وقتہ آباما فکان ذلك نی اوقات مخعلفة ق تلك الیام > قال : وھذا 
آول١ھ‏ . ولفظہ على ما حکاہ الشوکانی ق ”نبله“ ( ٢۔۸‏ ) : وقال ان 
سید الناس : والجممع رجح لن حدیث ابی سعید رواہ الطحاوی عن الرق 














تعقیق الثرتیب فی قضاء ال _ بک ۰۹ 


بلالا” فاذن ئم أغام فصلى الظہر نم اغام فصلى العصر نم افام فصلی الغرب م 
آنام فصل العشاء ٥‏ ۔ 

ھن الشافمی قال : جدٹنا ابن آی فديك می ابن نی ذئب عی القبری عن 
عیدالزمی بن آبی سعید می آبیە ء قال : وھذا إسناد ممییع جال انٹھی . و 
کاك یقول النوری : غریق الجمع بین ہلہ الروابات أن وتعة اعلندق 
بقیے أباماً نکان ہذا فی رض الایام وھذا فی بمضھا اھ فاتفق کل من القاضی 
عیاضی والنووی والیعمری عل حل الروایات النعارضة عل الجیع ولعدہ 
الوقائع ؛ مم إن روایة ” شرح معاف الگار ” می طربق الشافمی اجل أسانید 
ہذہ الروایة ء وأما سألة اباب فحکھا أن الثرتبب فی قضاء الفوائت واجب 
عند أئی حنبفة ومااك وأحمد ؛ ومستحب عند الشافعی وأ ور وا اقاسم و 
سو . قال ان قداءۃ فی ” الضی " )٦٦٦ .١(‏ : ملعب آحد وجوپ 
الثر تیب ء وحکاہ عق النخعی والزھری وربیعة وی بن سعید القطان ومالك 
والیث وآنی حنیفة وإسحاق أیضاً ء وکذاك فی "العمدة“ -٢(‏ ٦٦٥)ء‏ م 
عند معاشر ا حتفیة ایسقط الترثیب باحد ثلالة : النسان + وضبق الوقك * 
وکثرة الفوائے بھلی انخمس ؛ وفال !مد : یجب اترنیب وإن کثرت ؛ وقال 
مالك : یجب الثر تیب مع النبان ؛ کا فی ” الغنی*ء ولکن حکی ابد رالعینی: 
الصحیح العتمد من مذھبہ مقوطہ باللسیان ؛ وھو اللی ذکرہ القافی ابن 
العری فی ” المارضة “ ء وثال الحافظ فی *٭الفتح“ (٢۔-. )٦۷‏ : ولاکر 
عل وجوبہ ۔۔۔ أی الثرلیب مع الذکر لا مع اللمپان ۔۔- وفال الشافمی : لا 
جب اثرتبب ٢ھ‏ ,. نم الفاثلون بالترتیب قالوا :بالتریب ہین افائنة نضھا 
وہیٹھا وبین الوفتیة . وقد اثبت ترنیمہ ا فی الصازات عند الفریقین ق 
واقعة الباب فی غزوۃ اخلاق ؛ وڑھا الحلاف فی أن ذاك الثر تیب ہل ہو کان 
على سیبل ااوجوب أو الندبِ . ومال الشیخ عبدالحئ اللکاوی فی ” التلبق 








"٠‏ معارف السن ج۔۲ 





المجد “ فی ( باب الرجل یصل فیذکر ان علیہ صلاة) إِل مذھب الغانمی 
حیے ذکر کلام ابن امام وابن نیم فی ترجیح مذھب الشافعی ولزبیف دلیل 
ا ختفیة للوجوب ء ویظھر ملہ رضاءہ یہ . وقال ابن الام ق" الفتح* ١(‏ ے 
۸) بعد بحث طوبل : فظھر بھذا البحث أولویة قول الشائعی وغیرہ می 
القاثلین بالاستحیاب ء وہو محمل فعلہ گے الترتیب فی القضاء یوم الحندق 
لن مجرد الفعل لا بستازم کون التعیل لمواز کولہ الاولی ١ھ‏ . قال شیخنا : 
والقاعدة ہذہ منقوضة فی عدة ہواغیع . ال الراقم : لبس الدار عل ھذا 
القدر پل ہناك دلائل من السنة غیر ہذا وإن کان ابن امام بحث فیہ تا اصولیاً 
لکن الإمام محمد فی ” مؤطنہ ” پستدل بأثر ابن مر فی الباب ء انظر التفصیل 
” فتح الفدبر“ ء و" ااؤطاً “ للإمام محمد مع ” حواشیہ * الفاضل ااکٹوی > 
و' العمدة “ للہدر الەبنی ؛ و" الغنی“ (١۔- ٦٦٦‏ و٦٦٦)‏ . قال الراقم: 
والذی تنقح و حقق لدی من مذھب سادانٹا ا أنھم بجعاون الفرض علماأً و 
ملیآء وعملیا نقط ؛ والعملی فقط فوق الوجوب الشائع بیٹھم وإن کان بعضهم یطاق 
على ذلك الوجوب ایض الفرض العملی ء وہذا الفرض الەملى ریما بثبت عندھم 
بأخہار الآحاد ء والمبر الواحد وإن کان اللأاصل مفیداً الظن ولکنہ ریما پرلتی 
ویقرب مرن القطعیة ء فیثبتون ابثلہ اافرضی العمل ء والفصل فی ذلك بصیرۃ 
انجتھدء وھذا کا حم الآحاد بالسنیة والوجوب فکذاك بختلف الوجوب 
نفسہ وإن کان دون القطعیة الطلفة ء ولاجل ھذا بقول ابن عابدین فی 
رد الختار“ فی (السح على الرأس) وکذا فی (الوتر) : أن الذرض العملى ما 
پفوت ال ەواز بفولہ کسح ء وھو أقوی نوعی الواجب ء فھو فرضن من جھة 
العەمل ؛ ویلزم صلی نرکە ما یلزم صلى ترك القفرض من افساد لا می 
چھة الەلم والاعتقاد ء فلا پکفر یجحدہ کا پکفر بجحد الفرض القطعی 














محقیق مسالۂ الثرلہب مل 
پخلاف النوع الآخر می الواجب کفراءة الفاتة فإنہ لا یازم من ترکھا 
الفساد ولا می جحودھا الإکفار ١ھ‏ . ومن ھذا القبیل عندھم وجوب الوارء* 
ولذا یکون تذکرہ مائعا عى فرض الفجر> وبا لجماة الواجب ااصطالح عندھم 
وعان : پفقان فی عدم الکفر با جچحود وبختلفان فی الفساد بالئرك وعدمہء 
والفصل فیہ بصیرۃ ا جتھد ودقة مدارکە والنظر إل إشارات من النصوص 
فی الباب ء فلااطراد کم دائم فی الآحاد کا بظن ء وقد سلموا تفاوت حکھا 
فی السنة والوجوب : فلیسلم تفاوتہ فی وعی الوجوب . والنشکیك کیفا ‏ 
الماھیات مذھہب ا حفقین من أہل المقول ء فلا عبرۃ بقول للنافین لە مطلقاً > 
وخافة آدلة النافین قد وضحت قی علہ لیس ہذا موضیع بیانھا . نم ثبوت 
الفرض عند الجممھور بالآحاد شائع ستفیض ء فإن آفادت الآحاد: فرضاآ مند 
آبی حلیفة فی آحاد من السائل وفاق ا لجمھور فأی بعد فبہ عند التحقیق ء و 
تاثیر اذواق ا جتھدین واختلاف مدارکھم وبصائرہم عامل قوی ف تنقیح 
مرانب الحکم وتحفیق مناطه ؛ ولابدخل مثل ذلك فی الضوابط ؛ فالشی علىی 
الضوابط دائئ إلغاء للعوامل العنویة ‏ و جمود على العوامل الفظبة ۔ 
فالحاصل : أن بحث این ا ام تم این نیم فی آمر متفق بین آکابر ا حتفیۃ ء 
یکاد یکون شذوفاً لا بعتبر یہ ء ومن لطیف انبیر ما عبر یہ صاحب 
” افدایة “ عی الثر تیب فقال : الأصل أن ار تبب بین الفوائت وفرض الوقثٹ 
عندنا مستحق ؛ وعند الشافمی مستحب الخ . فعبر بالمستحق وم پعبر بالفرض 
آو الوجوب ؛ فلعلہ راعی الموامل العثوبة والافظبة مما کا آشرت إابہ ء فلله 
درہ ما آدق نظرہ . نم الفرق عندھم بین الظن وغالب الظن معروق 
بأن احد الطرفین إذا قوی وترجح على الآخر وم بأخذ القلب ما ترجح ہہ 
وم بطرح الآخر فھو الظن ء وإذا عقد القلب علی" احدھا وترك الآخر فھو 
آکبر الان وغالب الرأی کا فی ” البحر الرائق “ عن ” اصول “ اللامٹی 
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١'۲‏ معارف السا ج۷ 


١(‏ ۔۔۔-١١٦۱)‏ ق ( باب الیم ) قبحتمل أنه إذا آفاد غبر الواحد ظا آناد 
ٹارة“سنیة وثارۃ اضعف لوعی الرجوب ء وإذا آفاد غالب الظق واکبزہ 
فیفید أعل نوعی الوجوب . ہذا ما تیسر ی فی حل إشکال القام ء وصی 
آن بستلفت أنظار الباحثین واللہ سبحانہ وتعالی اعلم ۔ ٹم اختلفوا فی وجھ 
ناخیرہ کا الصلوات ذاك الیوم نقیل ؛ کان نسیاناً؛ واستدل لہ بحدیث عثد 
آحسد می طربق ابن لمیعة ءٴ وقبل : ا للاشتغال بالقتال وعدم تشریع 
صلاۃ ا حوف کا اختارہ شارحا ” الصحیح “ انظر ٭ الدة “ ٢(‏ ۔ے 
)٥٣‏ و" اقتح“ ( )٥۹ ٢‏ ء فال المینی : الیوم لا یجرز آخیرھا 
عل ونٹھا بل پصل صلاۃ اطرف اخ . قلت : ھذا إذا مکی ء أما عند 
للسایفة وہاشرۃ الفتال فکلا . وفال .امالکیة: إلہ ا فرغ قبل غروب الشمەں 
وآخر صلاۃ المصر فصلى بعد الغروب لٗجل انتظار الصحابة ء وھڈا ا حمل 
مع بعدہ بجری فی روابة "الصحیحین* فی فوات المصر فقط ء قالہ الٹیخ وا 
ارہ منقولا عنھم ولا عن غیرہم هکذا إلا ما یقرب مہ ما فی“ فتح الباری” 
)۵۹--٢(‏ : فزن قیل : الظاہر ان عمر کان مع النی گا لکیف اخئص 
بان ادرك العصر قبل الغروب بخلاف بقیة الصحابة والنی ٍفٌٍ ؟ فالجواب : 
آنہ بحتمل ان یکون الشغل وقع بالشرکین إل قرب غروب الشمسی ؛ وکالٰ 
عمر حیتذر متوضا فبادر نار تع الصلاۃ ام جاء ال انی ا فاعلمہ بذاك 
فی الال النی کان النی پا ھا قد شرع یتھبأ لصلاةء ولمذا قام عند الإخبار 
ہو وآمعابہ إل الوضراھ والل اعلم ۔ وقال اله 
الصلاۂ حالة السایفة غیر صحیحة ء ھذا إذا کان تشریع صلاق اللوف قبل 
البنداقء وفبہ خلاف مشھور فی الەلاء لاچل اختلاف الروابات انظر ” فتع 
القدبر“ (؛ ۔۔ ٤٤٤‏ و٤٤٤‏ ) . وبرد على ا نفیة بأٹھم بجوزون۔ صلاۃ عصر 
ینہ عند غروب الشمس وۓِلصولہ من الٹھی ء والبی ٌلٌٍ قد آخر الصر 


: سبب التاعیر ان 





بحٹ الجمیع بین الصحة والکراہة ۳۴ 
قال آبوعیسی : حدبثے عصد اللہ لیس ؛إسنادہ باس إ!ل ان آبا عبیدة 
ل بعد الغروب جین ادرکه وکادت الڈمس تغرب ؛ وسیاق جوابدء غیر الہ 
پصح لنا دلیلا ]الب بان ندسك بتاخیرہ لج إل ان فیپ الشسن کا تمسکنا 
حدیث لیلة النعریس أن ڈاك خروج عن الوقت الکروہ . وہل الرجل مأمور 
عند ال نفیة بآداء عصر یومہ فی وقت الکراهة عند الغروب ؟ والإشکال فبہ 
آلہ کیف یکون الشیٰ ماموراً پہ مع کوئہ مکروها حریآء وھل جتیع الکراہة 
النحرییة مع الصحة ء یاراتھم هنا وق غیرہ غیر واضمحة ء وسپأی بعض 
البیان نی السألة فی ( باب می ادرك رکعة من المصر قبل ان تغرپ الشمس ) ٠‏ 
وقد تقدم منی أن الطحاوی یمبل إل عدم صلاۃ عصر الیوم أبضاً فی حبن 
الفروب . قال شیخنا : فتبعث لماکتاً کثیرۃ من کتب الاہب فل آجدہ بل 
ندل کلمات محمد فی ”مژعانہ“ (ص ۔۔۔ )۱۲١‏ عل عدم الأموریة ء فلەل 
مسالسة الحنفیة فی الصحة لا غیر ء ھکذا فی “ العرف الشذی“ من تین 
الصفحة ء ولا أدری أیة طبعة ھی ء والسألة ذکرت فی الطبعة انی بین پدی 
فی (ص ۔۔ ۹۹) فروی حدیث ہ من لسی صلاذ ٤ء‏ تم قال : قال محمد : 
وبھذا نأاعذ إلا أن یذکرھا ف الساعة النی تھی رسول اق کاو مد 
الصلاۃ نییا ...., إلا عصر یومہ فإنه پصلبھا وإن امرت الشمس قبل أن 
تغرب ....., تم استدل لہ بحدیے : و من ادرك من الصبح رکعة الخ ٤‏ 
وظاہر ہذہ الکلاٹ بدل عل ماأموریتہ بعصر البوم فاللہ اعم بالصواب ۔ 
ویبتمل أن یقال: آنہ اراد الشیخ من صنیم الإمام نی“ الؤطا “ فی (ہاب الصلاۃ 
عند طلوع الشممن وعند غروبھا ) . وبا ملة فالقلب غیر مطمئن پالحوالة تم 
دلالتھا عل امراد ء 
توللہ : إلا ان آبا عبیدة م یسیع می عید اللہ ء حکی احافظ ق”اانہذیب“ 
(م-0)) 





٢ج معارف السان‎ ١'۴ 


یسع من عبدالل؛ وھو الڈی اختارہ بعضں اھل العلم فی الفوائٹ أن یقیم الرجل 
لکل صلاۃ إذا يٌضاھا وإن م یقم أجزاہ ء وہو قول الشافعی ۔ 

حد‌ثنا محمد بن بشار نا معاذ بن ہشام نال حدلنی آبن عن یی بن 
آیکثیر نا آبوسلمة بن عہد الرمن ع جابر بن عصد اللہ أن عمر بن 
انلطاب قال یوم المندق وجعل یسب کفار قریش : قال یا رمول اللہ : 


می الئرمذی أنہ لا بعرف ا سمہ . وقیل : امہ کنیند ؛ والأشھر ان ا مہ عامرء 
واما مماعہ می آبیہ فاکٹرہم على آنہ لم یسمع می آبیہ : وکی ان البری 
عی آبى اق آنہ سمع آباعبیدة آنہ سمع ابن مسعرد فقال شعبة : آوہ کان 
آبوعبیدة ان سیع سنین وجعل یضرب جبھتہ؛ وہذا الاستدلال بعدم الیاع لأجل 
کونہ ابن سبع غیر قائمء ولک راوی الحدیث علان غعیف؛ وال الدارقطنی : 
آبوعبیدة آعلم بحدیث آبیہ می حنیف بن مااك ونظرالہ . انتھی ملخصاً من 
” التھذیب“ ٥(‏ - ۷ و۷۲) . وبا لمملة الحديثے فی لفہ قوی لا بقدحہ 
ذلك لثبونہ می حدیث آئی سعید وغیرہ عند اللسائی والطحاری وغیرہم ء و 
قد آسلفنا ثبات سماعہ عن آبیہ فی (الەزء الأول) عی ” الممدة " ١(‏ ۔۔ )۷۳٣‏ 
ھا رواہ الطبرانی فی ٭ الّوسط" می حدیے زیاد بن سعد عن آأىی الزبیر 
تقال : حدثنی پولس بن عتاب الکوفی قال سممت آبا ءبیدة بن عبد اللہ بد کر 
الہ سمع آباہ یقول : و کنت مم النی پل فی سفرہ الحدیكے . وراجعہ وکذا 
(سٴ ۔ ۷۳۵) می الجزء الاول می العمدة ۔ 

لہ : وجعل یسب کفار قریش . وذاك لاأنھم کانوا اہب لاشتفال 
السلمین بحفر انخندق الذی هو سبب لفوات صلاتھم ؛ قالہہ البدر ۔ وقال 
الشھاب : لأنھم کانوا السبب فی نأخیرہم الصلاة ع ونتھا إىا اختار کا 
وقع لعمر ؛ وإما مطلقاً کا وقع اخیر١١ھ.‏ 


حقیق صلاۂ الوسطی : ف۰ 
٢‏ کدت آصلی المصر حنی نغرب الشمس فقال رسول اللہ گیٹ : ول ا 
صلیتھا ء قال ؛ فازلنا بعطحان فتوضا رسول اللہ پچ ووضأنا فصلى رسول 
اللہ اضر بعد ما غربت الشمس مم صل بعدھا الغرب ٤‏ ھذا حدیث 
حسي صیح۔ 
( باب ما جاء فی الصلاة الوسطی أنا البصر ) 
حدثلا : ہناد نا عبدۃ عن سعیدعی قنادۃ عن الاسی عن سمرۃ ین ندب 
عن النبی کک آنہ تقال ی صلاۃ الرسطلی صلاۃ الصر ۔ 
قولہ : ما کدت أصل . فال الحائظ ابن سید الناس البعمری - کا 
حکاہ الہدر والشھاب ‏ : ان ہذا بدل علی آن عمر صلى قبل الغروب اھ . و 
الفتار عند النحاۃ : آن ” کاد ” تستعمل استمال ساثر الفعال إڈا تجردت مق 
الننی کان معناما إثباناً ؛ وإن دخل عابھا نئی کان معناہا نفیاً > وآما ]فا علم < 
وجود الفعل وثبوئہ فی الواقع ندل ” کاد " مع دخول الننی علی تحقق القعل 
بیطوہ وتراخ وھو الاأصح ؛ نص علیہ ابن الحاجب کا فی ”العمدة” ء وھالك 
مذھبان آخران نم انظر "المدة* (٢ے )٦٦8٦‏ 
س: پاب ما جاء فی صلاۃ الوسطی تھا العصر :ے 
العلاء فی تفسیر الصلاۃ اارسطی آفوال کثبرۃ جدا > وقداحکی البدر 
الەپنی فی ” العمدة ” (۸ ۔۔. )٠٥٥‏ تسعة عشر قولا می ”کشف التطی عو 
الصلاة الوسعلی “ افظ الدمیاطی .۔ وہو آبو محمد عید ااؤمی بن خاف 
الەمباطی ٭ن شیوخ الحافظ ابن کثیر ۔ وزاد الزرفا ی شرح * الوطا> 
تھو ثلائة آقوال ؛ فیکون مجموع الفوال و اثنین وعشرین قولاٴ للملاء فی 
تبھیٹھا ؛ انظر ”الزرفانی" ١(‏ ۔۔۔ )۲٢۷‏ . وف "الوہپانیۂ“ وشرجھا : ثلالة 
وعشرین قولا ء کا حکاہ این عابدین .. وکذا امتوعب الکلام من الفسرین 


١٦‏ معارف الس ج۔۲ 


ےمےہ ۔ جہٌسسسشسمے ہ۔ 

حثتاً : ممرد بن غیلان نا ابو دازد الطیالسی وابو النضر عی حمد بن 
طلحة بن مصرف ءن زبید عن مرة ال مدان عی عبد اللہ بن مسعود قال : قال 
رسول الہ کل : و صلا الوسطی صلاة المصر ۰٤‏ 

قال آبوھیسی : ہذا حدیث صحیح . وف اباب ھن 'عل وعائشة وحفصۃ 
وآیں عریرۃ وآئی ہاشم بن عتبة ۔ 

تال آبوعیسی : قال محمد قال على بن عبد اللہ : حدیث الحسن ٭ن سمرة 
حذیث حسن وقد مع عنہ . وقال آبو عیسی : حدیث سمرة فی 'صلاة الوسطی 
حدبثہ حسی : وہو قول:آکثر اللباء من اصحاب النی پل وغیرہم ۔ 
افابظ انکر ق ٭ضیرہ می --١(‏ ۷۳۴ لی ۰۷۷ ) . والوسطی: انث 
الاو سط عمٰی الأعدل والأفضل می کل شئی ء فمناہ الفضل واختارہ الزغشریِ 
والہدرالمینی وغیرواحد ء اوما وقع فی ”العرف الشذی' نمسة وارہمون قولا” 
نم أقت عاپھاء وربا قبس باختلاف الأقرال فیساعة الِممعة فقد بلخت الأقوال 
فیھا پل ٤٤‏ قول. وظاہر الروایة عن أیحلیفة: انھا لصر. وہو مذعب بج ھور 
الصحابة وتابەین ء وھو الصحبح می مذھب اد ء ولیہ معظم الثافعیة ؛ 
بواہن آی جھیب ء وابن المری ؛ وابن عطیة من الالکیة ۔ قال ابن عید البر : 
وھو قول اکثر اہل الائر کا فی ”العمدق” وغیرھا ء وم بقع الھاع علق 
قول واحدد ؛ بل لم یز الزاع تھا مرجوداً می زءان الصحابة إل ال ٭ 
قالہ ان کثبر . وی روایۂ شاذة عی آی حنیفة : آٹھا الظھر ء ذکرھا الحافظ 
ابن کثبر ( ١‏ .۔ ٦۷۷‏ ) والنووی فی ” شرح معا " (١۔ )٦٢٢‏ و الیدر 
المبنی فی ٭ العمدة ” (۸ ۔- +)٦٥٢‏ : ودلیل ہذہ الروایة ماف "سن 
آیداؤد" می حدبھ زید بن ثابت قال : و کان رسول اہ گا بصل الظھر 
بالفطیرۃء وا یکن یصل صلاۃ آشد عل اصحاب رسول اللہ کر منھا فارلت: 
( حافظوا عل الصلوات والصلاۂ الوسعلی ) وقال : إن قبلھا صلانین وبمدھا 








تحقیل الصلاۃ الوسطی ۷ 
وقال زید بن ثابک وعائشة : ہ صلاة الوسعلی صلاة الظھر  .‏ وقال ان 
عپاس وابن عمر : و صلاۃ الوسطی صلاۃ الصیح؛ ۔ 
صلائِ (٦‏ باب الصلاة الوسعلی .٠)‏ قال الشیخ رخہ ال : 
ولا بد می توجیہ الحدیث . اقول : ایس فی الحدیث اس عل آنھا الظھر * 
ولا فی قولہ : ہ إن قیلھا صلائیی الخ ٤‏ سواء کان مرفوعاً آو موقوفاً یں 
قول زید ؛ لأنہ بحدل ان یکون الغرض أنھم کانوا یننون بالظھر کثبرا ء 
فامر ہم بأن یمانظوا على الصلوات کاھا ء و بالأخص على الوسطی مٹھا فؤتھا 
احق پاضافظة ء فیکون حتاٗ عل محافظة ا جمیع ٤‏ وعلی الأخص المصر کبلا 
ثتوانی عزائمھم من اجل ھا کانوا بعال ون شدة فی إقامة صلاة الظھر . وأما 
قولہ : ہ إن قبلھا صلاتین الخ ہ فھو أدل على العصر نہ على الظھر ء وسیاق 
أحادیبی آف داؤد قبل ذا ا حدیث وبعدہ کلہ یدل علىی ان آیا دازہ ٹھم 
مدہ العصر ؛ وذك القسول لا یسققیم حلہ عل الظھر إلا پتکلف ٤‏ وا آمل 
پالصواب . نعم ان الملاء نسبرا إلی زید القول بأن الوسعلی الظھر ء فلا ادری 
ماخ ہذہ الروایة آم غیر ذاك ؟ نم فی ” الەمدة * ١‏ الثانی الظھر وہو قرل 
زید بن ثاب رواہ آبو داؤد ء والل آەلم بالصواب . وکذا لك الروایة عى 
الإمام . قال الشیخ : والذی عندی أن ما فی ”ئن آی داؤد' ہو من اجتھاد 
زید بن ثابت ۔۔ ای ظنہ لزول الاية فی الظھر ۔ ء وقال التووی فی "شرع 
سل “ )۱٢١ -١(‏ خاکیا عی ا اوردی من الشاقیة : مذا ۔- أی آتھا 
لمصر ۔ ماب الشأنمی لصحة الحادیث لہ ٭ وھا نص عل اتھاالصیح ؛ 
لألہ لم بہلغہ الحادیث الصحیحة فی النصر ؛ ول اتباع الأحادیق ۱م ۔ 
۔ ای قال الشافی: إذا صج الحدیث فھومذھی.۔ . وق قال: ہانھا الصبح : 
الشافعی ومالك وبعض الصحاہة والتابەین ‏ انظر النووی وغیرہ ۔ 








۱'۸ معارف السٴن ج۲ 





حد نا ابو موسی عمد بن الٹی نا قریش بن انس ءن حبیب بن الٹھید 


فامدۃ : روی الییوی نی ”الدخل“ می الإمام ای حنیفة آنە قال : إذا 
صح الحدیث فھو مذەی ؛ حکاہ ابن عبدالبر من آی حنیفة وغیرہ من 
الأئمة . رکذا الإمام الشعرانی عن الأئمُة الٔریعة ء حکاہ ان عابدین (١۔-‏ 
۷۴) فی "شرح الدر اختار” وکذا رواہ اابیوئی : ما جاء عی النی پل نعل 
الراس والعیل ء وما جاء عن الصحابة فنختار منھم ء وما جاء عی التابەین 
فھم رجال وتین وجال .۔ اوقال -. : زاخناہم ۱ھ . وانظر الروابات نی ھذا 
الصدد فی ” عقود ا مواہر “ الزبیدی (ص )٥٥-‏ وما رواہ البیوی رواہ 
ابن عبدالبرفی ”الانتقاء“ (ص _۔ )٤٤‏ عن آنی جزة السکری وع أں بوسف 
وعن بی بن الضریس وەن آی عصمة کلھم عی آی حیفة مثله ء رکڈذا رواہ 
الحافظ آبو عبد اللہ الصپەری فی ”آخہار آی حنیفة ‏ واصحابہ“ ( خطوط )۶ 
آی یوسف وعن بھی بن الضریس بأمانیدہ الصحبحة . وکذا الوفق الکی ف 
*مناتبہ* والل الوفق ۔ 
وروی 'بو جعفر الشبرماذی بسلدہ إل الإمام أنہ کان یقول : تن لا 
نقیس فی مسألة إلا عند الضرورة ء وذلك إذا م نجد دلیلا فی الکتاب والسنة 
ولا نی أقضیة الصحابة ء حکاہ الزبیدی فی ” المقود ” . وطریق اجتھاد آن 
حیفة ذکرہ الخطیب أبضا فی ”ناریہ“ می ( الجزہ اثالث عشر) ء ورای 
طریقة تفقیہ آبی حنیفة ءن مقدءة الشیخ الکواری عل ”نصب الرایة“ رص - 
۷) وما بعدھا تجد ما بٹاج يہ صذرك . وقیل : إٹھا صلاۂ الوٴْز ء واختارہ 
الشیخ علم الدین السخاوی الشافعی ؛ وآفردہ یکتاب ؛ رفال : ان لور 
ملحق بالصلوات الحمس ء وانھا فریضة ء وقال إق ابلغ الأمة ان لور 
فرض ؛ کذا فی “ المرف الشذی “ . وتآلیف عل الدین السذاوی ھذا ذکرہ 




















تحقیق أن الصلاۂ ااوسطی ھی المصر ١۱۹‏ 
قال :ال مل محمد بن سیرین : سل السن من سمع حدیث اللقینة ء فاانہ 
الہدر العینی فی ”العمدة“ (۸:- ٠١٥‏ ) وذکر : أنە اغتار أن الوسلی ھی 
الوئر ء نعم قال ابن عابدین فی ( الوئر ) )٦٦٦ -١(‏ : وقد صرح ×ع×ض 
احقفین می ااشافعیة بأن من انکر مشروعیة السٰن اارائبة أوصلاۃ العبدین 
یکفر لأتھا معلومة می الدین بالضرورۃ ا کے وصرح ابف پان ما کان 
من ضروریات الدین وہو ما یعرفہ الهواص والەوام أنہ من الدین کوجوب: 
اعتقاد التوحید والرسالة ء والصاوات الحمس وأخراتھا یکر منکرہ وما 
لا فلا ۔ ... . ولا شبھة نا ما حن فید می مشروعیة الوتر ونحوہ بەم الفواصن 
والعوام آٹھا من الدین بالضرورۃ الح . فلعل امراد من بعض ا حققین ھوعلالدین 
السخاوی الذی الف فی الوئر کتاباً ٭ وقال : إنہ الصلاۃ الوسعلی . تم اف 
اجد عن علم الدین السخاوی ما فی ”لعرف الشذی”' صر با ء ولعل الشیخ اطلع علی 
اصل الکتاب ونقل منہ ما نقل واللہ أعلم . وقدصحت الأخپار الرفوعة فی کر ٹھاعصرا 
کا ہو الصحیع ءن مذہب آئی حنیفة ء ومن ڈاك ما فی ”یح مسا“ می أن 
فی مصحف عائشة فروی عن أئی یونس مول عائشة أنہ قال : و أمرتنی عالشة 
أن اکتب ما مصحفاً وقالت : إذا بلفت ہذہ الآیة فآذی : ( حافظوا علی 
الصلوات والصلاۃ الوسطی ) قال : فلا باختھا آڈنٹھا فاملت على : حافظرا 
عل الصلوات والصلاۃ الوسطی وصلاۃ الاصر ہ ومن ذاك <دیث مصحف 
حفصة رواہا مالک نی ٭ءؤطئہ “ عن زید بن آسلم نی عمرو بن رافع آنہ 
فال : کنٹ اکتب مصحفاً حفصة ام الؤمنین مثل حدیث عائشة لفظاً وممنی ؛ 
غیر ان حدیث عائشة مرفوع ؛ وحدیث حغصة رواہا ماك موقوفاً ء لکن 
ابن عید البر أخرجہ من طریق ہشام بن سعد ہن زید بن أسلم مرفوعاء وقال : 
لہنے۔ ؛ کا ق” شرح ااؤطا “ لزرقاق ر١‏ ے )٥‏ . وفرق آخر: 
آذروایة حغصة رویت بالواو وبغیر الواو جمبعاًءوروابة عاثشة م پرو الا بالواوء 


۹ 




















من معارف 





٤ 
ال : حمعتہ می ممرة بن جندب . قال آبو میسی : وآخبری مد بن‎ 
امماعیل عن على بن عبد اللہ عن قریش بن آنس ھذا الحدیث ۔‎ 

قال محمد : قال علل: وسماع الحسن من مرة صحیحء واجتج بھذا الحدیث ۔ 
قالہ ابن عہد الہر حکاہ الزرقانی . قال الباجی من الالکیة ۔ کا فی الزرقای۔- 
وکذا بعض الشافعبة ۔۔۔ کا فی النووی۔-.: أن العطف یقتضی الغابزة؛ والجواب 
آنھم صرحوا بأنہ إذا کانت صفات لموصرف واحد جاز العطف وعدہہ کا ق 
قولہ : 





إل اللك القرم وابن اغام ولیث الکتییة فی الزدحم 

آو تکون امطف الصفات لا لعطف الذات کقولہ تعالی : ( ولک رسول اللہ 
وخاتم اللببین ) و (سیح اسم ربيك العلی . )٠۰٠۰‏ کا قالہ ابن کثیر یق 
تفسیرہ*. وراجعہ الفصیل می ١۸۱ .. ١(‏ و۸۷٥)‏ . تم ہنا بحث آن 
الٹرآن بثبٹ پالتواثر لا بالآحاد ء وإذا لم یثبت کونہ قرآنا قھل بیی خبر؟ 
آو لاء رجم الٹووی الثانی ؛ ونظبرہ ما قالوا نی نمس رضعات : بآنہ ئگ 
کونہ قرآناً بخبر الواحد فإذا لم بثبت لم یئگ اظہر والہ اع وراچع ”نفسیر 
ابن کثبر“ للادلة علی الموضوغ ۔ وذکر ابن عاہدین : أن صاحب ” اخایة“ 
تقد استوفی الادلة من الأحادیث الصحیحة ۔ 

قولہ : وساع الخسی من ممرۃ صحبح . الحسن : ہو السن بن آن اهسن 
الپسار الپصری آبوسعید من کیار النابعین وثقاتھم ‏ رأی مائة وعشر بن محاببآء 
وکان می انصح أعل البصرة وأملھم وأعیدھم وأفقهھم ء وکان من الشجعان ٤‏ 
وروی عن ممرۃ نسخة کبیرۃ غالبھا فی السان الاٌربع ء ورجح می بن 
الدینی والبخاری وارمذی والحاکم ان کلھا ماع ء انظر' التھذیب“ مۓ -٢(‏ 
٣‏ . وقد اختلفوا فی سماعہ عق مرۃ عل ثلائة أقوال: الاول: إنە م یسیع 





بحث ساع الحسن عی سمرۃ _ وکراہیة الصلاة بعد العصر والفجر ۱٢١‏ 
(ہاب ما.جاء فی کراعیة الصلاۃ بند اضر وبد ااقجر) 


حدثا آحمد بن مٹیع نا شم أخبرنا منصور ۔۔ وھوا,ن زاذان۔۔۔ عق قتادۃ 
منہ شیناً . والثانی : آنہ مع منہ کیا . الثااثٹ 
فقط . والکلام الشیع فی نفصیل ھذہ المذاھب اثلالة انظر 
من ١(‏ ۔۔۔ 1۸۸ ۹۱) . وعلى کل حال مراسیلہ - إذا رواہا علہ الثقات۔۔ صحاح 
عند ابن ا مدینی وأق زرعة کا فی ”التھذیب“ . والفول الول اختارہ شعیة > 
وابن حبان ٤‏ والبردنجی . واثانی اختارہ ابن الدرنی ء والبخاری کا تقدم ۔ ٠‏ 
والثالث اختارہ النسائی ١‏ والہزار ‏ والدارقطنی ؛ وعبدالحق صاحب 
* الأحکام ” وغیرہم . وکذاك اختلف فی ساع الحسن می على بن أئی طالب 
رضی اللہ عنہ ؛ فیقول آبوز رعة : رأی مان وعلیاً وما سمع منھا حدیثا ۔ 
وقال الحسن : رات الزبیر یایمع علاً کا ق ٭ التہذیب “ ٢(‏ سے )۲٦۷‏ ٭ 












سمع منہ حدیے المقیقة 





ہق" نصب ارایة“ 





ے: باب ما جا فی کراهیة ااصلاۃ بعد العصر وبعد الفجر :ے 
حدیث : : لا صلاۃ بعد الصبح حتی تلع الشمس ٤‏ ولا صلاۃ بعد العصر 
حتی نغرب الشمس ہ قال الطحاوی تم ان بطال ۔۔ من القدماء۔ :لہ حدیث 
متواتر ؛ ومن التآمحرین الناوی ۔۔۔ کا فی ” فتح ا الوم > ۔۔۔ ادعی النواثر ٭ 
قال الطحاری ( ١‏ ۔ ۱۷۹) : جاەت الآثار عن رسول اللہ کی متوائرۃ 
ہالٹھی عن الصلاۃ بعد الصیح وبعد العصر ؛ وعمل بذلك أصحابہ می بعدہ ؛ فلا 
اپنبغی لاجد أن بخالف ذلك . وقال البدر العبنی ی”العمدة“ ٢(‏ ۔ ۰۸۹) : 
وقال ان بطال توائرت إلآحادیث من اللی کا آنه تھی عن الصلاۃ ابع 
اخ . وحکی شیہنا عی أى عمر ابن عیدالیر فی التمھید * آنه 
م۔-١٦۱)‏ 





۲۲ معارف السْن ج٢‏ 


آنا أبوالعالیة عی ابن عباس قال: سممت غیر واحد من اصحاب, النبی الا منھم 
عمر بن انخطاب ؛ وکان من أحبہم إلیل: ہ ان رسول اللہ گے نھی عن الصلاۃ 
متواتر ؛ واری ان السیوطی ابضاً عدہ مٹواتر؟ ف رساانہ ” الأزھار التناثرۃ 
فی الأخبار التواترة ٠”‏ 

وجدیھ الٹھی عن الصلاۃ علد الطلوع والغروب والاستواء حدیث سحیح 
ایض . رواہ مسلم فی”صحبحہ“ من حدیث عقبة بن عامر الجھنی ء وکذا رواہ 
الأربعة ء وروی مالك فی معناہ حدیے عید الل الصنابحی ء وقد تقدم نقله 
پعصہ ؛ وی معناہ حدیث مرو بن عبسة عند مسلم فی (فضائل القرآن ) ومند 
الطحاوی فی ( المواقیت ) . فالاّوقات النی تھی فبھا عن الصلاۃ خسة . ولفظ 
٭ الکاز “ می کتہنا ھکذا : وملع عن الصلاةۃ وحبدة اثلارۃ وصلاۃ ال جنازۃ 
عند الطلوع والاستواء والغروب إلا عصر یرمہء وعن التقل بعد صلاة الفجر 
والعصر لاعن قضاء فاثنة ومجدة تلاوۃ وصلاۃ چنازة آھ. فأبوحنیفة جعاھا نوعین : 
النوع الاو : الاٌوقات الثلائۂ : الطلوع والغروب والاستواءء لانجوزالصلاۃ 
فی ھذہ الاوفات الثلالة ء تم إِن صل فبھا أحد فان کانت فریفضة أو کل ما 
ہو دین فی الذمة وورجب کاملا بطل . وإن کان نافلة صحت مم کراہة 
التحریم . فٹھکذا فصل الإمام الماألة ہ وراجع ” البحر ارائق “ری ے 
۹ء) التفصیل ء ومثلہ متقحاً عند ابن عابدین عن ای ۔ 

والنوع الثانی : الوقك بعد الصبح والعصر, ثقال ہو 
الفرائض والواجیات لعینھا لا النوافل والواجبات غیرھا . والشافعی مم بفرق 
بب ہذہ الوقات الممسةء فتجوز عندہ فبھا الفرائض ومالہ سبب مر النوافل 
مثل تحیة الوضوء ؛ وتحیڈ السجد ؛ وصلاۃ الکسوف ء والاسنسقاء ؛ وافلة 
ائفنھا ورداء وحبدة تلاوۃ ء وبدة شکر ‏ وا والفالئة ولو نافلء 
و[عادة صلاۃ جباعة ومٹیسم ؛ فھذہ کاھا مسٹثنی عندھم من الکراهة ء انظر 

















: نوز فی 





پٹ الصلاۃ فی الاأوقات الکروھة ۴۳ 


بعد الفجر حتی تطلع الشمس ؛ وعن الصلاۃ بعد المصر حتی تغرب الشمس ۰ء 
وفی الباب نی عل ء وان مسعود ء وأ سعید ؛ وعقیة بن عامر > 











” تھایة اضتاج“ ) ۲۸۲) و“ حاشیتہ ” الشبراماسی ء وکذا اساٹی عندھم 
پمکة می جھة الکان . وأما جراز السن عند الشافعی فی ھذہ الأوقات فذکرہ 
ابن رشد فی" البدایة " ۔ وکذا تجوز ااسمْن ااؤکدة عندہ . وقال مالك : تجوز 
الفرائض دون التوافل . وتفقہ الشافعیة : ہأن مالہ سبب لیس فی قدرۃ الہد 
واخیارہ ؛ وکالہ میاوی ظم ینہ علہ ء وما فی خیارہ وطوعہ وقع الٹھی 
عنہ . وقال صاحب *٭ اطدابة “ فی وجہ تفقہ الحنفیة فی الألة ما حاصله : 
أن الوقت بعد الفجر والەصر فی حکم الشغول بالفرضن ؛ غلم تظھر الکراہة فی 
حق الفرض والواجب لعینہ ؛ فلیست الکرامة معنی فی الوقت ء بل ما ذکر ۔ 
وقال این الیام فی ” الفتح“ ١(‏ ۔۔۔ )۱٦١‏ : نم اانظر إلیہ بستازم نقیض 
قوم العبرۃ فی النعدوص علبہ لەین النص لالمەنی النص ؛ لأنہ بستازم معارضة 
النص بامعنی ء والنظر إلی النصوص یفید منع الفضاء تقدباً ااٹھی العام على 
حدیث التذ کر اھ . پرید أن ھذا تخصبص بالر أی ابتداء“ ٭+ وم یجب من راد 
وآخذ ‏ اثبات السأنة طربقاً آحر فقال : پکی فی إخراج النضاء من 

الفساد الم بأن الٹھی لیس لءنی یف ھ ری سن 
می الکرامة ففيہ ما سبق اھ رت 

ونعرضوا ہنا ااواجب لعینٴ والواجب لغیرہ تفصبلا المسالة ۔ : 
والذی عندی على ظاہر ما ایستفاد می ٭ افدایة " من کنا (ص ۔۔ ۷۰) 
قبیل الأذان : أن الراجب لمنہ ما یکوٹ مقصوداً لنقسه . والواجب لغیرہ: 
ما یکو مقصوداً لغیرہ ,. وقال شراخ * افدایة " : ان الواجب لەینہ : ما 
یکون مأموراً پہ من جھة اللہ . والواجب لغیز ما بکون واجبا فی الذمة من 
جھة العبدء وکذك الخ . رھکذا پستفاد ما قررہ فی" المنایة * على ”امدایة“ ۔ 














٤‏ معارف السْن ج۲ 





بوأنی ہریرۃ ء وابن عمر ٤‏ وسمرة بن جندب ء وسلمة بن الأکوع ء وزید 
ان ثابت ء وعبداللہ بن مرو ء ومعاذ ؛ وعفراء ٤‏ والصتابجی ۔۔۔ و یسیع 
وی ” فتح القدبر* : الراد با وچب نعیلہ مالم یتعلق وجوبہ بعارض بعد 
أن کان نفلاً کالنڈور ء وسواء کان مقصوداً بنفسہ آو لغیرہ کخالفۂ الکفار و 
موافقة البرار فی سبدۂ التلارۃ وقضاء حق اليے فی صلاۃ الججنازۃ الخ ١(‏ -۔ 
کر کے 

قال شیخنا : وأوھموم لفظ ” المدایة ” : وظھرث فی حق النذور لأنہ 
تعلقی وجوبہ بسبب من جھتہ الخ فاشکل علیھم رکعنا الطواف حیث جملھا مغ 
الواجب لغیرہ مع آنھا می الواجب لعینہ عل ما قالوا ؛ ٹاجاب فی ” العایة* 
بما حاصلہ: آن خْم الطواف حاصل بفعلہ ء کان کالتقل اخ . لم إِن ملخص 
ما ذکروہ می الفرق بین ھذہ اللائة الذکورۃ وھذین الوقتیغ : أن الٹھی ق 
الثلالق مەنی فی الوقے ء وھر کونہ منسوبا إل الشیطان ‏ فیظھر ف حق 
الفرائض والنوافل وغیرہا . وف الوقتین لشغل بالفرض التقدبری ؛ وشفله 
پالفرض التقدبری اول من شغلہ بالنفل > فظھر النع فی حق النوافل دون 
الفراثض الحقیی والواجب اعینہ کا فی ”العتابة“ وغیرہا . وکلاك حفقہ 
الطجاوی فی ” شرح الآٹار“ ( ١‏ ۔۔ )۲۳٢٣‏ . وآما علی ما فسر شیخنا فرکمتا 
الطواف من الواجب لغبر ۔۔ أی لم الطواف_ می غیر تکلف٤‏ فیظھرالفرق بی 
رکعتی الطواف ومحجدة التلاوۃ ءفالآول من الواجب لغیرہ والٹاف من الواجب لعینہ,. 
وقال فی”فتح القدبر* و“ العنایة“: السجدة قد جب بٹلاوۃ غیرہ إذا مع من 
قصد : فپتعلق ہالساع لا بالاسّاع ولایالنلاوۃ ء وذلك لیس فعلا من الکاف٤‏ 
ولا کذلك رکەتا الطواف . ودلبل ال حنفیة فی الٹھی عن رکەنی العاواف فک 
الوقتین المذکورین اثر مر الفاروق : و أن مر طاف بعد صلاۃ الصیج فرکب 
حنی صل اارکەنن ہذڈی طوی ؛ رواہ البخاری (١۔ )٦٢٢‏ ف (ہاب 





یحثٹ رکعنی الطواف بعد الصبح واامعصر ۰ 








من النی کل وعائشة ء وکعب بن مرة ء وی أمامة ء وعمرو بن 
ویعلی بن أمیة ؛ ومعاویة . قال آبوعیسی : حدیث ابن عباس عن عمر حدیث 
الطواف بعد الصیح والتصر) معلقاً ء والطحاوی (١.۔‏ ۳۹۳) موصولاٴ؛ 
ووصلہ ماك کا فی” الفتح” و* العمدة “ ؛ ووصاہ الیوی نی ”مل “ ٢(‏ 
)٣٦٤-‏ ء وف معناہ آخرج الطحاری عن ان عمر فعلہ ء وكذاك عن معاف 
ابن عفراء ١(‏ ۔۔. ۱۷۹) ( باب الرکعتین بعد العصر) ء ورواہ أحد ر٤‏ - 
۹) والطیالسی والببوی ء واءئرف الحائظ فی الإصابة )٥٦٤۸ - ٣)“‏ 
آنہ می طربق البغری بسند صحیح ء وعزاہ إلی ٭ سئن النسائی“ ایض (وامله 
الکبری ) وف الباب اثر عالشة ۔ قال الحافظ لی ٭ الفتح “ (۳ ۔. ۳۹۲): 
٦‏ عن عبد اك عن عطاء عن عائثة أنھا 
قالت : ہ إذا آردت الطواف ہاابیت بعد صلاة الفجر أو المصر نعاف وآخر 
الصلاۃ حنی تغیب الشمس أو حتی تطلع فصل لکل آسبوع رکعتین ؛ وھذا 
إسناد حسق انٹھی . وما ذھب إلبہ أبوحنیفة ٭ن کراہیة رکعتی الطواف بعد 
الصہح والعصر ہو مذھب مجاعد وسعید بببر والەحسن البصری والثوری 
وا یوسف ومحمد ومااك کا فی ٭الە ؛ ودات عليہ آثار مر ء 
وعائشة ء ون عمرے ومعاذ بن عفزاء کا اشرنا إلیہ می ایل ٤‏ وایدتہ 
أحادیث العموم فی الٹھی عن الصلاة تی ھذین الوقتین فی ٭ الصحیحین* با 
لا تقارمہ أحادیث ال جواز کا أشار إلیہ الزیلعی فی ٭ التخریجخ” )۲٢٢  ١(‏ 
والأحادیث التی فیھا استثناء رکعتی الطواف کلھا ضعاف کا نجد تفصیلھا ف 
” نصب الرابة*. قال الشیخ : ولنا ابضاً حدیث أم سلمة : قال ما رسول 
اللہ کے : ہ إذا أفیمت الصلاۂ الصبح فطوق عل بعیرك ء والناس یصارث 
نفعلث ذلك ولم تصل حتی خرجثد ء رواہ البخاری فی ” صیحہ “ (١-۔-‏ 
۰) ( باب من صلى رکعتی الطواف خارج السجد ) ظلم بنکر علیھا 











"٦‏ معارف السٴن 








حسن سصحیح . وھو قول اکر الذقھاء من أعصاب! 
کرھوا الصلاة بعد صلاۃ الصبح حنی تطلع الشممن ء وبعد الاصر حتی تغرب 
رسول الہ گا . قال الراقغ : وھذا استدلال لطیف ل آر می استدل بە ق 
ہذہ السآألة ؛ ولولا وجہ ائئأخیر : الٹھی عن الصلاۃ بعد الصبح فلیس هناك 
ای مائم عن الصلاۃ ‏ ؛لاأی داع لل الداخبر ٤‏ وتطلع الشمس فی ھذہ الاۃ 
إل عہد خروجھا عن ا حرم ء فصلت بعد ما خحرجت من الحرم وطلعت‌الشمس ٭ 
فکان اخدیف حجة فی المسالتین ٤‏ والبخاری اورد فی ترجمة ھذا الحدیث ار 
عمر ایض ء فکا أن اثر مر حجة فی البارین فكذاك حدیث آم سلعة ۔ 

وفال الإمام الطحاری فی ” شرح معافیالاگار“ ( ١‏ ۔۔ )۲۳٣‏ ف ( باب 
الرجل یدخل فی صلاة الغداۃ فبصلى منھا رکەة ثم تطلع الڈمس ) : واما 
تھی الشی گل عی الصلاة ازعد لے ویعد الصرح ب داد 
فإن ہذہن الوقتین لم ینہ ع الصلاۃ ڈبھا للوقت ؛ واا تھی ع الصلاۃ فبھا 
الصلاةۃ ء وقد رأینا فی ذلك الوقت پجوز من لم بصل ان یِصل فیہ الفربضة والصلاۃ 
الفائنة ؛ فا کانت الصلاۃ ھی الناہیة وھی فربضة کانت إنا ینھی عل غبر 
شکلھا من النوافل لا عن الفرائض اھ . ومثلہ ی ١(‏ ۔۔ ۹۱) ف زالواقیت) 
بتعبیر مختلف . وھذا ہو الذی أغذہ صاحب ٭ ال دابة “ فلخصہ تعببرا ۔ 
وہالجماة یرد علیہ ما اورہ عایہ ابن الام فی“ الفتح“ کا تقدم آفاً ء واجاب 
عنہ شیخنا الإمام : ہأنه لٰس ھ اك تنصیص بالرأی ء بل هناك تخنصیص الاص 
پالنص ؛_ فقد جوز قضاء الوٴر بعد الصبح کا فی حدبث ای سعید اللمدری 
رواہ الرمذی فی ( باب ما جاء فی الرجل ینام عي اور أو ینسی ) وفیہ : 
عبد الرحان بن زید بن آسلم ء وتکلموا فیہ ء وأخوہ عبداللہ بازید ثقة ۔ وأخرجھ 
آبوداؤد فی" سلنہ ” فی ( باب الدعاء بعد الوتر ) ١(‏ ۔۔ )۲۱٢‏ بإسناد لیس 
فیہ عبد الرح بن زید ء بل.أخرجہ من طریق آی غسان عق زید بن أنلم ع 








مث الوئر بعد الصبح ۔ وتعارض اللخاص والمام ۷ 
الشمس . وأما الصلوات الفوائت فلا بس أن تقضی بعد النصر وبعد الصبع ۔ 
عطاء بن بسار ھن الفدری ء ولذا صصحہ المرای . واخرجہ الدارقطلی ق 
٭ سلئہ " (١۔۔‏ ۱۷۱) ولفظہ : ہ ان النی پل قبل لہ : إن أحدنا بصیح 
و یوار قال : فلیؤنر إذا اصبح ..٦‏ وفی طریق آخر : و من نام عن وتر* 
آو نسیہ فلیصلہ إذا اصبح أو ذکرہ؛ وکذا رواہ ار مذی مرسلا' عن زید بن 
اسم : ہ من نام عى ونرہ فلیصل إذا اصبح ؛ . قال ااراقم : ولیس فیه 
تصریج آنە بعد صلاۂ الصیح ؛ ومورد النزاغ ہذاء وق اعلم ۔ وابضا فال 
الشیخ : واما مسالة التخصیص باارأی نقد یچرز إذا کان جلیأ ؛ کا قد صرح 
په الحائظ ابن دقیق الەید ہل الشیخ ابن امام نفسہ صرح بجوازہ إذا کان الرأی 
چیا . وقد رابک انیم بخصصرن آحادیث المعاملات و أحادیث الاُخلاق 
بالرای می غیر نکبر أحد علی ذاك > نعم بتورعون علہ فی أحادیث العبادات. 
وقال الشافعیة فی حدیث الباب : إنہ عام وخصصہ حدیث صلاۂ ااتحیة ء 
قال الشیخ : وإذن تحولت السالة إل مسالة اعری آصوایة خلانیةء وھی 
تعارض العام والماصء فعند الشافعیة یەمل بالمام فیا وراء اهاص تقدم ااص 
اوتاعر آو م یعلم ا تاریخ . و عند ال ان علم التارخ فااناخر اسخ وإلا 
فبقع التعارضء فیحول إلل باب التعارض . آنول: وابراجیع شرح* ااتحریر * 
لان ابر اخاج '( )٤ ٣‏ لتغفصبل الوضوع . تم قال الذافیة : پؤخذ 
پالز ائد فالزائد ۔ قال الشیخ : وتعببر ہم ہذا جید مؤثر أفوی ما بقولہ ا حنفیة 
فی باب التعارض . قال الشیخ : وااراد من القول بالتعارغی عندنا أن یعامل 
فیہ بمقا الأصول ؛ فإنہ قد کثر تخصیص النوعبات باحکام لا تکون فی 
الحسیات ۔ قال الشیخ : وھذا اٹہبر ‏ ھذا الموضوع نی ٤‏ واذن اصیع 
تعبیزنا أجود وأقری مل ہم حبے صارت ضابطتنا أشمل من ضابطتھم > 
قال : ومقاءمة الأصول : _أن یکون حکم واحد بصاح ان یندرچ فی عام ء 




















ْ۸ 
سے تيب سحصصحجمپےشسچجچچجسشچےع 


قال على بن الدینی : فال و 
رکذا بصلح لن یکون فردا من افراد انقاص ء فإدخالہ نی الڈی أحق بہ ولە 
مزیة معہ خاصة بسمی مقاسمة الاأصول ٠‏ فکذلك نقول : تجری ھذہ القاعدة 
فیا غن بصددہ : بأن الشربعەة تھی ھن الصلاة نی ہذین الوقتین ؛ نم ما کان 
دین من اللہ فی اللمة من الفرالض والواجیات لمینھا جاز أداءہ ٤‏ وما کان 
تبرعاً من الواجب اغیرہ آو النافلة لا پچرز آداہہ ‏ نژن شثت فقل : ما کان 
من اللہ عل ذمة الکلف بجوز اداؤہ وإلا فلا بجوز . قال الشیخ : وکذاك 
تفید ھذہ القاعد: فیا تقدم ی حدبث و آمراء ا مور یمبتون الصلاۃ عن وٹھا٤‏ 
فنقول : بعید معھم بعد ما صل منفردا ِذا کان الوقت متحملاً ما لامطلفاء 
والشافعیة یفولون ہإعادتھا مطاقاً فی الصلوات الامسں , قال الراقم : فعمل 
الشافعیة بانلاص ہناك مم بالعام فیا وراء الحاص . وا تفیة کأنھم عبٹوا 
لکل مصداناً خاصآً بے لا بی تعارض ہناك نف الواقع ء وان کان ذك فا 
بادئ اارای . واری أن ذاك ہو ا مع واتعابیق الذی یرجەوت اليە ا م 
یکن ااثرجیع مکنا فی الباب ء نم إذا تعذر الدمم یر جعون إلل دلیل آخر ٭ 
وع لی کل حال القول : بانھا إذا تعارضا تساقطا نەہیر رکیک غیر جیلا ۔ 

م قال الثیخ فی أحادبث الإعادۂ : إِن غرض الشارع هو أداء الصاوات 
فی موافیتھا ء لا ان بصل فی الوقت مرنین کا بزخمہ الغافعیة ء مم وثع الإذذ 
پالآعادة معھم تنزیلإ عل رغیتھم بعد ما سأله سائل ز اصلی تەھم؟ ال : 
نعم إن شثت . وبدل عل ذلك لفظ أی داؤد فی ” سننه > فی ( باب إذا آخر 
الإمام الصلاۃ ءن الوقت ) من حدیث عبادة بن الصامت قال : د قال رسول 
اف گڑؤ : تھا سنکون علیکم بعدی أمراء نشفلھم أشیاء عن الصلاة لوقتھا 
حنی لخب وقتھا ء فصلوا الصلاة لونتھا ۔ تقال رجل : یا رسول اللہ ال 
معھم ؟ قال ؛ نعم إن شئے ۱ء وظاہر : أنہ لا نکون الإعادة للا ما 




















بث مماع قنادۃ عن أں العالیة ثلاث آشیاء ۷۹ 


قال شعبة : لم بسمع قتادة من أبی العالیة إلا ٹا حدیث مر : و أن 
النی گا تھی عن الصلاة بعد المصر جنی تغرب الڈمس ء وبعد الصبح حتی 
تلع الشمس ‏ وحدیث ابن عباس ھن ابی کا قال : و لاہنیغی لأحد ان 


بحتملہ الوقت من الإعاذۃ : ولم یکن هناك مانع . وإذن لا ببق لإعادۂ الصلوات 
کٹھا وجہ قوی ؛ ھکذا فلیفھم واللہ أعلم ۔ 

قولہ :لم یسیع تقادة اخ . فلت : قال اخافظ : وذکر أہو داؤد فی 
٭ لسن ” وبعقوب بن آی ڈییة فی “ السند “ : أن فتادۃ سیع من آئی العالیة 
آربعة أحادیث . ... منھا الحدیث فی رویة النی گے موسی لیلة الإمراءء 
وحدیث ما بقول عند الکرب ؛ قد صرح فیھا بالسماع فصارت نحسة ؛ لکن 
آحد الثلاثة التقدمة ۔۔۔ پرید حدیث على ۔۔۔ موتوف فصح اارفوع آرع١ھ۔‏ 
قلث : الٗربعة النی ذکرھا أبو داؤد فی ” سلنہ ٭ فی ( ہاب الوضوہ می 
النوم ) : ھی اثلالة النی فی ” سین الترەذی “ ء والرابع حدیث ابن عمر ف 
الصلاۂ . وحدیث : رؤیة موسی وحدیث الکرب زادھا الببھی أیضا ف 
”سفنہ“ ( ١‏ ۔۔۔ ۱۲۱) فیکون ا جموع سلق ١‏ واارفوع متھا نمبة . وغرضص 
الف : ان حدیث قتادة فی الباب موصول لا شبھٰة فبہ للانقطاع ء لعم ساثر 
روایاتہ عنی آئی العالیة منقطعة ما عدا ھذہ ء وحدیث الباب منه ۔ 











تمولہ : لا یبغی لحد ان یقول : آنا خیر ءن پونس بن متی . اختلفوا 
فی شرحہ ققیل : “انا“ عبارۃ ع کل متکلم وقائل . وقیل : آراد بہ پل 
تفہ ؛ ئم احتاجوا فبہ إلی مخریج اشحامل وتوجبہ شرحہ ؛ فان فضلہ پا می 
جمیع الأنبیاء ولمرساین ثابٹ قطعاً ء ھا ظنك بسائر ابشر فھو سید ابشر وسید 
ولد آدم اہمعین وسید الذبیین علیھم صاوات اللہ وسلامہ ء فقال البدرالمینی ق 
(۔ے۱۷۰) 





١س‏ معارف السٰن ج٢۲‏ 





یقول : أنا خبر من بونس بن متی ؛ وحدیث على ؛ د القضاۃ ثلالة ٤‏ ۔ 





“ اللمدۂ “ (۷۔ ۱۱۸) : لھا فالں چیا ما خشی عل می سمع قصتہ أن 
یقمع ق نفسہ ثنقیص لہ فذکرہ لسد ہذہ الذریعة . وقد فصل الکلام فی 
قی *العمد“ (۷۔ ۴۹۷)ء 

قولہ : حدبث على . حدیث على ہذا موقوف من قولہ : ولیس یمرفوع 
کا پقولہ الحافظ فی ” تھذیب التھذبب “ ( ۸ ۳٥٣‏ و ٣٥۳)؛‏ وف 
”لعف الشدی*: أخرجہ الییںی فی ”سلنہ الکبری*ء وقد بمثت عنہ ی“السان* ز 
فی مظاله غلم آنافر بہ وطال بھی عنہ ی سائر أمھات ال حدیث ء وظفرت یہ بعد 
برہة طوبلة من الدھر "زید علىی عشرغ سنة فی ٭ الإصارة “ (٢۔ )٥٤۸‏ 
مرفوعا عن غجلانء فقال الحافظ : رواہ مرفوعاً عملان مولی رسول اللہ چا 
آخخرجہ عبد الصمد بن سعید فی ”طرقات المصیین“ . فإذن ہو موقوف علی 
علٴ ء وروی مرفوعاً ایضاً عن لان واللہ ااوفق ۔ 

تلیی : قال الشیخ : آما ما قلنا می کراھة الصلاۃ ۔۔۔ ای النفل - ف 
الو قات الثلائة مع صمتھا فاجیّاع الکراہة مع الصحة غبر مسابعد . وقال الشیخ 
ابن امام فی ”التحریز“ فی مباحث الأمر والٹھی وفی ”فتح القدبر“ من الصیام 
قببل الاعتکاف ما ملخصہ : !نھا پچتمعان فی العاملات دون العبادات اإن ق 
الەاملات جھتبن : جہھة الدنیا وجھة الدین . وأما قی العبادات نفبھا جھة 
واحدة وھی الأخرویة فقط . قال شبخنا : بازم عل ھذا إرتفاع باب الکراھة 
می الصلاة . قال : وبحتمل أن یقال : إن الکراہة فی ئفمن الصلاة لا جتمع ء 
مغھا ء آما الکرامة ی بعض ما یکون خارجاً من الصلاة کالوقت فتجدیع ؛ 
فإذن یصح قولہء ولابرد الاشکال من آرتفاع ہاب الکراہة بالکلیة ۔ قال : و 
یفید ہذا الشافعیة فیا آشکل علبوم من عدم :اجیّاع الصحة مع الکراهة التزبھیة 








الصلاۃ بعد المصر وسسألة اجناع الصحة والکرامة۔ ۱۳٣۰۰.‏ 
باب ما چا فی الصلاۃ بعد البصر ہے 


حدثا نا جریر عن عطاء بن السائب عن سعید بن جببر عی ابن 
عباس قال : ہ انا صلل رسول اللہ کے الرکعتین بعد النصر لأند آثاہ. مال 
وھو قول عندھم ۔ ۱ 
قال الراقم : وقد کی صاحب* العنایة * عن ” النھایة * آنہ نقل اجماع 
ال مواز مع الکرامة عن الکرخی والاً۔بیجانء انظر ”العنایة“ (١۔. )۱٦١‏ می 
ہامش ”الفتح' : واستوعب صاحب ”ابحر* الکلام فیہ فراجعہ , وبقول ابن 
امام : الٹھی الوارد یفبد کراھة التحریم ؛ وقول صاحب ” افدایة *؛ لا تجوز 
الصلاۃ اِخ ء إ۵ آرید من عدم ال جواز عدم الصحة ۔۔ والصلاۃ عام ۔۔ ‏ یصدق 
کل صلاء لأنہ لو شرع فی نفل فی الأوقات الکرومة صح شرومہ ۔ 
وإت آرید عدم اخل کان اعم ن عدم الصحة ؛ فلا یستفاد منہ خصوص ما ہو 
حم الفضاء من عدم ااصحة ؛ وهو مقصود الإفادة . والظاہر : أن مقصودہ 
ہوالمعنی الٹانی ؛ ولذا استدل بحدیث عامر ء وہوزنغا یفیدعدم الحل تی 
جنسن الصلاۃ دون عدم الصحة فی بەفھا بخصوصہ ٤‏ والفبد ما فولہ پچ 8 
٥ن‏ الشمس تطلع بین قرنی شبطان ۰... فإنہ آفاد کون الع ما اتصل 
بالوقت ما یستازم فعل الأرکان یہ : الثشبہ پعہادة الکفار ء إلل آخر ما 
حفقہ وراجسے اتفصیل (١۔۔ )۱٦١‏ فنقد اپنا پہ ختصراً پنغببر کلیات 
توالت : 

















اس پاب ما جاء فی الصلاة بعد العصر ہے 
حدیث عائشة فی ” الصحیحین  “‏ الرکعنین بعد العصر * البخاری * 
(١۔-۸۳)‏ (ہاب ما یصل بعد المصر می اقوائت ) و " سل “ (١۔-‏ 
۷) ( باب الأوفات النی تھی عن الصلاة فیھا ) فالت : ورکعتان م یکن 





۳ 








فشفلہ عي الرکعتین بعد الظھر فص لام بعد المصر مل بعد ما ۰ 
رسول اللہ کل یدعھا سر ولا علانیة رکعتان قبل صلاة الصبح ورکمتان بعد 
العصر؛ ۔۔ والفظ للبخاری۔ بدل على مواظبتہ کاچ . و حدیث ابن عباس ف 
الباب حدبث السٰن ؛ وکذا حدیف أم سلمة الذی أشار إليه ف لباب ٤‏ رواہ 
البخاری موصولا فی ( باب إذا کلم وھو یصل ) )۱٦١ -١(‏ وف 
( الغازی) وععلقاً فی ( الواقیت ) ورواہ ”سا“ -١(‏ ۱۷۷) وفه : 
و آنانی ناس من عبد الفیس بالاسلام من اومھم فشغلوی عی الرکعٹین التین بعد 
الظھر فھما ہانان ء فھذان الحدیثان بدلان على أنہ ا شغل عن الرکعتین بعد 
الظھر فقضاہا بعد الەصر ؛ والصرح فی عدم الداومة بل فعلہ ەرة : هوجدیڈا 
آم سامة علد اللسائی وفیہ : ہ صلى فی بیٹھا بعد المصر رکعتین مرة واحدة ٤‏ 
وی لفظ آخر عندہ: وم آرہ یصلبھا قہل ولا بعد .٦‏ وما تاول ہہ ابن حجر 
فبھا بعدم علمھا وقال : والابے مقدم علی النا فأفول : ولکن عارضه 
حدیث عائشة : عند الطبرانی ء وفیہ : ہم یصاھا بعد ٤‏ وفیہ : آہو یی 
القنات انظر ٭ اازوائد“ (٢۔۔ )۲٢۳‏ . وابضاً الدار فی علم الوائمة 
عل أآم سلمة رغی اللہ عنھا دون عائشة ود آنکرت أم سامة علی عائشة ف‌ 
وضع حدیٹھا فی غیر لہ کا سیآئی مفصلا من روایة آمد ء فکیف یقدم 
مثل ہذا الثبے على النانی . فاختاف الأئُة فقال الإْمام الشافعی: بجواز الرکعتین 
بعد العصر ؛ وقال أبوحلیفة ومالك : بعدم ا راز ؛ ومحمل صلانہ کو عند 
المحفیة : آنہ کان ذلك من خصائصہ کا ء واستدلوا بما فی“ صحیح البخاری“ 
١(‏ ۔۔۔ )۱٦١‏ رباب إذا کلم وھو یصل اخ ) وفیہ : ہ وقال ابن عباس: 
وکنت اضرب الناس مع مر بن انخطاب عتھا ٦‏ . ورواہ ق ”شرح معاف 
الگار“* ١(‏ - ۱۷۹ و۱۸۰) می طرق کثبرة والفاظ متفقة المنی من ضرب 
مر وتعزیرہ بالضرب می یصل رکعتین بعد المصرء وظاھر أن ھذا لاہد آنِ 





عدم جواڑ الصلاۃ بعد المصر "۳٣‏ 


عائشة وام سلمة وەیمونة وی مومی. قال آبومیسی حدیث ابن عباس حدبث 
حس۔ 

یکو عل رژس الأشھاد ویمرأی منھم ومسیع ء ول بنکر علیہ أحد فیکون 
|جاعاً کا حققہ فی ٭ العمدة “ (٢۔ )٦۹۰‏ قال : وذکر الاوردی مس 
الشافعیة وغیرہ ابضاً أن ذلك من خصو صیا: . وکذلك حکاہ عن اخطابی وابن 
عقیل قال : وقال الطبری : فعل ذلك تنبیھا لأمتہ أن نھبہ کان علی وجہ 
الکراهة لا التحریم , وقد جقق الطحاوی ا خلصوصیة بحث مشبع على عادنہ ۔ 
فیکون اجاعاً ء فی الجائز أن نقول ان ما ذہب إلیہ أبوحلیفة وە اك ہو 
مذھب جھور الصحابة . وبقول أبومحمد عبد اللہ السمر قندی الدارمی فی کتابہ 
٭ السید * (س ۔۔ )۱۷١‏ بقولہ: سئل أبرحمد عی ھذا الحدیف فقال : آا 
أفول بحدیف عمر عن النی كٍْ : ہ لاصلاة بعد المصر حنی نغرب الشەس ولا 
بعد الفجر حتی نطلع الشمس . وحدیث الباب حجة لی حلیفة وماك ء ویقول 
الحافظ ابن حجر فی”الفتع” ٢(‏ .۔. )٢٥‏ و”الطلخیص* (ص ۔۔ ۷۱) بعد ما عزاہ 
إلی ”صحیح اہن حیان“ ایا : ہو من روایة جریر عن عطاء وقد سمع منہ بعد 
اختلاطہء ون صح فھو شاہد لحدیث أم سلمة اھ . وکذاک بحتج بحدیث أم سلمة 
عند الطحاوی ی” شرح الآثار* ١(‏ ۔۔ ۱۸۰) وفیە: و فقلك یا رسول اق: 
افقضبھا إذا فانتا ؟ قال : ل٦ء‏ وعزاہ الحافظ فی ”الفتح“ ٢(‏ ۔. )٦۰٢‏ إِل 
الطحاوی وضعفہ ثقال : ٹھی روایة ضعیفة لائقوم بھا حجة ٤‏ وەزاہ ف 
' التلخیص “ إلل آحمد وسکت علبہ ء ونرجمہ پعنوان “ فائدة “ . آقول : 
حدیث أم سلمة ہذا رواہ أححد وابن حیان والطحاری ء وبقول ایی فی 
” الزوائد * )۲۷٢  ٢(‏ : ورچال آحد رجال الصحیح ا. ورجال 
آحمد : ہزید عی حیاد بن سلمة ع الأزرق بن قیس عن ڈکوان عی ام سا 
ومن ہذا الطریق پرویہ الطحاوی عل على بن شیبة عی یزید بن ہارون الخ ء 








ٰ۴ معارف المان 


وقد روی غیر واحد عن اانی ٍْ آنہ صل بعد الاصر رکعتین 
وعل بن شییة ذکرہ فی رجال الطحاوی آنہ لزل مصر من بغداد وحدث بھا 
وم یذکرہ یجرح ولا تعدیل . وبالجمملة لو کان مغاز فی روایة الطحاوی من 
اجل عل بن شیة فلا مغاز ی روایة أحد اصلأء فی المجالب ان یق" افتع” 
پعزوہ إل الطحاوی فقط وبقول : ٭ وفید ما فی“ بشیر إل قولہ : ” ٹھی 
روایة ضعیفة “ ول ینز إلل أحمد ولا إلی ابن حبان ء ولا عزاہ فی" التلخیص” 
پل آحد سکت علید ء وا بصرح بالتصحیح ؛ ومن التبعد جدا أن بلەل ف 
”تح“ می روابة أحد ء ولیس می المکن أن بضعف رجال أحد ہزلاء 
الأعلام اثفات ء ولذا سکت علبہ . وبذاك بدلم قدر تحاملہ على ا حتفیة . الھم 
إلاأن بدھی ذھولہ عن روایة أحمدءومع ہذا فرؤخذ بعدم اتصریح عل التصحیح 
مع علمہ بالصحةء ید بن ہارون ثقة متفن می رجال السنة ؛ وجاد بن سلمة 
ثقة می رجال ”سل“ ونظم عل البخاری تحامیہ عن حدیثہ وروایتہ م دونه 
قی العدالة ء راجع “ اایزان ' و” التھذیب“ ء ورجحہ آحمد على حاد بن زیلا 
کا فی اابزان”ء وازرق بن قیس من رجال "البخاری" بصری لق ؛ 
وذکوان ہو آبوصاخ السمان می رجال الستة ثفة بے ؛ فلاأدری کبف یحجم 
عن تصحیحہ أحد . نم حدیث شامد می حدیث عائدة علد أں داؤد من 
طریق ابن إعاق بلفظ : ہکان بصل بعد العصر وبٹھی وبواصل ویٹھی ٭ن 
الوصال ؛ ویقول الحائفظ فی ” التلخیص ” (ص .. ۷۱) : وینظر فی علمئظ 
حمدرن احاق . قلت : رواہ آبرداؤد وسکت علیہ ؛ ورواہ الیھق فا 
* کبری' ٢(‏ ۔ )٥٤۸‏ وسکت علیہ ؛ بل استدل بہ على اختصاس 
الواظبة . ۔ آقول : بل ہو دلیل علی مطلق الاختصاص . وہالجملة فھو 
صحیح آو مما پیج بہ عند الیبھتی ء واستدل العلباء بہ فی النھی عن الوصال فإذنِ 
لا پقل عن أن یکون شامداً ۔ 




















یق رکمتید لا بعد الاصر ظ۳۵]۰: 
تھی عنی الصلاۃ بعد المصر حتی تغرب الڈمس . 

وقال الشیخ : قال بعضض الناس : إن یزید بن ہارون عن حاد بن سلمة 
فیہ شی فان حاداً تغیر حفظہ . قال: وقد استقریت ”کناب مسلم“ فا۔تخرجثت 
نہ روایة إزید بن ہارون عن حیاد بن سلمة فی موایع کثیرۃ سے فکیف بھکم 
خذاك علی مثل ہذا السند . ومر الشیخ جلال الدین السبوطی علىی حدیف ام سلمة 
ہذا فی ٭ الےصائصن الکبری؟ وحصحہ وقال فی ٢(‏ - ۱۴۹) : وآخرج 
آحد وأبویعلی وان حبان بسند صحیح عن آم سلمة الخ . فالحدیف اخرجہ 
آحمد وابن حبان وأبوبعلی والطحاوی وعزاہ صاحب ٭ ترتیب السند ؟ إل 
البیق برنز “ ہی؟ ولم آر فیہ إلا ما فی معناہ حدیث عائشة فی الٹھی 
عن الوصال والصلاۃ بعد الاصر؛ وروی عل جاد عن الأزرق عل 
ذکوان عن عائشة عن أم سلمة وایس فیہ تلك ازیادة . وہالجمملة حدیث 
آم سلەة ہذا فی اعل مرانب الحسی لذانہ ‏ والشیخ رہ اللہ کان ری 
ان :سلما یخرج حدیتا حسنا لذانہ فی کتابہ مع اشتراطہ الصحة فی کتاہہ 
وکان بقول : حصل ی ذلك باستقراء کتابہ ؛ وکذلك حجتنا 
رواہ البخاری ١(‏ ۔ ۸۳) (باب لا تتحری الصلاة قبل غروب الشمس) 
مختصر ؛ وآحد فی ”سنہ ” مطولاًعن معاویةہ رضی اللہ عنہ قال : ہنم 
لتصلون صلاۃ لقد سمہدا رسول اللہ ا نا رأبناہ پصلبھا ولقد تھی عنھا یمنی 
الرکعتین بعد اامصر ؛ وھذا لفظ ” الصحیح* ١‏ وف ” ااسند * (" ۔ ۰۹م): 
ہ إن معاویة ارسل إلی عائشة یساآھا : ہل صل النی ا بعد المصر شیتا ؟ 
قالك : آما عندی فلاء ولکن أم سلمة أخبرتنی آزہ فعل ذلك ء فارسل إلبھا 
اساھاء فارسل إلی آم سلمة فقالت : نمم دخل عل بعد المصر فصلى مبدتین 
۔ الخ وکذاك فی ”سند آحد“ _٦(‏ ۱۲۹) مق حدیث 
عہد الرحی بن ال حارث. بن مغام قال : و فدخلنا علی مروان وعندہ نفرء 
1۰ 


ھذا خلاف ما روی عله 











: حدبث 








٢ج معارف السا‎ 3۳٦ 
وحدیث ابن عیاس آصح حیث قال : لم بعد ا ۔‎ 
فیھم عہد اللہ بن الزہیر ء فذکروا الرکعتین اللتین یصلبھ| ابن الزبیر بعد المصر‎ 
فقال لہ مروان : ممن أخذتھا پا ابن الرییر ؟ قال : اخبرنی بھا ابوھریرۃ‎ 
عن عائشة ء فارسل مروان إلی عائشة : ما رکعتان یذکرہا ابن الزبیر ان‎ 
کی و ا ا ا فارسلے:‎ 
إليہ : اك آم سلمة ء فارسل إلی أآم سلمة : ما رکعنان زمت عائشة‎ 
انك اخبرتھا ان رسول لق گرا کان یصلبھا بعد لاصر؟ نقالت کیٹ‎ 
لعائشة ! لقد وضعت آمری علىی غیر موضیعہ ء صلی رسول الہ پل الظھر‎ 
وقد آئی بمال فقعد یقسمہ حتی آتاہ لاؤذن بالعصر م انصرف إلی وکان یومی‎ 
۔‎ ٠ وفیہ قالت آم سلمة ؛ ھا رایت صلاھا قبل ولا بعد‎ ٤ فرکع رکتین اخ‎ 
وقد روی النسائی أن معاویة سال ان‎ : )۹۷۳ ٢٥ وف‎ 
الز پیر عل ذلك فرد الحدیث إلل أم سلمة فذکرت أم سامة قصة الرکعنین‎ 
عی آحمد باسناد فیه‎ : )۲۷٢ ۔‎ ٢( حیے شفل عتھا . وفی " الزوائد“‎ 
ان لیعة ٭ن قبیصة بن ذوبب أن عائشة أخبرت آل الزبیر أن رسول‎ 
: اللہ کے صل عندھا ار بعد العصر فکانوا پصاونھا ء قال قبیصة‎ 
فقال زید بن ثابت : بغفر اللہ لعائشط ! نین اعلم برسول اللہ کے من‎ 
عائشة ء ھا کان ذلك لن ناسآ من الأعراب ٦ئ روف‎ 
۔۔۔ ۳۱۱) عن بزید بن أی زیاد‎ ٦( شفلہ کا عنھا ) وی *٭سند آحد“‎ 
سالت عبد اللہ بن الحارث یی الرکعتین .بعد الاصر فقال : کنا عند‎ : 
فحدث ابن الزبیر عن عائشة: أن النبی پٌٍْ کان یصلبھاء فارسل معاویة‎ 
وکنت فیهم۔ فسالنا فقالت: مم آممعمہ مد النی کل ولکن عدئنی‎ 
آم ساذڈ فسالتھا فحدثت أم سلمة ( ذکر القصة ) وا سا ات‎ 
ام سامة : ولقد حدٹتھا آن رسول اللہ کا تھی عنھا ء قال : فانرے معاویة‎ 






















بین 





ین بعد الحصر ال حدیث فیہ مضطر 

وقد روی ھن زید بن ابت تو حدیے ابن عباس . وقداروی ھن 
فأخبرتہ بذلك فقال ابن الزبیر : آلیس قد صلاھا لا آزال أصلبھا ء فقال لە 
معاریة : إنك حالف لا "زال ب انخلاف ما یقیگ ء ومثله (٦۔‏ ۳۰۳) 
ہو -٦(‏ ۱۸۴) . وبا جملة فإنکار معاویة ومروان ھلى ابن الزبیر ؛ وإنکار 
آم سلمة على عائشةء وہذہ اناورات والفارلات کل ذك بدل على أن النشریع 
العام فی آداءھا ہو من اجتھاد عائشة ومن اجتھاد ابن الزبیر بل دلك الروایات 
عل ان عائشة لم تصب فی اجتھادھا وفی ظھا اانشریع عاماً واللہ اعلم .۔ وابف 
آصبح اللدار فیھا ام سلمة وعندھا اطہر الیتینء [فإن القول ما قالت حذام] 
والل الوفق ۔ 

وبالجملة فاضطرپ حدیث عالشة فی''الصحیحین“ وغیرہاء ولاجل ھذا 
رجح الْرمذدی حدیث ابن ھباس علىی حدیث عائشة نی ٭ الصحیحین* فقال: 
وقد روی غیر واجحد من البی و : آنہ صل بعد الاصر رکمین لی 
۰.. وحدیث این عباس اصع ۔ م ما وزد نی آخرہ ہنا زیادة قولہ : 
بعد لا * فإذن الفظ مذا اصرح فی القصود جدآ. ومن أدلتطا ما 
رواہ عبد الرزاق فی " مرف > عن آی سعید : نعل ما آمرنا ء وفعل 
لنی گل ما امر ء کذا قالہ الشیخ ء و ہالاست | آر ” الصنف ' ولا من 
حکاہ علہ مع تصفح وت ٭+ فدل ہذا علی آنہ لھا عل الخصوصیة کا 
حلہ ا خنفیة . ویقول الشافعیة : إن الحصوصیة باعتبار الداومة لا فی اصل 
مشروعیتھا کا قال الییھتی تم می بعدہ ء ولفظ الیھتی فی ” الکبری“ ٣(‏ ے 
۸): فنی ہذا وی پعض ما مضی إشارۃ إلی اختصاصہ 8ڑ پاستدامة 
ہائین الرکعین بعد وقوع القضاء الخ . وحکاہ فی ”افتح* (٢ے )٦٠۷‏ 
عنہ : قال الببھی : الذی اخص ہہ الداومة على ذاك لا أصل القضاء 
(۱۸۴)) 



















“۳'۸ معارف المان ج٢‏ 
00-ےہ ےجس 
: و آن النی لا ما دل ملیھا بعد 
العصر إلاصل رکعتین؛ . وروی عنھا عن آم سلمة دن النی ا آلہ: ونھی دن 
الصلاۃ بعد العصر حتی تغرب الشمس ء وبعد الصبح حنیٴ تطلع الشمس ٢‏ 


اھ. قال الراقم: وفیا سقناہ می روایات أم سلمة دلیل عل نفس الاختصاص؛ 
وذلك فھمتہ آم سلمة ء ولذا انکر على عائشة ء وفھم ذتك کثیر مق الشافعیة 
کاخطاق وا اوردی واسیوطی عل خلاف ما یدغید الیوق ‏ وظاھر أك 
امزثیات الاصة والأحداث لا تقاوم اقواعد العامة ‏ والاحادیث فی الٹھی 
بلفت النواز ۔۔ کا تقدم۔ وراجع“ فتح اللھم“ لشیخاالمای ٠)۷ -- ٢(‏ 
والمسآلة ختلف فیھا می عھد السلف ء ود لم ذلك من روابات مد ف 
لد وما ذکرہ الترمذی دل علىی ان اکٹرہم علل ما عليہ الحنفیة 
واقہ اعم ۔ 

تمولہ : وروی عنھا عی ام سامة . روایة عالدة عق النی پا لبعت 
من غبر واسطة أم سلمة کا تقدم الإشارة إلبه ق کلام الصنف : ٭ وف الاب 
عن عائشة “, قال : فلعل لفظ ”می آم سلمة “ غیر صحیح . اقول ؛ 
ویستفاد می حواشی الطبعة الحلبیة أُن کلمة ”عن ام سامة ” علبھا کلمة الإلفاء 
فی بعض النسخ ای مکتوب علیہ لفظة ” لا إلا أ۵ بشیر مل روایة عاثشة عق 
ام سلمة ما آخعرجہ مد ق٭مسندہ ” می قصة معاویة واہن الزبیر ۔ لەالشة ف 
الباب روایتان : الڈولی : ما فی ٭ الزوائد “ عن ” أوسط الطبرای“ : قالت: 
وفادے رسول اللہ کے رکعتان قبل المصر فلا انصرف صلاہا نم م یلا بعدہ ۔ 
قال: وفیہ: أبو بی القتات ضعفہ أمد واہن معین فی روایة ووثفه ق أخریِ 
چہ آہوداؤد فی ”سننہ “ : ہ پصلى بعد العصر ویٹھی عٹھا 
الخ قد تقدم ء فکل متا بحتملء والاظھر ہو الو 





عائشة فی ھذا الیاب روابات: روی ھتھا 














پپان أُن کراہیة الصلاۂ بعد العصر غذھب جھور الصحابة والتابمین ۱۳۹ 
والڈی اجتمع علیہ اکثر اہل الەلم على کراہیة الصلاة بعد العصر جتی تغرب 
الشمس وبعد الصبخ تطاع الشمس إلا ما اسنثنی می ذلك مثل الصلاة بمکة 
بعد العصر حتی تذرب الشمس وبعد الصبح <تی ثطاع الشمس بعد الطواف, 
افقد روی عی النی ػٌٍٛ رخصة فی ذلك ء وقد قال بہ قوم می أھل لعل 
من اصحاب انی کٹ وم بعدھم . وہہ بقول الشافعی وآحد واعاق : 
وقدکرہ قوم من ہل العلم می اصحاب النی کے ومى بعدھم : الصلاۃ یمکة 
ضا بعد المصر وبعد الصبح . وہہ یقول سفیان الثوری ومااك بن أنس وبعض 
اھل الکوفة ۔ 


ول : للا ما اسنٹنی مؿ ذاك . الاسثثاء البت من طریق غضعیف ف 
جدیث آبی ذر عند الدارقطنی مرفوعاً: و لا بصل آحدکم بعد الصبح إل 
طلوع الشمس ولا بعد المصر حتی تغرب الشمس إلا بمکة ء ؛ یقول ذلك 
اثلاثاً . قال اثزیلعی ١(‏ ۔۔۔ )۲٥٢‏ : ہو حدیث ضعیف : وحکاہ عن احد 
والبیونی وغیرہاء وحکی ع ”الإمام“ نہ معلول باربعة اشہاء راجعہ النفصیل ۔ 
والظاہر أن الئرمذی بشیر إل حدبث بن ملعم اخرجہ اصحاب السا : 
ان لی کل قال :و یا بنی عبد مناف لا تمنمرا احداً طاف بھذا البیت 
وصل أیة ساعة شاء من لبل آو نھار ء . واستدل ہب الشافعی على جراز النافلة 
پمکة فی الأوقات احمة بدون کراہة ء ووقع فی إستادہ اختلاف ء ولاجل 
الاختلاف لم یخرجاہ ء کا قال ابن دقیق العید ء انظر للتفصیل ” الزیلعی“ ١(‏ ے 
"۲ 








لہ : وآحد . ہذا خلاف ما فی کتب ال نابلة ء فقد ذکر فی ” التی* 
(١۔۔۔ )۷٦۷‏ مذھب أحمد کأق حنیفة ؛ فلعل ما عند الئرمذی روایة عنه ٭ 
ون مذہب جھور الأئمة عدم ا جواز ۔ 


٣‏ معارف السن < ج۲ 
ے.: ہاب ما جاء فی الصلاۃ قبل المرب ہے 
ے: ہاب ما جاء فی الصلاةٴقبل الغرب :ے 

الرکعتان قبل الغرب : اختلف فبھا الأئمة ال9ٗرہعةء فلم بقل بھا أبو حنیفة 
ومالك ؛ وقال أحمد ہالمواز فقط ء واختلف فبھا قول الشافعی ء فذکر 
النووی فی ” شرح الہذب ” ( ٤‏ ...۸ ) استحبابھا ء وذکر ق ” شرح 
مسل “ : ان الشھر عدم الاستحباب . فإذن ہو : المواز فقط مثل مذھب 
آحمد علی وفن ماذکرہ ابن قدامة فی “ا لمغنی ” ( ١‏ ۷۷۰) وإن کان نقل 
الرمڈی والحافظ نی ” الفنح“ علی خلافہ ؛ وما ذھب إلیہ أہوحنیفة ومالکك هو 
مذھب کثبر مق الساف کا ذکرہ ابن الام فی ” فتح القدیر " --١(‏ 
۷ ء؛ والحافظ فی ”الفتح“ یمکیہ ءن انلفاء الاٗربعة وجماعة من الصحابظ 
کا سیای . ٹم الاستحباب عند الشافعیة بعد دخول وق الغرب وقبل شروع 
الؤڈن فی الإفامة ء أما إذا شرع بھا فیکرہ کا فی ” شرح الهذب “.و 
اخختار الشیخ ابن امام منا ال جواز فقال : نم الثاب بعد ھذا ہو نی الندوبیة ٤‏ 
وآما ثبوت الکرامة 29١ھ‏ 

'وحدیث الباب الشافعیة ء وآجیب عنہ بأن الراد : البے بین الأذان 
مقدار الصلاۃ . وبردہ ما فی ”صحبح الپخاری* ٭ن حدیث عید اللہ بن مغفل 
(س ۔۔ )۱٥۷‏ ( باب الصلاۃ قبل الغرب ) و (س ۔۔ ۱۰۹۰) ( باب ٹھی 
انی کے عن النحریم إلا ما بعرف [باحتہ ) : عن النی ٍْ فال : و صلرا 
قبل صلاة امغرب؛ قال فی الثالثة: ان شاءء کراھیة أن یتخدھا الناس سلۂء . قال 
شیخنا : وق استقریت وتصفحت کتب الحدیث لحدیث عبد اللہ بن نغفل : 
ہ بین کل أذائین صلاۃ ؛ و حدیثہ : ہ صاوا قبل صلاة للذرب ؛ ھل ہا حدیثان 
آم حدیث واجد؟ ظلم أجد یه شیتا من اغدثین إلا ان ابخاری ( ١‏ ۸۷) 








تین قیل الغرب ٤‏ 
رج فیہ حدیث الباب ولا ہوب عل‌الصلاۃ 
قیل اللغرب حرج فیہ حدیث عبد اللہ بن الغفل صاوا قہل صلاة الغرب ٤‏ 
ولکن کلام الزبلعی فی ” نصب ارآبة* یشیر إلل انھا حدیث واحد بلفظین 
حیے قال ۔ بعد حدیث الباب سے : وفی لفظ البخاری قال : ہصاوا قبل 
الغرب ؛ . انظر ” نصب الرایة * )۱١١  ٢(‏ وآخرج اہزار ف 
”مسندہ * مرفوعاً من حدیث عہد اللہ بن ہریدة عی بریدة کا فی" الزوالد > 
(٢۔‏ ۲۳۱) بذلك الافظ نی الباب ‏ وکذا السبوطی فی ٭ اللل “ (ص ۔_ 
)٦‏ واآمحرجہ الزیلعی ٢(‏ ۔۔ ٥٠١‏ ) بلفظ : ۰ !ن عند کل آذائین 
رکعتین ماخلا الغرب ہ وعزاہ إل الدارقعانی و الببھی واہزار . وذکر ھذا 
االفظ ابن ا ھوزی فی ” الوض‌وعات “ کا حکاہ الریلمی وقال : ونقل عل 
الفلامی أنەه قال : کان حبان ۔۔راوی الحدیث۔ ھذا کذاباً اھ . قال السیوطی 
فی ”0ل الصنوعۃ * (س .-۳۰۹) ۔ طبع افند - : قال اہزار 
بعد ری : لا تل رواہ إلاحجان وھو بصری مثٹھور لیس ہہ بس ۔ 
قال افیٹمی فی ” جع الزروائد ” لکنہ اختلط وذکرہ اؿ عدی فی الضعفاء 
۱ھ. نم بقول المیرطی : وجیان ہذا غیر الذی کذبہ الفلاس ء ذاك حیان 
ابن عید اللہ - بالتکبیر ۔ أبو حیلة الدارمی ء وہذا حبان بن عبید اللہ 
بالنصغبر ۔ ہو زہبر البصری ٤‏ ذکرہا فی الیزان" ..... مم حکی 
عى ” اللسان “ فی تربة البصری : وقال أبو حائم : صدوق ء وقال حا 
ابن راہویہ : کان رجل صدق ؛ وذکرہ ابن حہان فی الثقات ء وقال ابن 
حزم : مجھول فلم بصب ١٢ھ‏ . ومن العجیب أن الحافظ ابن حجر والحائظ 
الزبامی حکیا کلام ابن ا جوزی ول بنبھا بما نبہ علیہ السبوطی من الفرق بین حیان 
ابن عیداللہ وحیان بن عببد اللہ؛ والذی کلہہ الفلاس هو الڈول لا الثافیء وحدیث 
الہزار اخرجہ الدارتطنی ایضاً (ص ت ۹) انظر*الفیج' )۹۰-٢(‏ و”الزیلمی“ 














۲ معارف السن ج۲ 
٢(‏ ۔- )٤١‏ ء والہدر الەبنی حکی ھن الہزار توثیقہ ولکن م یتنبہ لذك ھو 
ایضا . نعم نبە عليہ ابن حجر فی ” اللسان “ کنا حکاہ السبوطی ؛ وکذلك 
الذمی نی ”اایزان“ ( ١‏ -- ۲۹۲ و۲۹۳ ) وجکاہ السبوطی ؛ ولکنە ال فق 
جیان بن عبد اللہ: “آبوحیلة“ کا فی طبعة " الل لی" ۔۔ بالاء الھملة وبالیاء ے 
(آخر الحروف ) وف المیزان ”ابو جُٰلة* ۔.۔ بال٣لیم‏ وہالموحدة ۔۔ واری ماف 
”0ل ” تصحیفاً می الناسخ . وقال الببكی فی ”معرفة السنن والاار“ کاحکاہ 
الزیاعی فی” النخریج” زس ۔۔ )۱٢١‏ وف” السئن الکبری“ کا ذکزہ المبوطی 
فی ٭0ل“ (ص ۔ ۳۰۷) ختصراً : بآنہ اعطا فیہ حیان بن عیید اللہ ف 
الإسناد والن ء أما السند فھو عہد اللہ بن بریدة عنى عید اللہ بن مغفل لا عى 
آبیہ بریدة ء واما لن فھوٴأن زیادة الاستثناء ؛ن حیا۵ٴ بن عبید اللہ ے واعله 
ما رای العامة لا نصل قبل الغرب توھم أنہ لا بصل فراد هذہ الکلمة ء وکاذ 
ابن بربدة نفسہ بصلیى قپل الغرپ رکعتین انٹھی ٴملخصآء وأشار إليە الحافظ ‏ 
الفتح* ختصرا . قال شیخنا : وعندی قرائن من سیاق روابات الدارقطنی 
لہذا الحدیث أنہ لیس بمدرج می حیان ہل مم فوقہ . اقول: ویحتمل أن یکون 
صلاۃ ابن پریدة نظراً للإباحة دونالستیة ء والأمر فی الحدیث کان السنیة و 
الندپ فلا بعارض الاستتناء وعلہ عل أن العبرة ما روی لا ما رأی واللہ 
أعلم . فی الصلاۃ قبل الغرب عل الإباحة ‏ ویمتمل ان یقال فی الحدیث 
می غیر الاستثناء : إِن الأمر للإہاحة دون الندب ء ومنشأً الأمر دنع ما یتوہم 
من أن الٹھی ع الصلاۃ بعد الەصر متد إلل صلاة الغرب ٹلا یصلى قبلھا ٤‏ 
فاباح آنہ بجوز بعد الغروب قبل صلاة الغرب ولہ أعلم . قال شیخنا: ونقول 
بعد تسلبم [باة الرکەتین قبل الغرب کا یقولہ الشرخ ابن امام : أن الحدیث 
لا بدل على الندب لا ی* صحبح البخاری“ (ص ۔ )۱١۷‏ و" سان أیداؤد “ 
..١(‏ ۱۸۹) ( ہاب الصلاة قبل الخرب ) : فال فی االئة : ہلل شاء 














أن الركعتین بل امغربِ لیستا ہسنۂ ۳ 






حدثناً| مناہ نا وکیع ع کھمس بن الحسین عن عبد اللہ 
عید القہ بن مغفل می انی کا قال ؛ × بین کل آذائین صلاۃ لق شاء ٤‏ ۔ 
وفی الباب عن عبد اللہ بن الزیپر ۔ قال أبوعیسیٰ : حدیث عبدالہ بن 

مغفل حدیث حسن صحیح . وقد اخختلف اصحاب النی کے فی الصلاۃ ٹیل 
الغرب ؛ فلم پر بعضھم الصلاة قبل ااغربِ . وقد روی عن غیر واحد ٭ى 
اساب الی گل : آنہم کانوا یصلون قبل صلاة الغرب رکمنین بین الأذانِ 
کراھیة أن یتخذھا الناس سنة ٤‏ ال : والفرق بین السلة والاستحباب بعید 
فی نصوص الشارع اھ . پرید أنہ ریما یطلق فی تعبیرات الشارع النة وبراد 
بھا الندب ؛ وتعبیرات الشارع أآرفع من ان تنزل على الصطلحات ارائیة 
بین القوم . وقال ابن شاہین فی کتاب ”الاسخ والسوخ“ بالنسخ لحدبث 
پریدة کا حکاہ البدر العینی (۴ ۔ )٥۷٦‏ . فدل ذاك عل تصحبحہ لحدیث 
پریدۃ مع الاسلثناء والقہ اعلم ۔ 

لہ : عن کھمس بن الحسین . کذا فی النسخ الطبرعة بامند ء وی 
النسخة الحلییة للصریة :. کھمس بن الحسن مکیرا لا مصغراً وہو الصحیح 
الطابق ما فی کتب الرچال ء ولیس ہناك کھمس بن الحسین ء انظر ترجحة 
کھەس بن الحسی فی 7 التہذیب“ (۸ - ٤٤٥)ء‏ 

قولہ : قد رری من غیر واحد اخ . نقول : وحجننا ما فی ٭ مان 
آن داؤد“ رص ..۔ ۱۸۹) عن طاؤسی سثل این ہمر عی الرکعتین قیل 
الغرب فقال : و ما رآیت احداً عل عھد رسول اللہ ي یصابھا ٤‏ وإسٹادہ 
حسی . قال ابن ایام : سکت عنہ آبوداؤد والنذری بعدہ قی ” خنصرہ “ 
وکذا تصحیح . وقال الٹوری فی ” الخلاصة “ : إستادہ حسن حکاہ الزیلمی 
(٢۔۔ )۱٤١‏ . وقال المنی فی" العمدة “ )٦۷٦ -٣(‏ : وسندہ صبحء 











٤‏ معارف السا ج۲ 
والإقامة . وقال أحمد وإحاق: إن صلاھما فحسی ء وھذا عندھا علی الاستحباب. 
تم این ایام قد آفاض فی مناحی الیحث ہنا فبحث بت مین حدطا ونتھاو 
اصولاٴ فراجعہ می ١(‏ .. ۳۱۷) می نتمة فی و باب النوائل ٤‏ وراجع 
فتح اللھم “ ٢(‏ ۔۔۔ ۳۷۷) ء وقد امرف النووی فی ” شرح سل “ (+ 
- ۲۷۸) فی (باب استحباب رکعتین قبل صلاۃ الغرب ) والحائظ فی 
لفتح “: پان اعللفاء الٌریعة وجاعة من الصحابة کانوا لا یصلونھا . ولک 
الحافظ تقبہ بأن النقول عن انخلفاء می طریق إبراھیم النخعی وہو منقطع . 
فال الراقم : ومراسیلہ حجة عند کثبر مق ال حدثین ؛ ,الحافظ نفسہ صرح یہ 
نی“ التہذدیب“ . علا أن الانقطاع ایس بقادح فی الصحة علد مالك وأبی حاینة 
وقد ذکرہ الحافظ عن ماك . واللہ أءلم . ولفظ النووی: لم بستبھا آہو بکرو 
عمر ومئمان وعل وآخرون من الصحابة ومالك اواکثر الفقھاء ء قال : و 
قال النخمی : بدعة ولکن قال : وا حتار استحبابھا مذہ الأحادیث الصحیحة 
0 وف ”فتح الیاری“ ر٣ )٦٤‏ و" العمدة “ (٣۔ :)٦۷١‏ 
قال الأثرم : فلی لأحمد : الرکعتیل قپل الغرب ؟ قال : ما فعلتہ قط إلامرۃ 
حین سومت الحدیث وفی*”الفتح“*: حتی سممت الحدیث . ولفظہ یدل ظاہرہ علی 
آنہ صلاہا مرةٌ قبل بلوغ ا حدیث نم ما سمع الحدیث اسلمر على اداٹھاء وظاھر 
لفظ البد رالعینی ؛ أنہم بل قبل ہلوغہ ا حدیث؛ وصلاما مرة بعد ماعہ الحدیث 
پتحقق العمل عليهء وہو دأبہ للعروف. والصواب عند شیخنا لفظ البد رالمینی قال: 
ویدل عليہ ما فی”مسند احد“ ول أدرك ذلك مع تصفح الظان . وہلفظ : ہ <ین 
مت الحدیث ہ فی ٭ الغنی “ ( ١‏ ۔۔۔ ۷۰) ء فالظاہر ہل التمین آنە وق 
النصحیف ی ”الفتح“ فی کلمة “ حبن “ فتغیرت إلی ” حتی”ء وآیضا قوله 
“ لامرۃ “ لا پلائم "”حنی” کا لا بتخنی ء ویمحتمل أن یکون قول الشیخ ما عى 
آحد نی ”بدائع الفوائد” فوقع اط فی الضبط وا اعلم ٠‏ 











تحقیق الصلاۃ قبل الغرب لت 





تلثہ : ما وقع فی حاشیة " اثرمذی “ (طیع آفند) (١۔‏ ۷۹) می 
٭المعات '' الڈیخ عبد الحق الدھلوی من حدیث بریدة الأسلمی : ہ أن البی ا 
وآبابکر ومر لم بصلوهاء فخطا فإن الروی فی حدیث پربدة ہو اسثثتاء الغرب 
بلفظ : ہ لا الغرب ؛ آو: و ما خلا الغرب ؛ . وآما الحدیث الذکور فھو من 
روایة [بزاہم النخمی مرسلا فی ٭ کتاب الآثار “ (ص ۔. )٢۹‏ ( باپ ما 
یعاد من الصلاۃ وما یکرہ مٹھاء) قال حمد : أخبر نا آہو عن حاد قال : 
سالت إبراہیم عن الصلاۂ قبل الغرب فتھانی وقال : ہ ان النی گٌ واہا بکر 
عمر مم یصاوها ہ واازیلعی ( ۱١١ ١‏ ) قال : ہو ممضل . قال الراقم : 
إذا کان الحذف می آخر السند فو المرسل ؛ والمحضل ماسقط ٭ نل وسط 
الإستاد اثنان فصاغداً ٭لی ما ہوامعر رف فی الصطاح ؛ وعلى ہذ افھومر سللامفل 
وہ أعلم . وی مذکرۃ مخطوطة الشیخ مہ اللہ : وھو فی *الکلز' (٤۔۔‏ ۱۹۲) 
ق ما صلى آبوبکر ومر وعیْان 
انا منصور عق [براہم ٤:‏ 
پصل آبو پکر ولا عمر ولاعان رضی اللہ عنھم قبل الغرب٠‏ ( ہزیادة عیْان) 
وقال سفیان : اذ بقول [راہم ء انظر ایق ( )٣۷۹ ٣‏ ۔ وف“ بدائعم 
الفرائد “ ر٤‏ - ۱٠١‏ ) عن آمد : دما فعلقہ إلا ءرۃ ٹم آر الثاءی عليه 
فرکٹھا ٦‏ , وسثل سعید بن ااسیب ەن الرکەتین قبل الغرب فقال : ما راب 
فقیھاً یصلیھھا لیس سعد بن مالك . وفی روایة : ہ کان امھاجرون لاب رکەون الرکعٹین 
قبل الغرب وکان الأنصار پرکموٹھا ؛ وکان انس پرکتھا ٤ء‏ کا فی " قیام 
الیل ” لا بن نصر (س ۔ ۲۷) . قال اپنوری : واری ان ترہ وت : 
ہ صاوا قبل الغرب ہ فی حدیث ابن ٭غفل ورد إباحةً و رفعاً الٹھی الذی کان 
صدر ع الصلاة بعد الاصر حتی تغرب الشمس ؛ فھذا أمر بعد الٹھی ٭ 

م-۱۹) 
















٦‏ معارف السمٰن ج۲ 

٤ 

( باب ما جام من أَدرك رکنڈ من النصر 
قبل آن نترب الشمس ) 

حدثلا الأنصاری نا معن نا مالك بن انس عن زی بن آسلم عن عطاء بن 
فیکون للاباحة وبیانا لالتھاء ذلك النع علی حد قولہ : (وإذ حلام اصطادوا) 
فلیس الغرضی الندب والاستحباب وا" غبب ؛ ولذاك قال : ہل شاہ کراھیة 
ان یتخدھا الەاس سنة ؛ ؛ وعلم من ان الشارع لم بعجیە أن یتخذوما سنة بل أحب 
ترکھا ء فإذن الاہا۔ مرچوحة ؛ والمنع راجح مرغوب ؛ فقول ابن عمر : دما 
رآیے احدا بصابھا علىی عہد رسول اللہ َو ٤‏ کا فی ”مسند عبد بن حید“ 
حکاہ فی ” آثار السْن “۱ وقول أى سید انقداری : وم ادرك احدامھ 
الصحارۃ پعلبھیا غیر سعد بن مالک ٤‏ کما فی ٭ العتصر “ ء وقول منصور عن 
آبیہ ۔۔۔ التقدم ۔_ : وما صلى آبوبکرولا عمر ولا ان الرکعتین قبل الغرب: کل 
ذلك دلالة واضحة عل آنھم فھموا غرض الشارغ من ذلك الأمر وقد اشثرت 

لی سابقاً ول الأمر من قیل ومق بعد ۔ 
ے: ہاب ما جاء فیمن ادرك رکعة مق العصر قبل أن تغرب الشمس :سے 
انف الأئمة الٌربعة على آن من ادرك رکعة من الەصر قبل الغروب 
تم غرہے الشمس فی خلاظا وآتم صلاتہ فقد صمت . وآأما فی الصیح فکذلك 
عند الثلاالة خلاناً لأی حلیفة ء فمندہ تپطل صلاۃ الصیح بطلوع الامس ف 
آلناتھا . وإلیه ذھب صاجاہ آبوبوسف وحمد ء غیر نھا حر نفلاً عند 
الإمام آن حلیفة وأبی یوسف ؛ وبطلت اصلاعند حمد . تم ق روابة ذکرھا 
الإمام السرغسی فی ” مبسوطہ “ ١(‏ ۔۔۔ )٥٢١‏ والإمام الکاساف فی” البدائع“ 
(١۔۔‏ ۱۷۷) : ان الصیحع لانفسد ایضا إذا صبر واننظر حئی إذا ارلفعمت: 
الشمس آتم الصلا ء ولفظ ٭ ابدائع" : وروی عن آنی یوسف : ان الفجر 














بث جواز ااصلاةۃ حبن غروب الڈمس فی آڈاٹھا ۷ 





پسار ون بسر بن سعید وءن الأعرج بحدلونہ عن أبی ہربرۃ عن النی پا 
لا تفسد بطاوع الشمس لکتہ پصبر جی رتقع الشمس قیٹم صلانہ تم فیا 
أنە روایة شاذۃ می آنی یوسف فی عدم فساد الصلاۃ بھذا التدبیر . ولک ق 
٭ یداع" )٥٤١ -١(‏ یقول : إن الصل إذا م بفرغ من الفجر حنی 
طلعث الشمس بتی فی التتاوع عندھا إلا آنہ مکٹ حنی تفع الشمس ٹم ہم 
إلبھا ما یتمھا فیکون تطوعاً ء وعندہ (أی محمد ) بصیر خارجا می ااصلاق 
اھ . ودل ہذا اللفظ على أمرین: الأول: ان تلك الروایة لیست عن أنؾ‌بوسف 
فقط بل ہو مذہب الإمام آئی حلیفة وآبن پوسف بمیعا . والٹانی : ان تحوفا 
افلة إنھا بکون بھذہ الیلة والندبیر لا مطلقاً بل ثبت أن السألة الشٹھورۃ 
می ھا نافلة مطلقاً خطاً والقہ اعلر ۔ 

وہال مل : فاتفق الَربعة فی الەصرء واختافوا فی الفجر . والحدیث 
بظاہرہ لا بفرق بیٹھا ء فإذن یصلح لن بستدل بہ علی آئی حلیفة ء ویقال : 
إن مذھبهہ غالف الحدیث . والغرض عندھم آنہ لا بجوز النأخبر إلل ھذا الوقت 
إلا لمعذور کالناسی أو النائم کا ذ کرہ الٹرمذی ء والأخیر لغیر المذور معصیة 
وکبیرة عندہم ء ولقوا بالمعذور اجتھاداً کل ەن صار ٠ن‏ أھل الوجوب فی 
مثل ھذا الوقی کصبی باغ وکافر أسلم وحائض طھرتء وانھم مأمورون بالصلاۃ 
فی مثل الوقتء والطاوع والغروب فیخلاھا غبر مفسد . وعلیى کل حال حدیث 
الباب وارد على ا حتفیة الخ . وم بجب أحد منھم با بشی غلة الباحث ء و 
آچاب الإمام الطحاوی فی” شرح الاثار* (ص ۔۔ ۲۴۳) (ہاب الرجل بدخل 
فی صلا الغداۃ فبصل متھا رکعة اخ ) : بأن محمل احدیث می صار می اھل 
الوجوپ کانجانین إذا فاقوا ٭ والصبیان إذا بلغوا ء والنصاری إذا اسلموا ء 
وا حیض [ذا طھرن ؛ وقد بتی علیھم من وقت الصبح مقدار رکعذ أنھم ما 
مدرکون ؛ وبئلہ اجاب السرخسی فقال : وتاویل احدیث آنە لبیان الوجوب 


ْ۸ معارف السُخق ج۲ 


: وم ادرك من الصبح رکعة قبل ان تطلع الشەس فقد ادرك الصبح > 
می الوقی قل آوکثر اھ . نم ذکر الطحاوی أنہ برد عل ھذا 
التاوبل حدیث آی هریرۃ : وی ادرك می صلاۂ الغداۃ رکعة قبل أن تطلع 
الشمس فلیصل إلبھا آنخری ‏ . وو حدیث ” صحیح البخاری“ بلفظ : ہو 
ذا أدرك سبدة می صلاۃ الصبح قہل أن تطلع الشمس فلیم صلانہ ٭. رواہ ف 
(ہابەی اأدرك رکعة من العصر قبل الغروب) وانظر ألفاظ الحدیث ف ”العمدۃ" 
( ٢ے )٦۹‏ و* الفتح“ (٢.۔- )٥٤‏ . نم اختار بآن ما فیہ الإباجة بمتمل 
أن یکون ملسوخاً بما فیە الٹھی ء وأحادبے الٹھی قد تواثرت . کان ال حدیق 
مسوخاً عندہ بکلا ا مزئین ء وقد اعترض الحائظ ان حجر ( )4٦٤ ٢‏ 
محمل الإمام الطحاوی بعد نقل حدبے : ہ فلیصل البھا آخری > می اابیوتی 
ققال : وبؤخذ مس ہذا الرد على الطحاوی حیث 'ُحص الادراك باحتلام 
الصی الخ . وردہ با رد پہ الطحاوی نفسہ وم بمز إلیه الردہ وھذا عجیب مه ۔ 
ٹم قال الحافظ : وادمی بعضهم أن أحادیث الٹھی الْة ذا الحدیف ؛ وھی 
دھوی تحتاج إل دلیل ء وإنہ لا بصار إلی النسخ بالاحتّال الخ .. واجاب عنہ 
البدر العینی : بآنہ اجتمع حرم وہبیح ء وفواثرت الأخیار فی احرم ما م 
تتواثرت فی البیح ء والترجیح المحرم عند انعارض ء ولا بجوز المکس 
حیث بازم النسخ مرتین انتھی ملخصاً ؛ لکن ا حافظ حاول الجمع بتخصبمن 
أحادیث الٹھی عل ما لا سبب لہ می النوافل وقال : التخصبص اول *ن 
ادعاء الخ . فلت : وفیہ مال البحث والنظر ء وأجاب رہاب التصنیف 
من علاا عألة اصولیة کا ذکر صاحب ” شرح الوقایة *: بأن اجمزء 
القارن للأداء سبب اوجوب الصلاء وآخر وت الەصروقت ناقص إذ ہو وقت 
عبادة الشمس فوجب اقصاً ء فإذا اداہ أداہ کا وجب ؛ فإذا اعرض الفساد 
پالغروب لا تفسد ء وفی الفجر کل وقتہ وقت کامل لن الشمس لا تعید قبل 











محقبق حدیث من أدرك رکعۂ من الصرح ۹ 


ومن أدرك مق العصر رکعة قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك المصر ٠‏ ۔ 
الطاوع فوجب ملا فإذا امرف الفساد بالطلوع تفسد لنہ لم یژدھا کا وجب ۔ 
قال : فإن قیل  :‏ ہذا تعایل فی معرشن النص وہو قول علیہ السلام :دم 
آدرك رکعة ...ے8 قلنا : ما وقع التعارض بین ھذا ا٣حدیث‏ وبین 
الٹھی الوارد عن الصلاۃ فی الاًوٹاٹ الثلاة رچعنا إلی القیاس کا ہو حکم 
التعارض ء والقیاس رجح ہذا الحدیث فی صلاة الەصر ء وحدیث الٹھی وصلاۂ 
الفجر اھ . وقال السرخسی ١(‏ ۔۔ )۱٥١‏ ف بیان الفرق بینھا : أن بالغروب 
پذخل وقے الفرض فلایکون منافا للفرض ؛ وبالطلوع لا بدخخل وقت الفرض ٭ 
فکان مفسداً لذفرض کخروج وقے الجمعة فی علاها منسد البمعة لأنہ 
لا بدخل وك ماٹھا اھ ۔ 

قال الشیخ : والذی ظھر لی أن پقال : إِن الحدیّٗے وارد فی حم صلاۃ 
السبوق ولا علانة لہ بالوافیٹ . وقبل ”طلوع الشمس* و" قبل الغروب* 
العبیران عق الفجر والتصر ‏ وسیأتی وچہ تخصیمھا بالذکر ؛ فالەنی : من 
ادرك رکعة من الصلاۃ مع الإمام. نقد أدرك الصلاۃ ء سواہ کان ذك فی القجر 
قل طاوع الڈمس أو فی العصر بل الغروب ء فلتکن الرکعتان جمیعا قبل 
الطلوع والغروب ؛ لٹکون الرکعة الثانیة بعد الإمام حسوباً مع الإمام فیکون 
من أحکام السبوق > فإڈن لا إشکال فی ةولہ : ہ فلیصل إلبھا رکعة أخری ‏ 
کا فی *معافی الگار“ آو " فیم صلانہ “ کا فی ” الصحیح ” بث إن 
السبوق یصل ما فانہ إلی ما أدرکە ٤‏ وزعم الحجازیون : أن الرکعة الثالیة 
بعد الطلرع والغروب کا ہو التبادرء فیکون من باب الواقیے دون ااسبوق 
والڈی ذکرتہ بدل عليہ أن حدبے آی ەریرۃ قد اروی فی عدة ابراب ەل 
الحدیث بألفاظ بة ؛ واتفقوا فی ثلاثة مواغیع منھا أنہ فی حق ااسبوق , 

الڈول : حدیث ابی عریرۃ عند الشیخین ولفظ البخاری : و من ادرك 








١‏ معارف الٰسن 





وفی الباب عن عائشة . قال آبوعیسی: حدیث أھریرۃ حدیث حم 
آرکعة می الصلاۃ فقد أدرك الصلاۃ ٠٥‏ 

والثافی : حدیلہ عند مس بلفظ :و می ادرك رکعة می الصلاۃ مع 
الإمام فقد أدرك الصلاۃ ء وھذا الفظ الانی نص فی السبوق . وبغیر صیع 
سا فی إخراجھا ی باب واحد وسیاقر واحدر إلل تھا باب واحر٤‏ و 
مصداتھا واجد ء وأضف إل ذلك ان حدیث : ہ قبل أن تطلع الشمس اح ٤‏ 
رواہ بعاریقین فی ھذا لباب . وکذاك ق معناہ حدیث عائشة عندہ فی اباب ۔ 

والثالث : حدرفہ مند أی داژد ( ١‏ ۔- )۱۳١‏ ( باب الرجل بدرك 
الإدام ساجدا کہف یصنع ) ونصہ : فال رسول الہ کو : ہ اذا جشم الا 
الصلاة ونس مجود فاحدوا ولا تعدوھا یتآ ء ومق أدرك الرکعة نقد أدرك 
الصلاۃ ء وآرید پالركعة الرکوع . وہذا ایض صریخ نی حم السبوق ٢‏ وھ 
ا لمدیے وإن غمزہ الہخاری فی ”جزء القراءۃ خلف الإمام” ولکن أخرجہ اب 
خزیة نی ”سحرحہ' فھو صحیخ عندہ ء ولفظ البخاری فی ه جزء القر 
لفظ آیداؤدء وغمزہ ہأنه موفوف . وان خزمة أخرجہ بافظ أی داؤہ ق 
پاب وبلفظ آخر فی ہاب آخرء انظر التفصیل ” التلخیص“ (ص - ۱۲۷) ۰ 

وفی معناہ : حدبث ان مر عند ” السا“ (ص ۔ ۹۰) ( اپ مھ 
ادرك رکعة من صلاۃ الصبح ). مرفوعآ: ومن ادرک رکذم الجمعة 
آو غیرھا فقد مت صلاتہ ء فالحدیث پہذہ الألفاظ کلھا فی حق المسبوق عندھمء 
حدبث الباب کذاكگ فی حقہ سوقَا لحکہ ۔ نم ان النسائی أورہ یق ھذا 
الباب نفسہ حدیث أی ھریرۃ الذی عند اازلف بطرقہ ؛ وذكك ایضاً یشیر ال 
ما آشار إلبه صنیع سام ء ویسٹانس پہ ما یقول شیخنا مہ الہ ؛ 
النسائی نی الباب من سال مرسلا: و من ادرك رکعة ءن صلاق ٭ن الصاوات فقد 
ادرکھا إلا أنه بغضی ما فالہہ . وقد تکلم فی روایة النسائی الذ کور ابرحانم 











ضا عند 








تحقبق حدیث می ادرك رکعة ال 
والدارقطنی ٭ والتفصیل ” التاخیص * (ص ۱٢١‏ ۱۲۷) 
قال شبخنا : لست أدعی أن الحدیث حدیث واحد والاختلاف إغا 
اختلاف ی الفظ تارق إلبہ ٭ى الرواۃ ہل بمتمل أن یکون لئ هربرة ق 
الباب أحادیث اہا من رسول اللہ ہا فی آوقات خختلفة ء فکان النی پچ 
آرشد إلی ذلك مرارا بألفاظ مختلفة فی أوقات مختلفة ء وإنا مفادھا وحکھا 
واحد لا ختلف' باختلاف النعبیر مہا کان . تم برد عل ہذا الترجیہ أن ھذا 
الحکم عام لسائر الصلوات ایضاً ؛ نما وجہ تخصیص الفجر والەصر بالذکر ق 
الحدیث ؟ فالجراب می وجوہ : 
الوجہ الأول : أن الحدیف لعل ورد حین کانت فرضت ھاتان الصلاتان 
الفجر والعصر فقط ء وما یرد علیہ من أنہ می روایة آبؾ ھریرۃ ء فجوابہ آلہ 
پھکن أن یکون رواہ آپوھریرة مرسلاء ویکون بینہ وبین الای کی واسطة ۔ 
والوجہ الثانی : أن آخر الوقت إجماعاً لیس إلا ائین الصلاتین وما عداہا 
ختلف فیہ کا علم ما تقدم ۔ 
والوجہ الثالث : ان آخر الرقے حساآً الذی بشٹرك فی معرفتہ الحاصة 
والعاءة ولا بلئپس علىی أحد لیس إلا للفجر والعصر خاصة ء وما عدا ذاك 
فیحناج إل معرفة دقیقة وہل راخ ء قلما کان انتھاء الوقت فیھا بعرفہ کل 
احد؛ فجاء النخصیص ءن ہذہ ا جھة وإن کان حکم جمیع الصلوات واحداً ء 
فظھر وجہ النکنة فی ہ قبل أن نطلع الشمس > وہ قبل أن تغرب الٹمس ؛ ۔ 
قال الراقم : والذی ذھب إلیہ ا جمھور أنہ من ہاب الواقیے ء وآنہ بدل 
على أن خروج الوقٹ غیر مفسد لاأصعاب العذر لا بد أن یبینوا وجہ الئتخصبص 
با ا٘بضاً؛ فالمطالیة بوجە التخصبص لا فرق ببنھا علی کل محال ءسراء کان الحدیث 
فف حکم لوق پالصلاۃ أو المسہوق بالوقت ؛ ولذا مال ابن الأئیر قیا حکاہ 
السبوطی فی ” تتوبر الحوالك ” ١(‏ ۔۔ )۲٢‏ : وأءا تخصیص ھاتین الصلاتین 














٢۳٣‏ معارف الئْن ج۲ 


پالڈ کز دزن غیرما مع ان ھا الحکم لیس خاصاً بھا بل عم <یخ الصاوات قلأنھا 
طرفا التھار والصلى إذا صل بعض الصلاۃ وطلعت الشمس أو غربث عرف 
خروج الوقتٴء فام ببین النی' لا ذا الحکم ما مرف رف الأصل:ومرف) 
الصل أآن صلانہ تجزیہ لظن فوات الصلاۃ وبطلانھا بخٹروج الوقت ؛ ولیسن 
کذاك آخر ارقات الصلاۂ الخ . وہالجملة فالمھدة عل الناریلین فی التخصیص 
لا تختلف ۔ 

والوجه الرابع : ان یفال : إن الوجه ھنا کا قبل فی جدیٹ ففالة علد 
آی داؤد (؛ ۔۔۔ )٦۷‏ ( باب فی الحائظة علی الضاوات ) : ٭ حافظ عل 
المصرین .... ۔ فقلت : وما العصران ۶ فقال : ضلاۃ قبل طاوع الٹشمس 
وصلاۃ قبل غروبھاء : أن الغرض اکید ا حافظة وزیادة الافیام والعنایة بھاء 
جکی السبوطی ہذا الناویل عن ابن حبان قی حاشیتہ علی ” سین !بی داؤد" انظر 
”البذل“(١‏ ۔۔. )۲٤۸‏ وذك لأن مظمة الذوات فیں| اکر نقالہ تر غیباً ہم إدراك 
فضل اجماعة وحثا مم نی أداٹھا مع الجماعة وإن ادرکوا رکعة مٹھا وإن کا۵ 
نفس الکم سواء فی الکل ء وفال السبوطی : |[نہ من خصائصہ پٍْ : لہ 
بخص من شاء با شاہ می الأجحکام ویسقط من شام ما شاء مچ الواجیات ٭ 
قالہ فی حاشینہ على ” آی داؤد* وفی ”امصائص“ کا ی7 الپذل ”: واستدل 
بحدیفث احد وفيه : نم عل آنہ لا یصل :إلا صلاتین فقبل منہ ,ذلك ٤‏ 
فیدل صراحة على نہ أسقط عنہ ثلاث صلوات : قال الراقم : وتملی الہ عم 
بالوحی أنه إذا سرت پشاشة ‏ الإیمان قلپہ :حافظ على: ا مس إن: ااؤم 
الصادق اخاص بجد حلاوۃ وقرۃ عبن فی الصلاۃ ء فکیت پرضی بئرك 
الثلاث؟ فیکون تدبر ا لطیفاً لحثہ على الإسلام والل اعلم ۔ تم إنہ ینا ما ذکرہ 
الشیخ مق آنہ فی حق العبوق ما عزاہ الحائظ فی ٭ الفتح “. (٢.۔- )٥٤‏ ال 
" سان الیبھقی “ ؛ و می ادرك من الصبح رکعة قبل أن تطلع الشس ورکعة 

















تحقیق جدیٹے : و رکعة بعد طلوع الشمس ۰۴ 
وہہ یقول اسمابنا والشافعی وآحمد و(حاق ۔ ونەنی ھذا المدیث عندھم لصاجب: 
بعد ما تطلع الشہس نقد ادرك الصلاۃ ٦‏ , قال الحائظ بعد ثفلہ : واضرج متہ 
روایة آنن غسان محمد بن مطرف: عن زید بن أسل ءن عطاہ وھو:ان یسار' ام 
آ ہریرۃ بلفظ : .و می صلی رکعة من المصر: قبل .ان نغرپ ‏ الڈمیں نم صلی 
ما بی بعد غروب الش مس فلم یفتہ.العصر ٤‏ ء :و قال نثل ذلك فی الصیخ ٠ھ‏ 
قال الشیخ : .ولکنی مم اجدہ فی ہذا. الاب فی ” الیننن الکیری“ می القطعة 
النی عندی می الکتاب ء ولعلہ لأجل ھذا نقلہ الشوکانی .٭ وقال:؛ وق بعفنٰ 
الروایات اوآخذہ من ” الفتح' وم بذکر ”الانن الکبری؟ :و بعزہ إليهء 
غیر ان الإنصاف آنہ لا بد آن ٹکون الر وابة ثاہنة کا حکاہ _الحافظ فإنہ ‏ متثبت 
فی النقل غیر متھم فیہ . قال الراقم: صدق الشیح فی ظلہ والحدیٹ موجود ‏ 
النسخة الطبوعة بدائرۃ العارفِ پاغند ١(‏ ۔. ۳۷۹) بلفظ : د می ادرك من 
الصبح رکمة قبل أنٴتطلع الشمس ورکمة بعد ما تطلع فقد أدرك الصیح> وہ 
ادرك رکەة ءن الەصر قبل أن تغرب الشمس وثلاثاً بعد ما۔تغرب فقد آدزغ 
العصر ؛ لعم بین لفظ نفلہ الحافظ وبین ھذا فرق > ویمتمل أن یکون _الحافظ 
حکاہ متصراً ء وال جواب على ما تلخص وتتقح عند شبخنا أن حدیٹ ٭ سان 
البھەتی “ ذاك حمول على سنہ الفجر ۔ان صّلاھا ۔بعد طلوع الشمس وقد صلی 
الفجر قبل طلوھا ‏ والمراد پاارکعة الصلاة > فااصلاة قبل الطلوع اافربضة 
وبعد طاوعھا سنة الفجرء وھذا الحدیث رواہ:الزمذی٠‏ فق* جامعه * ق 
( باب ما جاء نی إعادتھا بعد طلوع الشەس ) می حدیث أیعربرۃ فرفوعاآ: 
ہ من مم یصل رکەتی الفجر فلیصلیا بعد ما ثطلع :الڈمس ٤‏ قال : : ودلیل ذاك 
أن الحدبكث ثبت مندی بارق 'زید على غشرین طریقا ء ومدار یع 
الطرق قتادة ؛ نخس فی ٭ مسند آحدہ* ء ونمین فی 7 سان الدارقطنی ٠×‏ 

رھ ۳۷) 











"٤‏ معارف الساٰن ج۲ 





العذر مثل الرجل ینام ھن الصلاۃ أو با ظ ویذکر عند طاوع الشمس 
وثلاث فی ” سن البیھتی “ ء وطریفان فی ” عحیح ابن جبان “ ٠‏ وطریقان 
یق ”مستدرك ا حاکمٴ“ ء وطربق فی ٭طبقات الٹھی“ ای ٭تذکرة 
الحفاظ“ ۔۔ ؛ وطریق عند النسائی فی ” الکبری' ء ومند الطحاوی فی ”معاف 
الٹار* ء وطریق عند ” اثرمذی“. فیعبر نمس من الرواۃ بلفظ : ہ مز 
ادرك رکعة من الصبح قبل أن نطاع الشەس ورکع بعدھاء والراد فیہ مل 
الرکعة قبل الطاوع ہو الصلاة ا لکتوبة قبل طلوعھا ؛ ومن الرکعة بعد الطلوع 
سلة الفجر . ویئبر بعضھم بالمراد فی صراحة ووضوح کا ہو عند الرمذی 
والدارقطنی ؛ فکان ما فی ”سان ابی'ق “ فی سنة افجر ء وزعم الحائظ 
آنہ ءن جملق ألفاظ حدیث اباب . نم الحافظ نفمہ صرح فی ” التھذیب * (۷ 
۔- ۱۹۱) ف رم عزر : أنە لیس ہالقوی وتفرد عنہ قتادة بالروایة 

















وعزاہ إلیي اللسائی -۔ ولعلہ فی ” الکبری ۔ وم یلبہ فی ”الفتح“. یقول 
الراقم : الذی 


فہ الحائظ فی ” التہذیب“ هو حدیث ققادۃ میق عزرۃ عق 
فلبصل إابھا أآخری ہ . والذی غُسك بە ق 
: و ورکعت" بعد ما تطلع الشمس الخ ٤‏ 
ولیس فیہ عز یم ؛ نعم الحدیث ہذا بنعناہ . تم الاّن الذکور روی 

من غیر طریق عزرة أیضاً کا ہو عند آحمد والدارقطنی والطحاوی وا جام کا 

تقدم ء ولہ شاہد می حدیثے آئی ھریرة فی معناہ عند أ مد وغیرہ فیشکل 

افروج ع المھدة واللہ أعلم بالصواب ۔ 

والدلائل والشواہد علىی ما قال شیخنا مبسوطة فی مذکرئہ کا آفادہ . قال 

الراقم : ولعل ہذہ الطرق تبلغ إل ہذا العدد إذا نظرنا إل شیوخ هؤلاء 

اصماب الکتب النی ذکرھا الشیخ أو شیوخ شیوخھم وإلا فلا یلغ ٭ن پروی 

عن قتادۂ أو می پروی عنە قنادة إل ھذا المدہ فقد تصفحت ” مسند اد * “ 














طرق حدیث أئی هریرۃ من طریق قتادۂ وألفاظہ :0 

وعند غروبھاء 
من مسند آن عریرۃ من ٢(‏ ۔ ۲۷۸ ۔۔ إل۔- )٦٥٥‏ ٭ وكذك راجم 
” سنن الدار قطز تم * الطحاوی* تم “” الییوتی “ مم ٭ السندرك “ ظم بیغ 
الرواۃ عن قنادۃ إ ذلك العدد؛ ولا آظن طرق ” ان حبان و”طرقات الذھی> 
و”کبری النسائی“ خارجة عنھاء ولو کانت ما عدا ذلك وضمت إلبھا فلا تبلغ 
ایق ء وإليك ما تلقیتہ غتصرً ملخصا : - ” 

الڈول : حدیث آی ھریرۃ می طریق سعبد ۔ وہو ابن آبی عرویة ے 
قتادۃ عى خلاس عن أی رائع بلفظ : ١‏ زذا آدرکٹ رکعة من صلاة 
الصبح قبل ان تطلع الشمس فصل علیھا أخری ہ رواہ أحد ٢(‏ ۔۔ ٣۷۳)ء‏ 
والطحاوی -.١(‏ ۲۳۲) وفیہ : ہ فلیصل إلبھا آخری .٢‏ والبیەق ر١‏ ے 
۹) بلفظ الطحاوی ء وکذا أحمد بھڈا الفظ ٢(‏ ۔ 4۸۹) ۔ 

الثافی : حدیث آی ھریرۃ ەن طریق ہام ع قتادۃ عى اللضر بن الس 
بلفظ : ومن صل من الصیح رکعة تم طلمك الشمس فلیصل إابھا أخری ٭ 
آخد.( ٢‏ ۔ ٦۰٥٥‏ ) او )۳٣۷ -_ ٢(‏ والحاکم (١۔‏ ۲۷۵) والدار تی 
(سٴ _ )۱٢١۷‏ ولفظھا : و فلیصل الضبح ؛ بدل: ہ فلیصل إابھا أخری ؛ ۔ 

لثالث : می طریق ہام قال : سثل قتادة عنی رچل صلل رکعة من صلا 
الصرح نم طلعت الشمس فقال : حدثنی غلاس عی آن رائع ان آباھریرۃ 
حدثہ أن رسول پیٹ قال : و فی صلانہ؛ آحد ( ٢ے‏ ٤۹٦)ء‏ وبھذا 
للفظ أحمد ٢(‏ ۔۔ )۳٣۷‏ می طریق ہام عن قتادۃ عی النضر بن انس والدارقطی 
ص ۔ )۱٢۷‏ والبیوی (١۔‏ ۴۷۹) وا لام (١۔ .)۲۷٢‏ 

الرایع : حدیث آن عریرۃ من طریق ہغام ھی قنادۃ می عزرۃ بن تمیم 
فظ : وڑذا صل احدم رکعة من صلاة الصیح نم طلمت الشمس فلیصل إلبھا 
خری ہ الدارقطنی (ص سے )۱٣١‏ والیەق (١۔- ٠)۳۷۹۸‏ 









٣‏ ٍ: معارث السن ج۲ 





الحامس : من عاربق ہام عن قنادۃ عن النضر بن انس بلفظ : ٭ +ن لم 
یصل' رکدی:الفجر بدنی: تطلع الشمس فلیصلھا بعد ما تطلع الشمس ٤‏ الرٴمذی 
١(‏ لد 9۷ والدارقطی ( ص.. )۱٤۷‏ ال قولہ : ہ فلیصلیا ہ فهذا ما 
وقفت: عایہ: رق الألفاظ بعر طر بق قتادف . وم أجمد نی عذہ الکتب ائظمسة 
"سنہ آجدِ* و ”مان الدار قطای “و ”الییڈی“ و ”الطحاوی* و ” مسلدرك 
الاک“ طریقاً آحر عی قتادة ؛ نم حدیث آن عریرۃ:: دم ادرك اخ ٤‏ 
من غبر طریی قتادة باللفظ العروف بالفاظ متقا ریة العنی ء انظرہ ی ٭ المند ” 
٢۵۶(‏ و ٢۹٢‏ و ۲۸۰ر ۲۸۲ ر۱۳۸ ۳۹۹ر )١۷٤ ٤٤٤‏ کلە می 
( ا جزہ الا ).. وطریقا ابن حبان اشار.إلیھا الحافظ ااریلعی ١(‏ ۔- )۲٢۸‏ 
مم ابلفافظ ہاج ججر فی"النلخیص“ (س .۔ ٦٦)ء‏ وطربق النسائی فی ”الکبرئ”' 
ہو عن مشام می:قادۃ عن عزة؛ ذکرہ الزیلمی تم ان حجر فی ”التھذیب” 
(۷۔۔۔ ۱۹۱).وکل مٹھا. عزاہ إلی النسائی ء. ورمز فی ”التہذبب؟ لەزرۃ 
میں زامی واکمزلیں ؟المخری* ھی با لو پک٤‏ ےی 
النسخ ٹھو نی "الکبری* ء وعلی کل :جال ہو طربق الدارقطنی والبیەتی کا 
تقدم؛ وظر رق اللھی: ف ”طبقانہ” وجاانہ بعد جحث فی ترجمۃ علی بن نصر بن على 
اھضمی :(:۴ نے ),3(١‏ قال .الراقم : وھذا جھد القل وبالل التوفیق : تم 
صادفے ما ذکرہ الشیخ ف بقائہ:عل ٭ الآٹار؟ اللبموی فاحبیثي ذکر لفظہ 
ققال: جو,(ای. حدیث !فی ہزیرة): رو من لم پصل رکعتی القجر فلیصلیا بعد 
ما انطاع::اِشمس'ء. من طربق. قعادةۃ عن.النغبر بن نس عق بشیر بن ٹھیك 
عن آںھریرۃ أخرجہ آحد ق:(۷٢۔ہ‏ ۰۴ك) و (٢۔ے )۳٣۷‏ رز )٦٥٢ --٠(‏ 
ایی فایل و نفابی میان باقع می ای م یرد آخرورآمد بدا 
فی :( ۱۳٣.٢‏ و 4۸۹و )٥۹٤‏ : وراجی لأی رائع ( ۷۔- )۱۱١‏ من 
” لفنح ” وخلاس (ص )٤٠٥٥٥-‏ من ” لدخریج >.؛ وآخرجہ الدارقطی 











محقیق حدیث أی ھزیرة وبیان طرق قتادۂ ۷| 








عن آیٗھر: ایض ٭ ورای 
اعزرة ( ا )۴۳۷٣‏ من ”ا وہر التی* و (۷۔.۱۹۱) من ”التھذیب* ٤‏ 
و اجد ما عزواہاسل ‏ واللسائی وکذا عزاہ فی ٭ النخریج .“ للنسانی فلعلہ فی 
”الکبری” وآأمخحرجہ الیبھتی می طریق قتادة بالوجھین کا فی ” الفتح * ولیس 
عند أحد منھم ذکر العصر ولا لفظ : ہم ادرك رکعة مق الصبح فقد ادرك 
الصبُح ی کنا حکاہ الثرمذی فی من ھذا الإسناد أنہ ہو المعروف . فالذی یظھر : 
آنە حدیثِ آخر فی سسأل سلة الفجر لامسألة ]دراك الصبح ٢‏ ...: حدیث 
و و کی مر رت اد مل اخ و کہ ا مرف ا 
فی قدر قراءۃ الظھر > یفسرہٴ روایة 2 مسلم ٭یں 25ر یں ہو 
”ھی“ ( ای ابن حہان والییہی ) ایضا بلفظ الٹرمدی علی ما فی ”شرح التی* 
سم تمة عشر را کلھا حدیثٹ زاجدة ست بقظ وید مخ پاٹ او 
کاھا ہنی واحد . وذکر الشیخ أیضا (مکتوباً پفصل) نسة طرق لاحدء ونمسة 
للدارقطنی ء وثلاثة الیبھتی؛ واثیان لاہن حبان ء وواعد لاطحاری ء وائرمذی 
والحام اثنان تھا فی “الاملام“ ؛ وأخرجہ ”ند کرۃ الحفاظ“ ‏ علی بن نصر بن 
على آن الحسن ا جھہضمی ؛ فإن کان عند اللسائی ایضا ٴی ” الکبری > نقد 
وصلت الطرق إلی عشرین او 
١١ (‏ ۲۹۰) می ” الفتح:” وعن النسائی می طربق ٴمغاذ بن ہشام وہو 
کذاك عند الدار قعانی ١‏ وبدل سیافہ على آنہ ضرب اجنھادەن أق عربرء 
وراجع حاشیة ”الدار قعانی *:( ٢‏ سط )۲۷٣‏ وإسیاد الٹرمذی فی ( التیمم ) ۔ 
وراجع لمز رة أپضاً نا ذکراہ فی ٭ التلخیص “ من دیق شبرمة :فقد خالفہ 
پعض ما ذکرہ فی ”التھذیب؟ ء وراجع ”المدة“ ١(‏ نے )۴٦۶‏ عن یھی ۔ 
قال الشیخ: وما عند الدار قطانی : من لم پصل رکعنی الفجر<نی تطلع الشمس 








۔ وراجع اختلاف الارن یع اناد افارج 








ٛ۰۸ معارف اہن ج۲ 





فلہصاہیا ہ فرناء على النھی السابق؛ وتذ کیر لە ولامفھوم لە کا زیمہ شارح”اانی* 
آو تعلول لغدم صلانہ حنی نطلع فلا وجہ لاەفھوم۱ھ. و[نھا جئت بھذہ القطعة 
من تعلیقنہ على ”آثار السٴن” بنحو تر یب وجمع شنیت لکی تقدر ی قلبك ذاك 
ال مھد والکاہدۃ فی الہحث والتنقبب وافقت أوم توافق ء ورحم اللہ می آنصف 
وعرف القادبر ۔ 

قلبیلہ : إن ما اختارہ الٹیخ وہ اللہ فی شرح الحدیث :. بآنہ فی حق 
السبوق فلہ سالف ەن ااعلماء ء فیقول ” الزیلعی“ ( ١س‏ ۲۲۹) : ونوم 
می یفسر بالأموم؛ ویشھد لہ روایة الدارقطنی : و ٠ن‏ ادرک رکەة من الصلاۃ 
فقد ادرکھا بل ان یقم الإمام صلبہ ء انتھی نم بعد الفراغ عق الباب کلھ 
قیح االھم “ لٹیخا ابا ٢(‏ ۔۔. ۱۸۸) آنہ مکی عئ شیخا 
[مام الاصر چوابہ ہنصہ مشبراً إلی طریق قاادة فی ”مسند أحد“ بما ذکرئہ 
کله ء ٹم اختار شیخنا المہْانی مسلکا آخر فی ال مواب بأن اسم فی السألة ینپغئ 
ان یکون عندنا على وفق ال ھور وعلى وفق الحدیث ما بدل علیہ قواعد ا حنفیة 
الفقھیة فراجعہ. والحافظ الہد رالمینی ما تصدی لذ کر اختلاف ألفاظ الحدیث فأخرج 
ألفاظاً ندل على إدراك رکعة بعد الطلوع والغروب . و نا أن ذلك من 
قول آئى عریرة موقوفا ولیس مرفوع_ ولا آدری أی لفظ پریدہ 
اللہ تعالی ء فالہدر المینی قد أخرج ذلك عن ” مسند السراج “ وعن نی ئعم 
اوغبرھا ء انظر ” العمدة “ )۵٥٥  ٢(‏ . ولمل الحافظ المینی لم یفصل 
الأمر , قال شبخنا : ویدل عللى ما قلت : عبا یق فی ” سن الکبری' 
و ادرك فاك ء و آئف علیہ فی مظانہ ‏ انظر لییں * رر 
۷۸ و۳۷۹) وایضاً فال شبخا : من جملة من روی حدیث اباب هو ان 
عہاس عند ”سظ * وفتواہ پفساد الصلاۃ بطلوع الشمس فی خلال الصلاة 








رای ف 




















محفیق أن الحدیث لاصلة لہ بالمألة الفقھیة اطلائیۂ ١|۹‏ 


أخرجھا ابوداؤد الطیالسی بسند صحیح . لەل الڈیخ برید بذاك ما آخرجہ مض 
طریق عمرو بن ہرم ہی جابر بن زآید عی ابن عباض أنە کان بقول : ہ وق 
الصبح می طلوع الفجر إلی ان بطلع شماع الشمس فی غفل علھا فلا بصلین 
حتی تطلع ونذہب قرونھا فقد آدلج رسول اللہ کے نم عرس فلم بستیقظہ 
حی طلعت الشمس أو پعفھا نلم بصل حتی ارتفعت ؛ ” سند آں دازد 
الطبالسی” (ص ۔ہ ۳٣٤‏ و٤٣۳)‏ وإن کان آراد غیرہ فلم أجدۂ . فتلخص من 
هذا البحث أن حدیث الباب لا رابطة لہ -آألة فقھیة اختلف فبھا الفقھاء من 
الحجاز بین والعراقین ‏ فکان الحدبث می اأحکام الأموم ال-بوق . قال 
ولتکن ھذہ انملافیۃ من قبیل الاختلاف فی ا جتھدات فیکون الاختلاف 
اجتھادیاً صرفاً غبو مستند إل النص الصریج أو یکون مستنداً لل حدیث آنس 
ان مالك عند الرمذی فی صلاة النافق ء وإذا م بیق محدیث علافة بتلك السالة 
الحلافیة وأاصبخت ال حلافیة فی الفرق بین الفجر والمصر اجتھادیة فالأمر وامع 
والفرق واضح ء ول أعلم 5 

بحث و تبیہ : المنی الڈی ذکرہ الإمام الطحاوری لحدیث الباب فی 
صدد ال جمواب ذکرہ ابن القاسم فی ٭الدونة“ ( ١‏ ۔۔۔ ۹۳) ع ابن وہب قال : 
وہلغنی عن أناس من اھل العلم أنھم کانوا یقولون : لھا ذاك 'ائض تطھر عثدہ 
غروب الشمس أو بعد الصیخ ء أو انائم أو الریض یفیق عند ذلك ١ھ‏ . قال 
الراقم: فعلم أن الطحاوی لم پنفرد بہ بل سہقه ل ذك ابن وہب وأناس آخرون ؛ 
فن اط أو من العجب تفویق الہام إلل ا خفیة أو إلی الطحاوی خاصة > تم 
کل ذلك یدل علی أن أپا حنیفة ومالکا لم بنقل عنھا صراحة معنی حدیث اباب + 
فذلك یژید ما قالہ شیخنا می أن السألة النقھیة انملافیة اجتھادیة ؛ بل کلام الشافعی 
فی”الأم“ ز١ )٦٦‏ فی وقت العصر پر می إلی ذاك الغرضی حبث روی حدیق 
الباب می طریق ماگ عنی زید بن آسل ء تم استدل بہ فقال : فی لم پدرك 











٢ج .ا عفارق لغین‎ ٢ 





رکغة غق المضر قبل غروب الشمض فقد فاننہ المصر اھ . :ئم ما ذکر المألة 
لم پستدل 'پالحدیث افقال ی ٭ الام “ (ص بت ۹۸) :: لو کان تاخی فلم 
ان“ صٌلى إخذام) اقبل مغیب الشمس والأخری بعد مغیبھا:اجڑانا عنہ وکالت 
إجداہا: نصلاۃ فی وفتھا وأقل آمر الأخری ان نکون قضاءٴ اھ . فلت: وإذن 
مکی لخد ان بدعی ان روایة: ہ و رکعة بعدما تطلع ؛ أوقولہ : لیم ٭ کل 
ذلك ین الروایة بای ا وأصل لفظ الحدیث هو و می ادرك رکعةامی 
الفجر قہل:أن تلم الشسسں تقد ادرك الفجر اخ ء ولا خی عل البصیرٴ قرق 
بین قولہ :و می أدرك رکعة من الغصرء وین د من صللى رکعة می المضر ٤‏ 
فیکن تبادزک ای ٹا السبوق من غیر۔لفظ ۂ قبل ان نطلع ء وہ قبل أن 
تغرب ٤‏ وبا فیاحق من حل علیہ ان وہب وابوجفر وغیرغا ولیس 
' معتی ۰و فقد آذرك ءٴأنہ۔یکفیہ رکعة پالانفاق فإڈن ہو 'ماول کالہ ادرك کلھا 
قوجب عابہ الصالا قضاء“ إذم یمکنہ اداء“ فکانہ نیہ على أنە لا یفرت الصلاۃ 
بفوات وقتھا بل إدراك بعض الوقت یکی للوجوب ء وعلى ذاك لا ابی أیة 
بھلافة:حدیث الباب ہللوقموع الخلای :بین الجاز ین والعراقبین فالل أعل ٠‏ 
قخواب-۔الطحاوی افذ فی ا جملة . قال ااشیخ : ویژید ذاك أن :فخر الإسلام 
البز دوی وشسن الأئة ال رےسی اخطفا فی أن أحاپ الأعذار إذاازال عذرہم 
آو الکافر اسم ڈو الصی :ہلغ فی وقت :لا یمکنہ آدام الصلاۃ غیہ إلا بطلوع ۔ 
الشیسن فی تلكِ الصلاۃ ,او غروبھا:ہھل بجب علیھم الداء ق الال |أو بعد 
روج الوقت :الکروہ :اھ افو  :‏ ال السرخسی : یازمھم اداڑھا فی الحال 
کا ہو التبادر من کلامہ فی ” البعوط* ١(‏ ۔ )۱٥١‏ ء ولکٹہ خص ناك 
پالغرزؤبپ ٤‏ وراجھ. ابعض: تفاضیل السألة " الیس الرائق )٥٢٢ ١(7‏ 
و .ار الفرق: بین قول: المزخسیٰ وابزدوی: ھکذا منتح!اً مصرحآ ء وراجیع 
للتحقیق ”التحریرٴ وشرحہ ( 3 ۔ )۱٢١‏ وما بعدھا:و -١(‏ ۱۷۴) وما 














التقدیم والناخیر والاختلاف لیہ ۱" 


ے.: باب ما جاہ فی الجمع بین الملائین نے 
ححد تا ہناد نا ابو معاویة من الاُعحش عق حییب بن آبی ثاب عق سعید 
ابن جببر عر ابن عیاس قال : و جع رسول اللہ کے بین الظھر والعصر > 
بعدھا : مم إن ما یژید مذہب مامتا آنی حلیفة وید قول غیزہ من :الحجازیین 
تأخیرہ صلاۃ العصر فی غزوۃ الحندق کا فی ٭ الصحرحیل'_ وعلى الأخص 
فی روایة مسلم ؛ وکذلك عملہ کا نی قصةۃ ابلۂ التمریسء تقدم ٹریج الروایقین 

فی ( ہاب ما جاء فی الرجل لفوتہ الصلوات بآأیتھن یبدا ) ٠‏ 
ے: ہاب ما جاء فی الجمع بین الصلائین :سے 

الجممع: بین الصلاتین۔۔ ای اداء الصلاتینت الظھر والعصر أوالمغرٹ والعشاء 
فی رقت أحدھا تقدیماً أوتاخپراً غلافیة بین الأربعة > فانفق الثلالة علی جُواڑھا 
مع اختلاف بیتھم فی سبب المواز من سفز آو مطر آو درض ء وأنکرہ 
آبوحنیفۂ مطلقاً أی تقدیما وئاخیرآء وبعذر!و بغیر عذر عا عدا صلائیغ؛ الظھر 
والمصر بعرفات جمع تقدیمء وما عدا صلاتین: الغرب والمداء پجمع رائردلقق)؛ 
جع نآخیر ء وآئکر البخاری جمع التقدیم کا ایدل عليھ میمہ فی سیحہ “ 
فقال: ز باب تأخیر الظھر إلی النصر ) وأخرج فی حدیث ابن عبائ: ہ صلىی 
پالذبنة صبعا وٹمائیاً الظھر والعصر والغرب والعقاء 4 . ومعاوم ,می عادتہ: نہ 
شی :فی تراحہ إلی ما یفتازہ ء وکدا تراجمہ انی ابواب: الف تم إل: ذك 
الفرض : وانظر“ اقتح“ ( ٢ے ٥۸۰‏ ) وڈ الععدة * ٣(‏ سے ۰۱۷۳ ۵۷۵۱|)۔ 
ونقل :الاک فی ”علوم ‏ الحدیث“:(ص ت )٣۷١‏ عن البخازی-یقول : 
قلت القتییة بن سمید : مع من کتبت عی اللیث بن سعد حدیث زویه ن۔آبی 
خیب عی أئ الطفیل:؟-فثال ٭ کتبتہٴ نع خالد اادائی۔ قال البخاورئٰ :وکا 
)م-۷۳۰) 








۲" معارف السا ج٢‏ 
وہین الغرب وال‌شاء بالمدینة من غیر خوف ولامطر . قال : فقیل لآ ن‌عباس : 
ما آراد ہك ؟ قال : آراذ ان لانحرج أمتہ . وف الباب عن ابی عریرۃ ۔ 
الد الدائنی بدخل الحادیث علی الشیوخ ٢ھ‏ . والحاکم قد قال بعد کلام 
طویل : فنظرنا فإذا الحدیث مورضوعء وفقیة بن سعید لفة مأموٴْن اھ. وروی 
ھی أں داؤد کا قال الشوکانی فی ”الئبل*: قال أبوداژد: ھذا ۔ أی حدیث نعاف ے 
حدیث منکر ولیس فی جمع التقدیم حدیث قائم اھ. وقال آبو داؤد فی ”سنہ“ ق 
النسخة النی بأبدینا (١۔۔۔‏ ۱۷۹) ( باب الجمع بین الصلائین) : لم برو ھذا الحدیث 
إل قثییة وحدہ اھ . انظر التفصیل کلام البدر والٹھاب فی ” الەمدة * ٣(‏ ے 
۹) وڈ الفتح“ (٢۔ ٥۸۰‏ ) . نم لجمع النقدم عندھم کا ذکرہ النووی 
وغبرہ شروط: من ینوی ا مع قبل فراغہ من الصلا الاولی . ومنھا: 
أن لا پفرق بیٹھا ولا بتعوع بیٹھا ۔ ومھا : الترتبب . ویشارط جسع التاعبر 
ان ینوبہ فی وقت الأرلی ء ویکون قبل ضبق وقتھا بے ببتی من الوقک ما 
پسع تلك الصلاة فاکٹثر, وذکر نی”الءمدة“ ٢(‏ ۔ ٦١۳۷‏ و۸٥٢)‏ وڑہ - )٦٦٦‏ 
تفصپل ال مذاہب؛ ورأنی:٭زبد البحث ءلھا فی ابواب التقصیر من ھذا الکتاب ۔ 
ورالجمملة قحال ابوحلیفة واصحابہ : لا بوز الجمع الحقبق وقتا فیا عدا عرفظ 
والزدافة ‏ وجمیع ما ورد فی الروایات الثبتة جمع فیراد بہ ا جمع الفعلی دون 
الحقیئی الوقنی بأن بصل صلاۃ فی آخر وقٹھا والأخری فی أول وتھا ء والتعبیو 
پا مع فعلا أوی من التعبیر پالجممع الصوری فإنہ یوہم الناظر القاصر فی امطاً 
والوہم . ویر پا مع الفعلی وقع فی" اابسوط*“ ١(‏ ۔ے )۱٤١۷‏ تم *ابدائم“ 
۱٢٦۹...)‏ و۱۷۷) تم * اللمدة“ ٢(‏ .۔ ۳۹ھ) و" البحر الرائق “ ر١‏ 
)۲٥‏ . قال شیخا : وکذلك عہر بہ فی ” اابرھان شرح مواہب الرحن؟” 
لشیخ إبراہم الطر ابلسی (المتوفسئة۹۲۲ھ) وھو کتاب جید بستدل للمذھب الإٴمام 
پاحادیث سحیحةء واجاب الٹووی ھن حدیث الباب فی ”شرح مسا“ )۲٢٢-۱(‏ 

















حقیق ال یع پین الصلاتین ۳" 








: حدیث ابن عبامن قدروی نہ من غیر وچہ ء رواہ چاہر : 
زید وسعید بن جببر وعی اللہ بن شیقیق العقیل ۔ 

حاکیا عن القاضی حسین واللطای والاول والرڑیاق می الشافیة بحملہ بعذر 
الرض آو تحوہ فی معناہ من الأذار ٭ ولکن مذھب الغانعی والڈکٹرین مو 
الشافیة أنہ لا پچوز اامریض کا صرح بہ النووی ۔ قال الشیخ رمہ اللہ : کیف 
پستقیم ہذا ال جواب؛ ویردہ لفظ ا حدیث: می غیر خوف ولامطر؛ کا ہو عند 
سا۳ ء وکیف ؟ وہل ٭رض القوم کلہ جمیعاً 1١‏ ال الراقم : وم خصہ 
بالسفر کالک وہعض الشائعیة پردہ ماع اہن عباس عند سل: دہاللدینة من غیر 
خرف ولاسفر؛ + وەن خصہ بالعذر ەن مزض آو مطر کأحمد پردہ تعلیل ابن 
عباس : ہآراد ان لاپعرج اس ٤‏ وکل ما قبل فی تأوبلہ وحلہ ا مع الوآقی 
الحقیق فردود لا پٹلو می نکلف کا اعترف پہ الحافظ ‏ ٭ القتح کے 
۹ء م حکیعن بعضن القدماء کابن سیرین وأشھب من الالکیة واقفال والشاشی 
الکببر می الشافعیة وجماعة من أتحا الحدیثے ؛ واختارہ اہن النڈر من الشافعیة 
کا الٹووی و”فتع الباری' و" اللمدة ٭ وغیرہا: جوا المیع فی اضر 
الاجة لل لاپتخذہ عادة ۔ قال شب : کل ھذا نکلف والصحیح الڈی یعتمد 
ان یقال : کان ہو الجیع غملاٴ لا وت ٤‏ واعثرف پہ احافظ ابن حجر ق 
”'لتتح” ٢(‏ ۔۔ ۱۹) قال : واستحمن القرطبی ء ورجحہ قبلہ إمام مین ؛ 
وجزم بہ من القدماء ابن الماجشون والطحاوی ء وراوع ”الممدۂ* (۳ ے 
٥‏ ال )۱٦۹‏ لتفصیل السألة بما ا وما علیھا . وکذاك فھمہ أبو الشعثاء جابر 
اب زید تلمیلہ ان عباس کا ہو عند مسلم نی ”صحبحہ“ (١:۔ )۲٤٤‏ ولیہ 
وقلت: یا آیا ااشمثاء ۔ وہو راوی الحدیث عن ابن عپاس ۔۔۔ أظنہ أخر الظھر 
وعمل الصرء وأعر الغرب وئجل الشاء ؛ قال : وآنا آظی فڈكۓء . قال الراقم: 
رکذكك قواہ ابن سید الناس الیعمری وقال : وراری الحدیث أدری بامراد مے 











"٤‏ معارف ال ج۲ 
ہے کان سس سے سے ہش سے 


وقد روی عن ان عباس عن النی يك غبر ھذ. 

غیرہ کا تی ٭ الفتح * ٣(‏ ۔_ )٥٦‏ وروایة أی المٹاہ هذہ رواھا الرخاری 
ابا کا فی ”الفتع” ولینظر فیہ . وق ” سن السانی" ١(‏ ۔- ۹۸) ( باب 
الوقت الذٰی یجمع فیە القم ) + عن ان عباس نفسہ ے وہو راوی حدیف 

البابن.. : د آخر الظھر وٹجل العصر وآخر الغرب وئمل العشاء ٤ء‏ 
قولہ : وقد روی عن ابن عباس اعن النی کک یر ھذا . لعلہ بشیر 
لی ما ہچ ابن عیاس عند ” مسلم* رو ۲8۹) ما بدل على تھا واقعة 
السفر حیث قال ابن عباس : و إن رسول الہ کل جمع بین الصلاۃ فی سفرۃ 
سافرھا فی غزوۃ تبوك فجمع بین الظھر والعصر الخ ویحمل أن یرید الترىذی 
پذاك ما حدلہ بعدہ عنٴان عباس . ویژبد کون الواقعة فی السفر حدرے معاف 
ان چبل عبد ” سل؟ و" السائی" و* أى داؤد *ء وکذاك ما رواہ عہد اللہ 
ان شقیق عند مسل قال :: .و خطپنا ان عباس ہوم بعد العصر حتی: غرینث 
الشمس اخ ء فلمھا ایض واقعة السفر ٭ ویتمل أن یکون بالبصرة :کا ف روایة 
عند النصائی می طریق عمرو بن ہرم عن آئی الشمثاء: ہ أ۵ ابن عباس صلی بالبصرۃ 
الڈول والاصر لیس بیٹھا شی الخ ) انظر “ فتح لباری ٢(*‏ تہ ٠٢‏ و 
۰). وبدل حدیث اباب عل انھا واقعة الدینة لا السفر ؛ وألفاظ 
الحدیثین متقاربة بل متحدقء فلا اندری وجہ ذاك ہل ہو مق اختلاط 
الرواة آو غبرہ من تعدد القصتین ء وم بتوجہ لہ أحد من ا حدثین ٤‏ وقدا 
تنبہ لە الحقق الثاء ول الہ اانھاوی ف”شرح 'راجم لبخاری" ی (باب ناخبر 
الظھر :إل: الصر :) فقال : لیعلم ان ما وقع فی احدیف من قوله :8۴ صلى 
پامدینة ٤‏ وہم عی الراریئ؛ للأنہ روی أن ذاك کان ی ثبوك > وقال الراوی یف 
بیان اك القصۃ : آلہ 5او :جم می غیر سفر سے أی مق غیر سیر سے ! 
لأنھم کانوا نازلین فروی الآخرون ھ۔ذا ا حدیف بالەنی فھو مل قول 


۰ 





حدثنً ابرسلمۃ بی بن خلف اابصری نا الم بن ملپان اع اہ عق 
الراوی : و ای فی حضر ؛ وعبزواعن ذك بقوَلہَ : ١‏ بالدینة ‏ وڑلا کان 
فلك قی سفر فاحفظ .. ولا یرہ علیة ما رقم عن ان عبامىافی العلیل مق داع 
النحریج لأن عدم التحریج بحصل ‏ السفر ابا ء ولکن یرہ علیةٴ ائە كَيقَ 
صلدرا من الرواۃ الثقات مثل ھذا الوہم الفاحش ؟ٴ وغل مثلہ رق الامان و 
الثفة عنی الرواۃ ء تم کیف نی ذاك عل الصحابۂ ۶ انٹھی مَلخصا , فقال 
الراقم : کل ہدۂ النکلفات :یضر إلیھا ار إذا کان اطم بیغ الصلاتین جما: 
اف وتے احدماء وعل ما اختارہ ا حقیة وکٹبر من اضفقرن می غبرھم 
پحتمل ععة کاتا الروابتین ء ولیس فیہ إذن ای بعدہ وغایة ,ما یازم آلہ ترك ما 
ہو الڈول فی ادا الصلاۃ فی النعجیل تی بنفی واأخیر العمول :ہہ بعفء 
وانھا یجب احمل على الجمع فعلا اغقط لن قولہ تعالی : ( إن الصلاۃ کائڑے:* 
!اؤمنین کاب موقونا ) وقولہ : (حافظوا عل الصازات) وحدیٹ ان سو 
حبر القادسیة فی ”الصحیحین": ١‏ ما صل رسول اللہ يك صلا ثغیر َیقاتھا إل 
صلاتین اخ ٤‏ نصوص ضرییة ٤‏ ونکاد تکون قطیة:ی الدلالة کا آن لاہن 
قطعبتان ق اثبوت ٤:‏ وھز تشرٴیع عام لا یقاومھا أخہان آخاد تحعمل کاوبااخ 
مم تھا وقائع 'جزثیة ء وق مثل ذا جب الضیر إل قواعد الشزیمة والأصول: 
الوامة ء وقد آہمعوا غلى أن ناغیر الصلا من غیر علر نسیان آو لوم وحوما 
لا بچوزء رإن ذك معصیة ١‏ ودل علىی ذك روابات وآبات ٴء وكلاك اخاع 
الائمة الارہعنة آنە لا یجوز الجمع من یر عذر, وما.أواوہ دن الصرٴائم بالملر 
فلا بتملہ اافظ والنص ٤‏ فیجب الصیر إل ما قالہ الحفیة فی :البان ٤‏ وھو 
قزل فصل فی الوضوع ہ وبذك یقم کل خدیث فۓ موقعہ ٭ وپتآئی العمل بگل 
لن می غیر تاویل ؛ رلل عدم جواز الجممع اذھب ابن مسمود ‏ وسمد بن ی 
وقاص ء وان مر وان سبرین وجابر بن زیدا ومکحول ‏ اومرو ہن 





۹" معارف الس 





حنش عن عکرمة عن ابن عباس اعد النی إَكٍ 
الصلاتین من غبر عذر فقد آنی باہآمن ابواب الکیثر ٦‏ . قال آبومیسی : 
وحلش ہذا ہو أبوعل الرحی وھو حلش ن قیس وہو ضعیف ند اھل 
ا لحدیث ء ضعفہ آحمد وغیرہ . والعمل عل ھذا عند اہل العم : أن لا یع 
رین الصلائیل إلا نی السفر أو بمرفة ء ورخص بعض أہل الام من التامین ف 
الع بین الصلاین کمربض . وبہ بقرل آمد ولاحاق . ولال بعض اھل 
دینار؛ والسود وأصحابہء وعمر بن عبد ال بز ء وسام ؛ والیث؛ واثوری+ 
کا ی ”العمدة“ ٣(‏ ۔ ۵٥۷‏ ) واللہ الوفق ۔ 

قولہ : من جع بیث الصلائین مس غیر عذر الخ ۔ ہذا الحدیث لوصح 
لا یقوم بہ حجة علی ا حجازیی القاثلین بجواز الجمع لأنھم تارلوا الجیع 
بالعذر ء وصح ھذا موقوفا علی عمر بن انمطاب رغی اللہ عنہ قالە الشیخ ٭ 
وم آجدہ ء وی ”اعد“ (٣۔ )٦۹۷‏ ھی آئی مومی الأشعری موقوفاً 
مثله عق ابن ۰ 





قولہ : وحنش . ( ہفتحتین) حنش ھذا ہو: حسین بن قیس ضعیف ؛ 
ومحح الماکم حدیئہ غیر ان تصحیج الماکم لا بعتمد علیہ کا لا یعتمد علی 
تضەیف ان ال جوڑی ما لم یوافتھا غبرھا می ا حدثین ؛ وکذك حسن ابن 
کثبر فی ” تفسیرہ ” روایة حنش بن قمیس إلا أنہ کذلك متساہل فی الرواۃ ٭ 





وحلش آخر ہو ابن ربیعة پروی عن عل ثفةانظر لحنش بن قیس ”التہذیب” 


(٢.۔.‏ ٣٤۳۹ء‏ ولا ریعة (٣۸٦))؛‏ وك غیرھا ۔ 

ٹولہ : وہہ بقول آحد وإحاق . وجکاہ النووی عن طالفة من اغانبة 
أبفا کلقاضی حسین ء وانلطافء والاول ٭ والرژیاف ؛ ولعل الإمام لارمذی 
بمتعد على ھذہ الروایة ء ولذا قال فی ” اامطل الصخری'' اللحق بآخر الکتاب 
الطبوغ بافند رن )۲۳٢‏ فی أول (کتاب المال): جع ما نی ھذا الکتابِ 


بقیة أحادبثق ا جیع ببن الصلائین ۰۷ 


الم : یمزع بین الصلائین فی الطر . وبہ بقول الشائعی وأحمد واسحاق ؛ و بر 
الشاعی المریض أن بجمع پین الصلائبن ۔ 
من الحدیث فھو معمول یہ ء وقد آخذ یہ بعض اھل العا ٤‏ ما خلا حدیثین : 
حدیث ابن عباس : ان النبی گل جع بین الظھر والاصر بالدینة ء و 
الغرب والمشاء من غیر خوف ولا سفر ولا مطر ؛ وحدیث : ہ [ذا شرب 
انمر فاجلدوہ ‏ فان عاد فی الرابعة فانطرہ الخ ؛ مم لہ حکاہ النووی؛ ورد 
قوہ فی الأرلءئم ذکر من قال بہ . قال الراقم: بمتمل آنہ آراد بە انم باعد 
پہ أحد من الصحابة وکیار التابمین ء آو مغ یصح عندہ الإمناد إلبہ ؛ أو م بقل 
یہ احد من غیر اویل ؛ وکل می عمل بہ متاول فی معناہ بتقبیدہ بالرض أو 
السفر ونحرہ ء آو یقال لم یعلمہ الرمذی ؛ ومن عم حجة علی من لم یعم 
واللہ أعلم . ونقول : عملنا پکلا الحدیثین ء فذلنا تی حدیث ا جع ایم 
فعل ؛ وذلك جااز ء وقلنا فی حدیث قتل شارب انخمر فی الرة الراہمة : 
آنہ بجوز القتل عندنا تعزیر؟ کا یچوڑ مندنا قتل البتدع ئعزیر؟ . آفادہ الشیغ 
فی (الحدوہ ) وھو فی “ الرف الشذی“ (ص ۔ )٦۷۷‏ ۔ واحاصل ان 
الحدیث إذا کان سحیحاً إسنادا وإن لم بأخد یہ احد می الأمة ء وأمکن حملہ عل 
ما أخذہ البعض حمل علیہ ۔۔۔ ولیس الغرض أن ا حدبث تابع لقوال الناس بل 
الاجاع علی نرکہ ن الأدلة علی آنہ منسوخ آو ماول ء وبالأخص إذا کان 
ہناك فی الباب آفری منہ فاپس فی مثل ذلك ترك اآئنص واغذ بالرای ہل 
استناد إل ما ہو معروف فی الدین ثابک بالیقین اجع علیہ ائمة السامین : و 
إذا أخذ پہ بعفغض کان ذلك دلیلا“ معنوباً علی ثبوت الحدیث وصحتہء م إذام 
یعمل بہ آخر فھو إما لمعارضتہ بآخر ء او نسخہ ء أو تاویلہ ء آو ل9مر آمر 
بی تفصیلہ ف حلہ ء وعلى کل حال ہو شی آخر فاحفظہ ۔ 

قولہ : ول بر الشافمی لمریض . وھذا صمبح زانہ پل یکن مریفہً 
٣ك‏ 


۰۸" معارف السْن 


( باب ما جاء فی بدأ الاڈان ) 


حل لن سعبد بن بی بن سعید الاءوی نا أی نا محمد بن إصحاق عن محمد 








والبہ بشیر لفظ الحدیث : ہ من غیر خوف ولا مطر ہ . ھب أنہ کان مریقباً 
وإنہ جمع لاجل الرض فھل ن ائندی ‏ بہ کانواکاٹھم مرضی ؛ فؤن الظاہر نہ 
یلا جم باسحابہ ؛ وفد صرح بذلك ابن عباس فی روایتہ قالہ الحائظ ؛ فھذا 
الاحبال مما لا مساغ لہ فی القام ء ولا یصح ان یقبلۂ عاقل ۔ 
ا اس باپ ما جاء ى بدا اأذان :سے 

الذان فی اللغفظ : الإعلام ء قال اللہ تعالی : ر وآذان من اللہ ورسولہ) 
اسم مصدر می أذن ثاذبناً . وفی ا'شربعة : إعلام غصوص بالفاظ خصوصة 
فی آوقات مخصوصة . فال القرطبی وغبرہ الأذان عت قلة ألفاظہ مشتمل 
عل مسائل العقیدة ؛ لأنہ بدا بالأکبریة وھی نعضمن وجود اللہ وکالہ ۷ تم 
ای بالتوحید وننی الشریكک ؛ مم بإثبات الرسالة حمد پا ؛ مم دعا إل الطاعظ 
اخصوصة ۔ أی الصلاۃ - عقیب الشہادة ہالرسالة ے لٹھا لا تعرف إلاەن 
۔جھٰۃ الرسول ء نم دعا إل الفلاح وھو البقاء الدام ء وفیە الإشارۃ إل العادء 
7 آعاد لوکیداً . وبحصل من الإذان الاعلام بدخول الوقت والدعاء إلی ا یاعةء 
وإظھار شعائر الإسلامء وا حکة فی اختیار القول لە دون الفعل سھولة لقول+ 
وتبسرہ لکل أحد فی کل زمان ومکان ء انتھی من ” العمدة “ ٢(‏ ۔- )٦٦۷‏ 
و" الفتع “ (٢۔ )٦٦‏ ء وطلہ تقریاً عن القاضی عیاض ف ”شرح 
الیذب“ (٢۔‏ ۷۰۱): 

م إِن بدا الأذان کان بالمدینة کا ہو فی حدیث ابن عمر فی ” الصحبحین 
وأاخرجہ الرمذی وقد آشار إليه لبخاری ‏ ترجة ر باب بدا الذان ) بإباد 
آپینٰ: --١‏ ( وإذا نادیم إل الصلاة ) ٢.‏ ۔۔ ( وإذا نودی الصلاۃ ٭ن بوم 





محقیق أن الااڈن لبث مآلاٴ بنص الکتاب ۹۹ 





ابن ابراہیم التبمی عن محمد بن عہد الہ بن زید عن آبیہ تال : و ما اصہحخا 
بنا رسول اللہ گلا ناخیرقہ پاارڑیا ثقال : إِن ہذہ لرؤیا حقی فقم یع بلال 
المسعة) ء وکلتا الین مدنیة ء انظر شرحی الصحیح اافصیل ء وابھا ق 
الآیتین دایل عل ثبوت الاذان بنص الکناب کا یقولہ الز خشری وإن کان مبدا 
تشریعہ بالرؤیا ‏ ثم توکیدھ بشھادۂ ذرق انی گل بقولہ : ہ انھا ارؤیا حق 
إِن شاء اللہ تعالی فەم مع بلال فألقھا عليہ؛ فکان العمل بأمر الہی پث لا بر یا 
صحای فنط ء تم تلاہ ااوحی التلو فی التازیل ۔بغقریرہ وتصدیقہ ؛ ال مٹھی 
النشریع إلی: وحی مثلو فی ضمن سیافہ للأاصل آخرء وھکدذا شأن القرآن لابخلو 
عن مہات الأمور وشعئر الدین نصآ آو إشارۃ آو دلالة کا اوضحنا ذك مھ 
قبل . وروی عن ابن عباس : ہ أن فرضی الأذؤن نول بع ھذہ الآیة - ای 
( إذا نودی لصلاة) .. ؛ آخحرجہ آبرالشیخ . مم إن فرضیة الجممعة فی النة 
الأول عل الراجح ء وقیل : فی الائیة ء کا ق ٭الدة ”دح مم 
ھا پروی من رڑیا آئی کر وغیرہ الأذان ٹم یعح ۔ ووردت أحادیث تدل 
علی ان الأذن شرع بمکة قبل اطجرۃ فی لوة الإسراء ء ولا یصح شئ من هلہ 
الأحادیث ء کذا فی ٭ 7 م- .)٦٣٦‏ قل : وقد جزم ان المنذر 
بآنہ کی کان یصل بغیر آذان مند فرضت الصلاۃ یمک إلی ن ہاجر إلل الدینة 
وال أن وقع اتشاور فی ذمك عل ما فی حدیث عبد اہ بن عمر ثم عبد اللہ بن 
زید انتھی . والڈان عنذنا سنة مژکدة ء وقال یمضھم پالوجوپ ؛ ولبل 
ماخلہ قول عمد : لو اجنمع اہل بلد علی ترکہ قانلناہم عايہ اھ . وھذا لا 
پدل علل الوجوب ء وھکذا فی * الیحر الرائق“ ١(‏ ۔ )۲٢٢‏ . واختار 
'غمام وحوبہ ء انظر* فتح القدر" ١(‏ ۔-۔ )۱٦۷‏ ء وردہ صاحب' 
انظر تفصبل ا مذاہب فی حکم الأذان فی 2 الممدق* (٢-٦٦٦)ء‏ ود 
(م-۲۲) 



























۷۷٣‏ معارف السْن ج۲ 


فإنہ آندی وآمد صونً منك فالق عليه ءا قبل لث وایناد اك . قال : فلا سجع 
مر بن انخطاب نداء بلال بالصلاۃ خرج ال ی رسول اق گل دھر یر [زارہ 
وھو بقول : پا رسول اللہ والذی بمٹك بالحق لقد رابت مثل الذی فال ۔ 
قال : فقال رسول الل کے : فللہ ا حمد فالك آثیت ۰ . وف اباب عن ابن 
مر. قال بوعیسی: حدیث عبد اللہ بن زید حدبث حسن صحیح , وقداروی 
ھذا الحدیث [برامم ن سعد عن محمد بن إصحافی انم من ھذا الحدبث واطول 
وروی مثلہ عنہ نی أھل بلد اجتمەواٴ على ترك انلتان ۔ قال شیختا : لم مدار 
القتال ہندی أنھم ترکوا ما ہو من شءثر الإسلام؛ وإن البون بین القثل والفتال 
لبعید . ومن هھنا ظھر ضعف ھا احنج بہ النووی فی شر ح"سا* (١۔- )٦٦‏ 
(باب بیان إِطلاق اسم الکفرعلی من ترك ااصلاق) على قتل تارك الصلاۃ محدیث: 
و امرت ان افائل الناس اخ ء می روایة جابر ء وابن عمر ٤‏ وأئی ھربرة 
تی الصحاع ؛ فإن الذکور فی ا حدیث هو الفال لا القتل ۔ 





ثولہ : اندی وآمد اخ . الأندی : می حسن صونہ کا فی“ القاموس “ ٭ 
وی" النھاة *: ارغع واعلی صونا ء وقیل: احمن واعاب ء وقیل : آبند اھ 
(و ۔۔  )٥٢١‏ والمد: الّبعد فالمطف إما التفسیر آو التغییر ء واجاع الکامتین 
یزید الثانی ء والاکتفاہ بالڈول فی بعضض الررابات بؤبد الڈول واقہ أعلم ۔ 


قولہ : خرج ال رسولں اللہ لی وہر بجر ازارہ . دل ھلا 'افظ عل 
'آنہ عرج عمر إذ میع الذان فی اخال . وورد فی بض الروابات ما بدل على 
آنہ کتمہ عشرین ہو۔ ٹم اخبر بہ النی کڑگچ رواہ ابوداؤد من حدیث امیر 
ابن انس عن عمومتہ می الأنصار وفیہ : و وکان عمر قدرآہ قبل ذلك فکتمد 
عشرین یوما الم ٤‏ وسندہ صحبح ال آی‌عیر کا فی ”لفتح ” (٢۔‏ ٦۹)ء‏ 
وأنا ابرعمہر فختلف فہ ء ولفە ان معد ء وذکرہ ابن حبان فی اللقات > 


أحادیث الندابیر الوصلة إلل 'شربم الأذان ۷۹ 








وذکر یہ شی مثنی والإقامة مرة مرة ء وعید اللہ بن زید ہو ان 
عہد ربہ ویقال این عبد رب . ولا نعرف لہ عن النی و شینا بصح إلا ہذا 
الحدیث الواحد فی الأذان ۔ وعیدالل بن زید بن عاصم الازنی لہ أحادیث 
ھن نی پل رہر عم عباد ین تیم ۔ 

حدثا !بربکر بن آبی النضرا المجاج بن محمد فال : ال ان جریچ آلا 
نافع ٭ن ابن عمر قال : کان السامون حین قدموا الدینة بجتمعون فیتحہنون 
الصلوات ولیس پنادی بھا أحد فنکلموا یوما فی ذاك فقال یعضهم : ااظلوا- 
ناقوساً مثل انوس النصاری . وفال بعضھم : انخذوا قرنا مثل قرن البھود۔ 
قال : فقال مر : آرلا پٹرن رجلا پنادی بالصلاۃ ۔ قال : ققال رسول 
اه وت : پا ہلال تم فناد پالصلاۃ ۔ 
وصحح حدیلہ ان اللنذر وابن حزم رغیرما کا نی کی ” التھذیب' وغیرہ وجمل 
ابن عہد الیر طرق حدیث‌عید اللہ بن زید حساناًء وہذا الطریق من احسنھا کا ف 
”العمدة“ و”افتح " و فائظ ابن حجر والمائظ الہدر المبنی فیە کلام طویل فی 
” افتح” )٦٦-٤(‏ و“لمدة“ )٦٦٦ -٢(‏ وما پعدماء وسیآئی تلخصہ, 

قولہ یا بلال تم فناد پالصلاة ۔ اختلفوا فی أن مذا النداء ھل هو الذان 
المررف ء أو نداء غیرہ ء واختار ابن حجر الثافنی ہ والینی الڈول ء وا 
کلام مطنب فی آبید آرادہا ء وما اختارہ الحافظ ان حجر ہو الختار عند 
شیخنا ما دلت علیہ روابتان قربتان مرسلنان ؛ الولی : لسعید بن السیب ٭> 
أعرجھا ان سعد فی ” الطبقات" کا فی ” الفتج “ )٥٦ - ٢(‏ . والأخری: 
بج عمن نافع بن جہبر فی قصة صبیحة لیلة الإمراء 
بامعة ٤‏ فاجتمعوا فصلى یہ جبریل اخ ٤‏ 
الشیخ فی ما کتبہ على ” آٹار ان“ 


















۷۳ معارف المٴن 0 
سرت ہت مس ےج سج سمش 


قال آبومیسی ھذا حدیث حسن صحبح غریب من حدیث ان عمر ۔ 
بعد ذکر اثر ابن السیب ء وکذاك فی إمامة چب بل ؛ راجع * اقاح* -٢(‏ 
۳ء وراجم ٭الکز“ روے یور رو الغاف“ (۱)۴۹۲۱-۳ 
و ”السایة “ )٦-٢(‏ ولعلہ الرشید الکازروی شارح ” الصایح * 
کا نی ” الوفاہ“ (١۔‏ ۲۳۸۸ء وللہ اثراہ بقولہ تعالى : ( إذا نردی 
الصلاۂ می یوم المة ) فإن الظاھر تقدم الیے على +شروعیة الأذان انتھی 
کلامہ . فتحقق أن اللفظ الذی ینادی به ہلال الصلاة وا : والصلاۃ چابعة٤‏ 
فکان ذاك قبل تشربع الذان المررف . وعلى ؛لول تحتاج حدیث ابن عمر 
پل تقدیر فی العبارة وہر خلاف ظاحر الیاق کا ذکر ذلك الفرطبی احالا” 
کا فی "نتم" حیث قال: پمتمل ان یکون عیداقہ بن زید "ا اخبر پرزیاءہ 
وصدفہ النی کے بادرعمر فقال ۔ فاافاء ھی الفصیحة ٢‏ فالتقدبر ؛ 
فانرقوا فرآی عبد اللہ بن زید فجاء إلی اانی پت فنص علیہ فصدقہ نقال 
عمر اھ ومللہ فی * العمدة "۔ 











لی : تقدم کلام اِن حجر والعینی ما ملخصہ : ان ان حجر یداعی 
ان الظاھر أنہ وقعت الڈا نی الإعلام ااصلاة ؛ وعقیب امشاورق بادر عمر 
ناشار إل ارسال رجل بنادی * پالصلاۃ جامعة  “‏ .ری عبداللہ بن زیلد 
الذان فی الرڑیا نقصھا علیہ کل وم یکن ممر حاضرا نی ہذا افجلس نجری 
العسل بہ ووقع الگمر قسمع عر الأفان ی بیتہ نخ ج وآخبر ما رآہ مثله قبل 
عشرین بوماً اھ , وما اختارہ الحائظ ق النداء الأول هر نار القاضی عیاض 
والنووی ء ومال المینی إلی ما ذکرہ القرطی + وقد ذکرت فیہ طوبلا وم 
اچد شیا بطمثن پہ القلب أمام الروابات نان فی حدیث ” ای داؤد* الای 
او أحسن طرقہ عند آؾ‌ مر : و فقال : ما منعمك ان تخیرنا ؟ فقال : سبقی 
عبد اللہ بن زید 7 ی۹ ي- ۔: ‏ پا ہلال تم فانظر ما 








احادیث تشریع الأذان وحدیث رویا عبدالل ین زیاا ...۱۷۴۰ 
یامرك پہ عہد اللہ بن زید فافعلہ .۔ فأذد بلال ۰ . فہذا پدل على ان الأذان 
لھا جری العمل بہ بعد ما أخبر یہ عمرء وأن عمر قد کان حاضراً حین ئص 
عید اللہ بن زید رژیاہء ولکن کیف یتصور سبق عبد اللہ بن زید لو کان أخبر 
ہو فی ذلك اغبلس أبضا؟ وحدیث عبد اللہ بن زید عند الترملی وحدیث 
ابن عمر عند البخاری کلاما یدل علل آنہ جری العمل بالأذان قبل ان بخبر 
عمر ؛ وانہ أخبر بہ بعد ما سیع الذان ؛ وانہ علم بر یا عبداللہ بعد ذاك > 
ولکن کبف بصحإذن قولہ : و سبقنی ۂاستحیبت ہ فان ھذا القول یدل عل أنه 
علم برؤیا عبداللہ بن زید قبل ھذا ۔ وبالجملة المقدة کا ھی لاتتحل ما آفادہ 
البدر والشھاب ؛ ونظرا لل توفیق اللفاظ الواردة فی الپاب یدور بالبال ء و 
یکاد بطمئن بە القلب أن یقال: وقعت الشاورۃ وعقیبھا وقع العزم عل نداء 
٥‏ الصلاۃ جامعة ٤‏ تم آری عمر الأذان فی النام فنسی آو ناعر لأمر عن ان 
یقصہ علی رسول ال گل ء مم آری عبداللہ بن زید نقخص عل رسول اللہ 
پل رکان عمر حاضرا ہتذد کر رؤباہ ولکنہ لم بر بھا تی ہذا افجلس استحیاء 
حیث سیقہ عبد اللہ بن زید ٭ وظہھرت منقبتہ ؛ نم ما ممع الأذان وہر ق 
بینہ خرج یجر لزارہء ووقع فی لبہ ان مر الآن رسول اذ ا بر ویاہء فاخبرہ 
پاند رآی مثلہ قبل عشرین یرماء فقال رسول اف پل : سل۔ احمدت مم 
قال لہ : ما منعك أن مخر نا قبل ہذا ؟ قال : سیقنی عبد اللہ بن زید بقص رژیاہ 
علیك فاستحیبت من إظھار رڑبای فی ذلك انجلس ۔۔۔ وھکذا القلوب اللطیفة 
تستحبی من إہداء شرکتھا فی مزیة أصہحت مخصرصة بآجر ۔ فپکون الحدیث 
من قبیل ذکر کل ما لم یذکرہ الآخر ء والزاحت الدلمة انی مم تنقشع پتنویر 
البدر والشھاب . وإڈن جملة : ہ وکان عمر بن الخطاب قدرآہ قبل ذك الخ ٤‏ 
یق حدیث” أى داؤد" فی سیاق قصة عبد اللہ بن زید وقمت معارفةء ولیس 
الغرغض ہنا بپان ترتیب الواقعة ء وانا الغرض التنبیہ برؤیا عمر ؛ ویکون قولہ 





۷ معارف المان ج۲ 


ہاب ما جاہ فی الترجیع فی الاذان 
ح‌ثل بشر بن معاذ ثنا إبراہیم بن عبد المزیز بن عید اللك بن أبی عحدورۃ 
قی حدیے ٭ آی اود“ : و بابلال مم اخء مرتیطا بقولہ : ہ فارانی الأذان * 
فی سباق قصة عبد ال بن زید فیکون تشریع الأذان على حدیث عہد اللہ بن 
زید ء وکئبرآ ما ری اد الرواۃ پدکرون طرفا ءن الکلام ف روایاتھم ىا 
لعدم شفاء الواقعة عابھم أولعدم عنایتھم بالبحثء وبانیس الأمر على من بعدھم 
لبعد عھدہم فیحدث لزاحم فی الروایاتء فھم فی روایاتھم م یکونوا کالؤرخین 
ہصدہ ترتیب الوقائع إلا نادراً ‏ ویمترض وواباتھم من لم یترف دابھم وا 
یفع المور موافمھا ء وللہ الأمر می قبل ومن بعد . وھذا الذی قلنا نظراً 
پل الروایات الصحیحة فی الباب ‏ وق بعض الروابات بعض آشیاء یزاحم 
ذلك ٭ ولکنہ لا تقاوم تلك الروایات النی چعلنا مدار ا حل علبھا واللہ اع 
تنبيه آخر: حدیث عید اللہ بن زبد عند الرمذی فی الباب مق روایة 
محمد بن إصحاق بالعنعنة ء ولکلہ صرح بالتحدیث عی محمد بن إبراہم التیمی 
عند آبی دؤد وابن ماجہ وأحد وغیرھم فالزاحت شبھة الندلیس ٭ 
: پاب ما جاء فی ال جیع ى الأذان :ے 
الرجیع هنا : إعادة الشھادتین مرتین بصوت عال بعد اانلق با ہصوت 
منخفقض وقد اختلف فیہ الأَئم ؛ فقال أبوحنیفة وأحمد بعدمہ ء و(ابہ ذھعب 
الثٹوری . وقال په مالك والشاەمی ء وعن أحمد جواز الأمرین . قال ی”الغی* 
:)٦٤٤ ..١(‏ وہذا من الإختلاف الباح ء فان رجع فلاہای ء نص علیھ 
آحمد وکذلكک ال إصح؛ق٢ھ.‏ وحتی الحرقی والاثرم عن آحمد آنہ لا برجم ۔ 
قال الشیخ : واختارہ الخناہلة کا فی ”التحقیق“ لابن اس ەوزی ۔ اقول : وذلك 
لاجل روایة انفرتی فی"ختصرہ“ کا فی ”الغی” و ”اشجموع” (۹۳۴-۳)ء 





بیان دلائل عدم ابر حبع فی الآذان ه۷ 
قال : آخبری آں وجدی جیما من ای عدو رة : ہ ان رمول اق گلا آئمدہ 
واسندل آبوحایفة بأفان بلال ء وھو خال عنہ کا ثہت ذفاك پاسائید حیحة 
وكذك آذان الللك النازل من السماء . قال ابن ال ھوزی فی "التحقبق“ : حدرث 
عید اللہ بن زید ہو أصل التاذین ولیس فیہ النر جع ٤‏ فدل علی أن الثر جع غیر 
مسنون ١ھ‏ . حکاہ ”الربامی” ١(‏ ۔۔۔ )۲٦۷‏ مم إِن حدیث عید اللہ بن زید خرج 
فی "سن آی داؤدٴ و "ان ماجہ“ می عاریق محمد بن لص ق بالساع ن محمد 
اب إبراہیم النبمی ٤‏ ورواہ ابن حبان وابن خزیمة فی“ صحیحبھا * وقال عمد 
ان بی الذھل : لیس فی اخبار عیداللہ بن زید فی فضل الأذان خبر اصع 
من ہذا ء وعصحہ البخاری کا فی "العلل* الثرمذی ء ورواہ ان ا مارود ق 
*التی“ ء وکذك رواہ أحد ق ”سندہ“ وزاد ‏ آخرہ : ہئم ار بالتاین 
وکان بلال پژؤذن بذاك ' حم انظر”ازیلمی“ ١(‏ ۔۔ )۲٥۹‏ . وبالمماة فحدبث 
عبد اللہ بن زید بجمیع طرقہ لیس فیه الرجیع کا قالہ ابن ایام . وفیہ حدیث 
این عمرعلد أبی داؤد وابن حہان وابن غز : انا کان الأڈان علىی عھد رسول 
اللہ ٌإ مرتین مرنین ء والإقامة مرة مرۃ ٦ء‏ قال ان ال جوڑی : إسنادہ حیح 
کا ق ” فؾحانقدہر“ (١۔‏ ۱۷۸) ء وأعل إسناد حدیث عیبد اللہ بن زید ما 
پستدل ہہ لا یحلنة ہر ما رواہ ان أى شیة فی ”مصئفہ “ : فقل : 
حدلنا وکیع نا الأعمش عن عمرو بن مر عیی عید الین بن آئی لبل قال ٤‏ 
حدلنا اصاب عمد چیہ ہ ن عہداللہ بن زید الانصاری جام إل النی گلا 
فقال ؛: یا رسول الہ رأبے فی ا نام کان رجلا قام وعلیہ بردان أخضران 
فقام عل حائط ذأذن مثنی مث وأۃم ثنی مشی ١١ھ‏ قال ۔۔ ای ابن دقبق 
الد .۔ فی ٭ :یمام * :_ وھذا رجال الصحیح کذا فی " الزیلمی* (١۔-‏ 
۷ء وقال این حزم فی " اغل“ : وھذا إسناد فی غایة الصحة <ی إسناد 
'لکوفیین اھ . انظر ” الزیامی“ مع حاشیتہ ۔ 








۷٢‏ معارف الس ج۲ 
و نی عليه الأذان حرفاً حرفاء قال إبراەم: مثل آذانناء قال بشر: فقلت لہ: آعدا 
واستدل ا اون بالترجیع باذان ای حذررۃ وفیہ الرجیع ٤‏ وأما إقامة 
بی معذورة فررہ فیھا انثایة من طرق محیحةء زورد ق إفانة بلال : الإفراد 
والشیة کلڈم| . واما الروایات النی لم تصح اٹھی مغتلفة نثبت عدم ارجع ف 
انان ای محذورة عند الابرانی ء وثبت إیتار الإفامة فی حدیثہ عند الحازمی ٤‏ 
کا نی ٭نخریح ار بلمی * . وکذا عند البیہتی والدارقطنی وغیرہم . ٹم کلات 
الأذان : نع عشرۃ کلمة عند الشائعی ہر بیع بر فی اوہ وئر جبم الشھادتبنء 
جیع می غیر تریعء وروی مللہ من أ 
پوسف فی ٭ الدو 'نتار“ ای فی.ثثیة النکیر نی اول الأذان ‏ فیکوٹ الأذان 
عندہ ثلاث عشرة کلم وھی روایة محمد والحسن ایا کا ق "رد افتار“ 
(١۔۔۸٥۳)‏ . وس عشرۃ کلمة عند أی حنیفة وأحد علی ما ہوا تار عندد 
الخاہلة عل روایة افرق کا لغم 
فائمدۃ : سی ان رشد نی ” قوامدہ “ الول : اذان الکین ء واٹاف: 
أآذان الدنبین ء وائالٹ : .أذان الکوفین ء وزاد أذناً رارمآء وھو : آذا۵ 
البصریین ء پُر بع النکیر الأول وتثلیث الشھادتین والحیعاتین ء بیدا بالشھادۃ 
حنی تصل إل ” حی عل اقلاح “مم بعید الکلمات الاریع مرة ثانیة وثالٹ ۓٍ 
قال : وہ فال الحسن البصری وابن سیرین ء ٹھی ایض تع عشرۃ کلمڈ 
ولکن بھذا التفصیل . وأما کلمات الإفامة فسبٍع عشرۃ عند أئی حنیفة بزیادۃ 
ٹرڈ الذامةء وعشر عند مالك بإفراد ”قد قامت الصلاة“ ء وإحدی عشرۃ عثلد 








وسبع عشرۃ کلمة عند ماا* 














اعافی وآحد کا فی "للضی ٥ء‏ وعند الشاشیة آقوال آخر : عشرة ۰ وتع؛ و 
مان ء وئثنیة إقامة إن رجع فی الذان کا ق شرح الولب “۔ 

مم الاور : الوقف عللى أواخرالکلمات . وقدورد: واأذان جزم؛ من 
قول رف موقوفا کا پأئی مند الثرمذی وهوالصحرح ؛ وما روی ماہ 


تحقبق أن الأالور نی کات الڈذان الوئف فی آواخرھا ۷۷ 
علی فوصف الذان بالٹر جیع . قال ابوعیسی : حدیث آی علو رۃ ف الذان 
مرفوعا تم بت ؛ راجع الضصیل ”رد افتار“ ١(‏ ۔ ۳۰۸ )۳٥۹۵‏ وحکی 
فی ”العمدة* عن آئی العباس ۔۔ وھو البرد ۔۔ بآن ممع وقفاً لا امراب لہ اھ 
وحکی ابن عاہدین می ”روضة العباء“ قال ابن الأنہاری ٠‏ عوام اللاس ب۰ مون 
الراء فی “اکبر" ء وکان البرد بقول : الأذان مع موقوفاً فی مقاطیعہ ء و 
الأاصل فی ٭اکبر“ تسکین الراء > فحولت <رکة الف اسم اللہ إلی الراء کا 
فی“ آلسم اللہ“ وفی ”الی >: حرکة الراء فتحة وإِن وصل بیة الوقف؛ تم 
قیل : ھی حرکة الساکنین ولم یکسر حفظاً لتضخم اللہ ء وقیل : .نقلے حرکۃ 
افمز١ھ۔‏ دعلم من ہذا أن أثور عن امبرد ہو فتحة الراء فی ”اکبر* الڈول 















من النکہ ٤‏ والوقف على الثانیء وبذك بتفق الفولان عنہ ء ولکن لاتساعدہ 
الروایة . فا ن : وکل ہذا خروج عن الظاھر؛ والصواب أن حرکة 
الراء فیمة إعرا .. إلا آتھا سمعت موقوفة اھ ملخصا . ولشیخ 





عید الغنی النابلسی رسالة فیہ سماھا ” نصدیق من أخبر ہفتح راء اللہ آکبر ” کا 
ذکرھا ابن عابدین ؛ مم على کل کلمة أذان وقف اصطلاحی ؛ إلا أن ”لق اکر ٭ 
مرئین بمٹزلة کلمة . وفی ” الدر الختار“ وشرحہ : ویٹرسل فیہ بسکنة وہذھ 
السكتة بعد کل تکببرتین لا پیٹھا کا آفادہ فی ٭ الإمداد “ أخذاً من الحدرے 
وہہ صرح فی ٭ التارخانیة “اھ ۔ قلت : وق ”داع“ (١۔ )۱٣۷‏ : 
کل نکیبرتین بصوت واحد عندنا فکانھا کلمة واحد فیانی بھا مرتین اخ ء 
کڈ قالہ النوری می الشافعیة فی “ شرح الہذب' ء وہذا الوقف ترسل * 
وف الإقامة الوقف على کل کلمتین + ویسمی ھذا حدراً فی الافامۂ ء فإن 
یل أحد فی الاقامة آو حدر ف الذان فھل بعید ؟ والذی فی اکثر کیٹا 
آئہ لا یعید الإقامة ولا الّذان ء چکاہ فی“ ابحر“ ١(‏ ۔۔۔ )۲٢۷‏ من“الکایٰ"؛ 

روہ سو 


۷۸ معارف الس 3 


حدیث صحبح . وقد روی نہ من غیر وجہ ؛ وعلیہ العمل بمکة ؛ وھو فو 
الثافعی ٠‏ 
اوحی علانہ عن ” الظوبریة *: پآلہ بعید الذان لو جعلہ إقامة ولا یعید الإفامة 
لو جعلھا أذاناء وحکی عکھا عن < افیط“ فراجعہ ٠‏ مم الإعادۃ اما ھی 
انضل فقط کا ی ٭ الدائع * ء قاله ان عاہدین ۔ وکلام قاضیخان -- على ما 
حکاہ فی ”الہحر“ ۔۔۔ وإن کان سیاقه فی إعادة الإقامة لکنە یفیدد [عادٹھا ذَركغ 
السٹة . ون رج حتی نی الذان فقال صاحب ٭ الیحر“ (١۔ !)۲٢٢‏ 
والظاہر من عباراتھم أن الترجیع عندنا مباح فیہ لیس پسنة ولا کروہ اھ٤‏ 
وھو العتمد , وقال صاحب ٭ النھر* : أنہ خلاف الو ی على ما حکاہ ان 
عاہدین ء وکل من قال بالکراة فیأول کلامہ ہأنہ مفضول ؛ کا یاول کلام 
صاحب“ الدر ا ختار“ فی کراہیة صیام عاشوراء منفرداً ہأنە مفضول وبا جملة 
فالقول بکراہة الترجیع خلاف الصواب ؛ وکیف وقد استمر الْرجیع من 
عہد الم 70 7+ بی لت 
کل سنة وم پٹکرہ احد مٹھم ‏ وھذا پدل على ما فلنا ء آفادہ الشیخ ۔ ٹم 
لا بخنی ان الرجیع یمەنی التطریب وااتغنی بغیر کلائہء فھو مکروہ عندھم من غیر 
لاف کا فی ” البحر' وغیرہ ء وقد وتع النعبیر من ہذا الەی بالرجیع ف 
الأذان فی “ اابسوط“ السرخسی فکرہہ فلیتنبه ء وقد أشار إلپہ ان عابدین 
آبضا فی حاشیة ' البحر* ٭ 

وأما إیتار الإقامة عندنا فھل حکمہ حکم ارجیع عندنا ؟ قال الٹیخ رعہ 
لے : فمآر اتصریحخ پہ ی کب نقھاتاء نمم صرح بہ غیرنا۔ قال ان 
عہد البر : ذھب أحد وإعاق وداؤھ وابن جریر إل ان ذاك می الاختلاف 
ااباحء فإن ریع التکبیر الگول فی الذان أو ثناہءآو رع فی التٹھد او م ییع+ 
آو ٹنی الإفامة أو افردھا کیلھا آر إلا"”قد قامت الصلاة“ فالجمیع جال . حکاء 








تحفیق أن اطلاف ى الأذان والإقامة اختلاف فی اٹ جیح .۱۷۸۹۰ 
حدثا آبوموسی محمد بن النی نا عفان ٹا ممام ءن عامر الاحوز عل مکحول 
الحافظ قی " الفتح“ ١(‏ .۔۔ )٦۹‏ . وکلام النوری فی ” شرج الیذب“ (م 
۹۹ ۹۷۸) بشیر إِل عدم جواز قتة الافام کا بدل کلانہ علی جواز حدم 
لجع تہ -١(‏ ۹۷۵۹۱) بع کراعة . وحکی فی آخر کلانہ عن صد یی 
نصر المروزی : فاری فقہاء حا الحدیث قد آجمموا عل إفراد الإقامة و 
اختلفرا فی الذان یعنی إثبات الم جیع وحلفہ اھ . ال الراقم : ویعارضی ما 
پیحکیہ مت الإجاع ما حکاہ این عبد ابر کا تقدم آنفا ۔ وبا جملة ما صرح یہ 
أحمد وإعاق قول وسط ؛ فلا حاجة إل تفسیح ساحة اطلاف . وادعی ابن 
خزیة تثیة الإفامۂ مع ار جیع فی الأذان ٤‏ وزفرادھا بحذف الآرجیع ی الأذانء 
وادعی لہ م بثبت علاف فلایجوز افراد الإقامة بر جیع فی الأذان عندہ؛ وھو 
تم و برغی بہ لشالیة ۔ وردہ ایی لأجل ادمالہ سمة التب الإفادتء رم 
نہ جیب ؛ والہ سبحانہ بقوا : (ولاغمرم شنآن قوم علی ان لاتعدارا 
اعدلوا ہو آئرب التلوی ) . فرحم اللہ امن آنصف وا یتسف ۔ قال 
شیخنا : وہالملة لابد می القول بجوازہ ٤‏ وفی ”مواہب الرحن “ أن الإبتار 
فی الإقامة لعله کان ۔ فالحاِصل : آنە لاہد من القول پثبوت الر جیع وعدمہ 
ولیثار الإقامة وٹنیٹھاء و نا بپتی الخلاف فی الأولوة وبیحث فی الرجیح والل أع, 
لە عبر علا ان آپا حلینة عذ پاان بلال رزقامۃ ی عذررۃ > 6ل 
الشیخ: وأجرد منە ما آفادہ صاحب*اطدابة“ فقال ‏ الأذان کا أذن اللك النارل 
مق الما وقال فی الإقامة : ھکذا فعل اللك النازل من الماء اھ ۔ قال : 
وھذا تعبر تی غابة می النقامة ۔ وأما ما ورد فی ٭ سان آی داؤر > مل یتار 
الإقامة می إقامة اللك النارل ٭ن الماء فی حدیث عید الہ بن زید فی ر ہا 
کیٹ الأذان) دفیہ : ٭ئم نفول إذا اقت الصلاۃ : اللہ آکبر اللہ اکبر 
آشہد ان لا إلہ إلابقء ٹھد ان حمدا رسول الہ ء سی عل الصلاۃ:سی عل 








۰'۰ معارف المان 


عن عید اللہ بن حیریز عن آی ذو کر انی ا عامہ ا 
القلاح؛ قد فامث قےلاد قد قامت الصلاۂ ءال اکبر اللہ اکب ؛لاله إِلااللہ اھ 
تاں شہخا : فپقال : إن تلك الروایة ہا اختصار من الراوی آر إحالة علىی 
کات الأذان ء فإن الکلیات کانت مشرکة وحدث قیلھا پالذان ء فیحتمل أنه 
حدث بھا فرادی وقال اچملھا کالاأذان کا وقع التعبیر ىی إجابة مر الأذان 
پالإفراد نی کلات الافان عند مل فی * یح" ١(‏ ے )۱٦۷‏ (باب فضل 
الأذان وھرب الشیطان عند ماع ) وعند الکل ہو اختصار ولاہد ,. وڈلك 
للازہ لم بلبت الإفراد ف الاذان لا روایۃ ولاتعاملا. لم إنھم قد تصدوا للإجابۃ 
ہی الترجیع فی حدیث اوعذورةۃ ال ااطحاری ( ١‏ ۷۹) ( ہاب الأُذان 
کیف ہو) می "شرح معاف الا“ ما ملخصہ: آنہ بحتمل أن یکون أبوعذورۃ 
لم مد بلاك صوتہ على ما آراد سی ڑا من ثقال لە : دارچع وابدد عق 
صوتك ؛ . رفال صاحب ”افدایة" ) ١‏ _ ۷۰) ( باب الفان ) : وکان ۰ا 
رواہ تعلیماً فظلہ ترجیعا اھ. وفال ابن الجموزی نی ”التحقیق* حکاہ ”الز بلعی* 
)۲۳۰۳-٢(‏ : إن آپا عذورۃ کان کافرآ قبل ان یسل فا اسل رلقنہ النی پل 
الاذان آعاد علبہ الشهادة وکررھا اثثبت عندہ وینظھا ؛ ویکرر عل اصحابہ 
الشرکین ؛ فإٹھم کانوا بنفرون مٹھا خلاف نفورہم من غیرھا ؛ فیا کرڑھا 
علپہ ظنھا من الذان فعدہ تسع عشرة کلمة اھ وحاصلہ : أنہ کان حدبث 
عھد بالإسلام فأعاد علبہ الشھادتین لبرسخ التوحید فی قلبہ وینتضع بہ من وراءہ 
من الشرکین نظنہ نة عامة فی الأذان . والأحسن ف ہذہ الٌفوال ما آفادہ 
ابن ال موری نژن الحق ان اترحی ثابت غبر ان التفیة رچحوا عدمہ أ۵ 
بائلاً استمر آفانہ بین یدی رسول اق لا مے غیر تر جیع فیہ قیل تعلیں لو 
آپا عجذورۃ الذان وبعدہ . قال الریامی: 'وھذہ الافوال الثلائة متقاربة فی الەنی ؛ 
ویر دھا لفظ أی دازہ : وفلت : پارسولد علمنی سنة الأذان ٤‏ وفیە : نم 











محفیق وج الترجیع فی أذان أی عذورۃ ۰۸۱ 
عشرة کلمة والإقامة سبع عشرۃ کلمة . قال آہوەیسی : ہذا حدبث حسن 
نول : آشہد ان لال لال۵ ء آشھد آن عمدا رسول اھ تخققی بھا صرنك تم 
زع صونك بھا ٥‏ , فجعلہ می سنة الأذان ء وہو کاك فی" صحیح ابن حبان* 
و”مسند آحمد ” ولکنہ معارض ا أخرجہ الطبرانی عن آنی عذورۃ ولپسن فی 
ارجم ھی فا الراقم : واحسی می ہذہ الأقوال اوآہلغ منہ فی القصود ءا 
آفادہ ان قدامة فی ” ای ” (١۔ )٦٤٤‏ ؛ ویدمل آن لی پل ھا امر 
۷ حذورة بذکر الشھادتین سراً ابحصل لہ الإخلاص بھا فإن الإعلاص تی 
الإسرار ھا ابلغ مل قولا إعلانً للإعلام ء وخص آہا عذورۃ بذك لان لم یکن 
مقر بھا فی اہر آنہ کان مستھزا' بھکی آذان مؤذن الئی ڑا 
فسمع انی گل صونہ فدعاہ ذآمرہ بالأڈان ۔ قالا : ولا شئی عندی آہنض 
من ای کے رلا ما برق پ قصد ابی کی نعاقه بالشھادتین سر 
بفالث ولا بوجد ہذا فیہ غبرہ ء ردلیل ہذا الاحبال کون البی گا م بائر یہ 
ہلال“ ولا غیرہ:عمن کان سلما ثابی الإسلام ٤‏ ااٹھی کلامم ۔ ال الراقم 
الپنوری : وما آشار إلیه من ایر فاخرجہ الدارقعانی فی ” سان * ولیہ قصة 
طوبلة وی آعرہ: ۷ دعای حین قضیت الناذین واعطانی صرۃ تھا شی مو 
فضة تم وضع بدہ عل ناصیة آبی حذدورۃ تم آمرہا عل وجھہ نم آمر ین ندی 
مم على کبدہ حی بلغت یدہ سرۃ أبی عذورۃ تم قال رسول ال ا : باركن 
اللہ فہك وبارك عليك > فقلت یا رسول اللہ : مرف بالتأذین یمکة ؟ مقال : قد 
أمرك ؛ وذعب کل ش' کان لرسول الہ پا من کراہیتہ وعاد ذ لہ عرۃ 
لی اہ وهدہ النصة نؤید ما آفادہ ان قدامة ء وأیفا فلیس فیہ الامر پالتر جع 
حین جعلہ مؤذنا بل کان ذاك حین یانی کلات الذان ٤‏ فلعل ہا عذورۃ اقاء 
تل کارً لنلك الہرکة النی حصلت لہ ہذاك ء والتذاذاً بإعادتھا ء فجری سنة وہ 
أذانہ وف‌آذان ولدہ بعدہ رھکذا حنی شاعت فیا شاعثەن‌ابلادء فلایعد ان پکون 








۸۲ معارف اسان 








صحیح وابوعذورة اەمہ مر بن معیر . وقد ذھب بعض أھل الم إِل لا 7 
فی الذان . وقد روی عی أىی عذورۃ أنہ کان یفرد الإقامة ۔ 

'وجہ اقسامل ب ھذا لاغیرء ویژیدہ ما رری ابوداود فق لت“ :" فکا۵ 
آبوعذورة لا یجز ناصیتہ ولا یفرتھا لان النی گا سح علبھا ٠*۱‏ فإذا کا 
اسٹمر علی عدم چزناصیتہ تب رك“ وتیمتا مفاظك بکامتی الشھادة الہ جع ٤ھ‏ 
قد حصل لە ما حصل مق نورھا وحلاوتھا.. ونقریر الوجہ ھکذا آری أنە 
ألصق بالوائعۃ راعلق پالقلب واللأعل بالصواب . وقال این اجهوڑ ی “التحقیق“ 
۔ عل ما حکاہ الریلمی۔ : حدبث عبداللہ بن زید اصل فی لناقین ولیس لی 
تر جع قدل مل آن المرجیع غبر مسلون ء وابفاً سکیف موضع آخر : 
وأپضا فاذن ای غدورة علیہ أھل مکة ء وما ذهینا إليه عل أھل الدینة والامل 
علی الناخر می الأمور اھ . قال الراقم : بالحاصل أن ار جیع کان ى آذان 
ان عذررۃ غیر ان کل فریق اختاروا ما اختاروا پوجوہ رجح ۔ فقال 
پبروی فی ' افبوع " (؛.۔ ۹۴) : وھو ۔۔ ای حدیث آی عدورة- 
مقدم علی حدیث عبد اللہ بن زید لأوجہ : احدھا : آنہ مناخر . والٹاف : ان 
فيه زیادة وڑیا ان النی ٍْ لفنہ آیاہ . والراع: 
عل أھل الخرمین پالترجیع ١ھ‏ . ویقول ا تفیة والحابلة : عدم الترجع مقدم 
عل الرجیع لوجوہ : الارل : ان حدیث عبد اللہ اصل تی التاذین ء وآذان 
ال النازل من السماء کان من غبر ترجع ۔ الثافی : آذان بلال لر یک فی 
ترجیع وھو مؤذن رسول اللہ کل بطق اھل الإسلام سفرً وحضرا ال آثہ 
توق کے وؤذن أں بکر الصدبق لی أن توق'مى غیر ترجیع ۔ الالث : 
ان افأحر ِذ آفرہ ابی کا حین رجع إل الدینة بعد ما لقن أبا عذر رة الّذا 
بمکة ارایم : آنہ جری تعامل إھل للدینة بحدیث عیدالق ف عھد اقبرۃ وف 
عہد الصدیق ؛ وم بدر منی حدث الترجیع ‏ أھل الدینة . امامس : أن روایة 








مقبولة . والثالٹ 


بحمٹ إفراد الاقامة ونٹیٹھا ۳'۴ 
سے باب ما جا فی افراد الاثامة ہے 
حدثنا تبیة نا عہد الوہاب لی وہزید بن زریع ھی خالد الذاء ءن ای 
عدم الترجیع اکٹر واصح اسناداً. السادس: ان حدیث أی‌علو رۃروی عتفاء 
فروی بعدم الرجیع عند الطبرای: ولم بقع اختلاف نی حدیث بلال ولاحدیث 
عید اللہ بن زید . السابع : ان ما عدا الشھادة لا ترجیع فی بالإماع ء واخطفوا 
فبھا فالفیاس على ما أجمعوا أولی . الثامن ؛ ان الر جیع بمتمل محامل قویة کا 
سلفث وعندہ ہذہ الحامل آنی یقوی پہ الاستدلال . وأما الإقامة عندنا نتصدی 
الشافعیة إلی نی انثنیة نیإقامة بلال ‏ کا یقول حامل لمواثھم فی ذلك البیھی فی 
“ فدہ الکبری” وعنہ فی ٭ شرح الہذب“ ؛ غیر ان النق ما ہو یممکن فإن 
الثنیة فی الإقامة ثابتة من غیر ریب کا حفقہ الطحاوی ”شرح معانی الگار* 
١(‏ ۔۔۔ ۸۰) وآسندہ عی الأسود وسوید بن غفلة عن بلال أنہ کان یؤڈن می 
ویقیم مششی ء وأسند حدیث ابن آئی لیل من طرق فی نثلیة الإقامة وإلقادھا عل 
بلال . وکذاك حفقہ الزبلعی فی ”نصب الرأیة* ( ١‏ ۔۔ ۲٦٢‏ و )۲٦۷‏ وف 
” شرح معانی انار“ ( ١‏ ۔۔ ۸۱) : إِن بلالاٴ اختلف فیا آمر بہ مى ذاك > 
تم ثبت ہو می بعد عل الششیة لی الإقامة بترائر الاگار فی ذك ۔ نع آن 
ذلك ہو ما آمر ۵١ھ‏ وفال ابن اغمام فی “ قفتح“ (١۔ )۱٦۹‏ : وقدا 
قال الطحاوی : توائرت الثار عن بلال آنہ کان پٹنی الإفامة حنی مات ۔ 
وھن [براہی النخمی کانت الإفامة مثل الذان حنی کان ہؤلاء الملوك فجملوها 
واحدة واحدة السرعة إذا خرجوا ‏ یەنی بنی أمیةء کا قال أبوالفرج ابن ال ھوزی: 
کان الأذان والإقامة مشنی مثنی ء فیا قام بنو أمیة افردوا الإقام ١ھ‏ ۔ 
ے: باب ما جاء فی إفراد الإقامة ‏ ے 
اذا الباب لمجا بین کا ان الاب اللاحق العراقبین ۔ 
۳ 








۸ معارف السٰن ج۲ 





قلاببة عن آنس بن مالك قال : ہ آمر بلال 


قولہ : آمر بلال . ارہ . ھکذا ٹم فی معظم الروابات عل نا امفەول 
کا آفادہ الرافظ فی ”ا تقتضی الرفع عند انحدثین 
والاصوابین؟ فی علاف مشھورء ورجح الکرمانی نم السقلای ھنا رفعہءانظر 
”العمدۃ“(٢---۱۹٦)‏ و”الفتح“ )٥٦--٢(‏ وفی روایة روح بن عطاء عق خالد عی 
آئی قلابة عن انس وفبھا: ہ فأمر ہللا ۔۔ پالنصب _ . قال الحافظ: وھو بین 
فی سیافہقال: وأصرح من ذلك روایة اللسائی وغیرہ عن قثیبة عن عبد الوەاب 
بلفظ : ہ (ن النی ا امر پلالاً الخ ء وقال نی ”الطخیص“ : و رواہ اللسا یف 
وابن حبان والحاکم وافظھم : ہ إن رسول اللہ گلا آمر بلالا' اخ ؛ ولکن ف 
کتاب العطل ” لابن آی حاتم ١(‏ ۔ )۱۹١‏ : اسثل آبو زرعمةاەن حدبث 
رواہ عمان بن آی صاخ الصری عن أئی نغیعة ( کذا فی اللأصل والصحبح ابن 
نمیعة) ع عقیل ع الزہری عن آنس بن مالکك: ٭ آن رسول ال کے آمر بلالا” 
أن بشفم الذان ویژئر الإفامة ٤‏ . فال أہو زرعة ٭ذا حدیث منکر۔ وق”نصب 
الرآیةگ فی ھذا الحدیث قال الشیخ فی ”الإمام“ : اوالصحیح من مذھب الفقھاء 
والاصولبین أنِ قول الراوی : ” مر“ آو ' آمرنا “ ملحق ہالسند لکنە ورھ 
پصیفة الرفع کا روی قیبة عن عبدالوھاب ءن أیٰوب عن اوقلاہة ءن أنس: 
و ان شی گل امر بلالاا آن یشفع الاذان ویؤٹر الإقا.ة ء إلا أن ان آی حانم 
ذکر عچ أی زرعة أنہ قال : هذا حدیث منکر٤ھ‏ . ویقول البدرالمینی : و 
پیمتمل ان یکون الآمر فیھا غیر الرسول کے ء مم رد کلام ابن حجر بقولہ : 
قے : روی البیہتی فی ٭ سلنہ الکبیر* من حدیث ابن المبارك عن یونمی ع_ن 
الزھری عن سعید عن عبد اللہ عبد ریہ وأہو عوانة تق ”یحہ* 
من حدیث الشمبی عنه ولفظ مثنی واآقام مٹنیء . وحدیث أیعذورة عند 
لا مذدی محبحاآ: دعامہ الأذان مانی مثنی واللإقامة مثنی مثنی ؛ء و حدیث أئی جحیفة: 


















جفے لیۂ ا9ذان وافراد الإقامۃ 





۱ 





آ۵ بغغع ١‏ ویژٹر الإقامة 4 . وی اباب عن ابن مر ۔ قال أبو عیسی : 


؛أن ہلال“ ری اللہ عنہ کان پؤذن مثنی ویقہم مثنی مٹنی الخ) فعارض حدیث 
روح بن عطاء یما ذکرہ کا تری . قال الراقم : ویەارض ابضا با ذکرہ 
الحائظ فی ”الئطلخیص“ ( مس )۷٢‏ : وروی الحاکم والی می فی اخلائیات 
والطحاری من روایة سوید بن غفلة: وأن ہلالاٴ کان بٹی الذان والإقامۃء وادھی 
الحاکم فیہ الانقطاع ؛ ولکن قی روای الطحاوی: ہ معت بلالاً اخ ؛ وعا ذکرہ 
ایا : وروی عید الرزاق والدارقطانی والطحاری مق حدیث الأمود بن 

٥‏ آن بلالاٴ کان بڑنی الأذان ویٹنی الإقامة وکان پہدا' بالتکبیر و یفنم پا 
وبعارض کذلك بھا تقدم من حدیث ابن آنی لیلی من طرق صحیحة متصلة ۔ 











قولہ : ان بغغع الأذان . اسندل بہ للالکیة عل تلیة ” ال اکر > نی 
الأول ء وعن آق بوسف مثله کا فی ” البدائع* ۔ ونقول : الٹربیع ہنا بمازلة 
الثثنیة عندنا أبفا لّداٹھا نی لااریع . ہذای صورۃ اك حیف یح 
الٹربیع فی حدبث ای حذورۃ عند الشافعی وأی داؤد والنسائی وان ماجە واہن 
حبانء وجاء فی بعض طرفہ کون الأّذان تع عشرة کامةء وبالٹر بیع والتر جیع 
یٹم ذاك المدہ> و کذلك صح الثربیع فی حدیث عبد اللہ بن زیید مرن عد 
” نصب الرآیة > و”التلخیص“ فدل ذلك على أن الثر بیع فی التکبپر 
٤‏ فان لم بوفق بین الروایات تەبن الصیر إلی ما ھو 
اصرع فی اباب وہا ل٦‏ پتمل تاوباا ۔ 

قولہ : ویؤتر الإقامۂ , أمر بإبتار الإقامة ء واحتج یہ الممھور فی إفراد 
الفاظھا ؛ وجب ا خنفیة بان الغرض ایتار صوتھا بأن حدر فیھا قالہ الحقق ان 
امام وغیرہ ٤‏ وقال : یجب الحمل على ہذا العنی لبوائق ماروپئاہ من لص 

(ہ-۳۱) 














۸۰۲ معارف الس ج۲ 
ا ا ھک اچ ےر ہی سا جج 
بن أساب النی 





حدیۓ انس حدیث حسن صحیح ء وہو قول بعض اہل الم 
ز سد و و اہ و وت 
بٹی ی الإفامة سن نے ال ء وکذاك الشافعیة وغیرھم ا 
إیتار الفاظھا؛ فإن التکہیر مٹنی مثنی عندھمءفاجاہوا بأن التثنیة ی نکربر الإقامة 
2 لی ؛9ذان إفراد کا فی“ فتح الباری* ( )٦۸ ١‏ ولفظ النووی ف 
رح الہذب > ۴ م۹۳) : فا جواب آنہ وئر پالنبة إل تکبیر الأذان 
فزن ک7 یق ارل الأذان آریم کلات ؛ ولآن السنة فی تکببرات الأذان 
الأریع آن یا بھا فی نفسین کل تکہبر تین نی نفس؛ وفیالإفامة یاتیبالتکھیر تین 
قی نفس قصارت وتراً بھذا الاعتبار واللہ أعل ؛ انتھی لفظہ ء وھذا قریب مما 
قالہ الحنفیة بل آبعدوا فی التاویل عنھم فإتھم ذھبوا إل ال:جرزفی ایتار التکبیرات 
بواخناروا الحقیقة فی سائثر الکلات فکاأنھم جمعوا بین الحقیقة وانجاز بلفظ 
واحد کا ہو مذہبھم فی قواعد الأصولء فاضطروا (ابە اتصحیح الھب . و 
آما الحتفیة فتاولوھا علی منھاج واحد توفیقاً بین الرواباتء ولا ٹیٹ من توارٹ 
الثثیة ی إقامة بلال ء فانظر أیھم آھدی إل الحقیقة ء ولکنہ خافھم ما 
ورد من الاسثثناء فی روایة ” الصحیحین ” من طریق آیوب عن أی قلابة 
عن آنس فی ٭ الیٰخاری' فی ( باپ الاذآن مشی ) و ” سل " ( ہاب الأمر 
پغغع الذان واپتار الإقاءة ) : ہ إلا الإقامة ء ولم یتوجھوا إلیه . قال الشیخغ 
الاسٹثناء بقولہ : و إلاالإقامة ؛ لیس می قولہ : ہ وہؤتر الإقامة ٤‏ بل الغرض 
پان ان الإنامة مثل الأذان مع بیان اختلاف کیفیة الاأداء ہ إلا الإفامة ہ أی ما 
عدا لفظ وقد قامے الصلاة فإنہ زیادۃ على ذلك . وقال شیختنا المان فی“ فتح 
اللھم “ (٢۔- ٤‏ ) : والاأظھر ما قالہ شارح 7 التقایۃ : ان ال؟مر بابتار 
الإفامة من پاب الامختصار فی بعض الُحوال تعلیماً لبواز ء ولاہسٹمر سلة بدلیل 











تحقیق إقامة بلال من اشفع والإیتار وبیان بقیة کیفبات الأذان ۱۸۷ 
شر سے و ےم تو مس ری تنس تمہ 


سے باب ما جا فی أُن الاقامة مثنی مثنی ہے 
حفثنا ابو سید الشج نا عقیة بن خالد عی ابن آی ایل عي عمروین مرۃ 
ھا ذکرنا ساہاً ءن إقامة بلال رضی اللہ عنہ ٦ھ‏ . وکان شیختا انحمود قداس 
اللہ روحہ قد أنصیح بھذا المواب فی دروس الرمذی ثم رأیتہ ف شرح ”القایة“ 
ول الحمد اھ . وادعی ابن مندة والأصیل بأن الاسٹٹناء لیس من الحدیث بل 
مدرج می قول آبوب ء وہذا یژید اخنفیة ء ونظر فیہ الحافظ فی ” القتح * 
بأن روابة عید الرزاق وسیاقہ یدل على رفعہء وکأن ا حافظ پستدل عل الاحال 
ول بقم علیہ حجة قویة عندہ ء انظر ” الفتح؟ (٢۔ ٦۷‏ ۰)۸ 
ایپ : وثیے فی روایة عن ابن عمر ” اللہ آکیر“ ثلاث فی ” مصنف ابن 
آف شیرة *٭ء قال الشیخ : وکنت آزھم أنہ سھو الناسخ حتی رأبے مثلہ یق 
"مؤطا محمد“ (ص .۔. ۸۲) قی و ہاب الٗذان والنٹویب ) عی ماك عی اق 
ع اینعمر : ہ آنہ کان یکبر نی النداء ثلاناً وبنشھد ثلانً الخ ٤‏ . مال الراقم : 
وہو کذلك فی ” ال ٭ لان حزم ٣(‏ ۔. )۱٥١١‏ قال : روی طبر می 
آبوپ السختیانی عن نافع ن ابنعمر : و الذان ثلاا ثلانا ٤‏ ورواہ البیوتی 
قی ٭الکیری؟ (١۔ )٥٤٤‏ فی ( پاب ما روی فی حی عل العمل ) می 
طربق عید الوہاب بن عطاء عن مالك عق نافع ەن ابن مر بلفظ روایة محمد 
إلا آنہ قال : ویٹھد .. وأغرب منہ ما تقدم می آذان البصریین بثریع الکبر 
وتثلیث الشھادتین والیعلتین کا ذکرہ ابن رشد ؛ ولعلہ من ”استذ کار“ الحافظ 
آن ممر فنہ صرح با المذاہب مہ فلعل هناك اصلاٴ لکل ذلك ‏ ولکن 
لا لو عن اافرایة رواب وتمالا۔ 
-ٴ باب ھا جام فی أن الإامة مشی ٭ 
ہذا الباب للعراقیین کا کان الأول حجازبین ؛ واجاب الحجازپون عنه 











۸۸ معارف الم ج۲ 





عی عبد الرحق بن آئ ال عی عبد الل بن زید قال : ہ کان أذان رسول اللہ 
کا شفعا شنما نی الأذان والإئابتہ . قال آہو ەیسی : حدیث عبد اللہ ن زیدد 
رواہ وکیع عن الأمش عی عمرو بن مرة عن عبد الرعی بن آئی لیل : ٭ ان 
عہد اللہ بن زید رأی الأذان نی المنام)" ۔ وفال شعیة عی مروین مرة ع عبداارڈن 
این آ لپل قال : : تا اصحاب رسول اللہ گل أن عبد اللہ بن زید رای الأذانِ 
فی الام سی آصح می حدیث ابن آئی لیلءوعبد الرمن بن آی لیل لم بسمع 











)أن ہذا الحدیث معاول بالاقطاع والاضطراب ؛ لم بالمارضة بحدیث آلنے 
فی ” الصحیحین ” انظر"" السن الکبری ” اپبھتی.(١‏ -- )٦٤٤‏ و" شرح 
الہذھب“ (۴ ۔۔ ۹۰) وما بعدھاء ولکی قال البیھق ( ١‏ ۔- )٦١۸‏ : و 
صمة الثنبة فی کلات الإقامة سوی النکبیر وکلمتی الإقامة نظر فی اختلافۂ 
الروایات ما بوھم أن یکون الأمر پالئٹنیۂ عاد إلل کلمنی الاقامة الخ . وردہ 
لماردینی فی ”ا موھر ال" ہأنہ پدل ھلى بطلان ہذا التاریل عد کیات الإقامة 
سیع عشرۃ کامة ء وابفاً روح بن عبادۃ فی روایتہ عی ابن جریجچ عدا 
الکلات کلھا مثناق ء وکذا حجاج ع ابی جریج فیا رواہ النسائی ء وحمنہ 
الحازمی ء فکیف تعود التثنیة إل کلمتی الإقامة فقط مع ھذا التصریخ اھ۔ 
لوہ : وعید الرحن بن ای لیل لم یسیع می عید اللہ بن زید ء اجاب منہ 
الزیلعی فقال ی”نصب الرأیة“ ١(‏ ۔۔۔ )۲٦۷‏ : وقال النداری ق ٭محنصرہ“ 
قول ابن أی یل : وحدثنا اصماناہ إن اراد الصحابة فهُو قد سمع جماعة سے الصحابة 
فیکون الحدیث مسنداً وإلا نھو مرسل اھ . قلت: أراد ہہ الصحابة ء صرح بذلك 
ابن آبی شیة یق ” مصنفہ * نقال حدثنا وکیع ثنا الّعمش عن مرو بن مرۃ عق 
عبد الرحمن بن آئی لیل قالں : حدثا اصاب مد پل آن عبد اللہ بن زی 
الأنصاری جاء لَ لی لا فقال : ویارسول اللہ رأیت فی النام کان رجلا قام 


امحثیق حدیث عیبد اللہ بن زید نی الاذین بأنہ موصول ۰۸۸ 


قال پعضص آہل العلم : الذان مثنی م؛نی والإقامة ەثی مثنی . وبہ بفول سفیان 
الٹوری وابن البارك وأھل الکوفة ۔ 

وعلبہ بردان أآخضران فقام عل حائط فان مثنی مثنی وأفام شی مثّی التٹھی ۔ 
قال ق ”امام : وھذا رجال الصحیخ ء وہو متصل علیى مذھب الماعة 
عدالة الصحابة ء وإن جھالة أسماٹھم لا تفبر ے انٹھی ٭ا آفادہ الزیلعی. قال 
الدارقطنی فی ” الببوع “ (ص . )٢١٥‏ : عیدالل بن زید بن عبد رہہ توق 
فی خلائة عثمان الخ ء کا قالہ شیخنا . وحکی احائظ فی ٭ الإصابة“ ( ٢‏ 
۷): عی محمد بن عبد اللہ بن زید : مات أبی سنة اثنتبن وثلائین وھو 
ان آریع وستین وصلى عليه عْان اھ . وعید الرەن ادرك عھد عمرء ورای 
مائة وعشرین حابیاً . وقال الحائظ فی ٭ التھذیب * (٦۔ )٢۹٢‏ : ولد 
لست بقین مق خلافة مر وروی می آبیہ زور وعان ومل ا 
وعید اللہ بن زید بن عبد ربہ ولم یسمع منہ الخ . قاث : لا مانع من الساع اف 
سنہ حین تونی عید اللہ بن زید تو نمانیة أعوامء وہو سیق یتحمل الماع؛ علی 
آن الإمام علاہ الدین ا مار دینی قال : ولد ابن آئی لیل سنة سبع عشرة ء ویقرل 
الحافظ ابوعمر فی ” الاستیعاب' فی ترجمة عہد اللہ بن زید ہا : وروی عنه 
سعید بن اللسیب وعبد الرەن بن آی لیل وابنہ محمد بن عبد اللہ بن زید1ھ۔ 
والتبادر منہ آنہ پروی عنہ ماما ۔ وقال البدر الەینی فی ٭ العمدة > (۴۔ے 
۸) : عید الرحق بن آنؾ ایل الأنصاری الکوف کان اصحابہ ینظمولہ ء کان 
آیر؟ ادرك ما وعشرین سحاببا . قال عبد اك بن یر : رأیی ابن آبولیل 
فی حلة فیا نفر من الصحابة یستمعون لحدیم وینصتون ل١۱ھ.‏ وف 
" لتہذیب“ مثلہ ؛ وزاد ” فیھم البراء* . ماث رہ اللہ غریفاً بٹھر البصرة 
شھیدا سنة ثلاث ونمالین . وعلى ہذا فلا بیٹی إذن ریب فی صحة الماع + ول 
فرفینا آنہ روی ع عید اللہ بن زید بواسطة آحد می الصحابة ول پسیع ملہ 








پغیر واسة فیکون رسلا عن الصحابة وہو فی حکم السند مقبول انفافاً ء 
وہالجملة لا خلو إءا ان تکون روایتہ مسندة ەن غیر _میط کا ہو الأقرب 
لی الصواب؛ أو ٹکون مرسلة بواسطلة الصحابة ء وھی مسندة حکآء وللہ ول 
التوفیق : وبالجمماة زالت علة الانقطاع ءن غیر شك ء وقد جاءت الأجوبة عن 
الیقی فی التفصیل اللای سقناہ فی ما صبق ۔ 
وابولیل اەمہ : بلال ء وقیل : بسار صحافی ۔ 

یی : حکی البیھتی نی“ الکبری“ ١(‏ ۔۔ ٥١٤‏ ) والنووی فی" ا جموع“ 
(۳ .. ۹۷) روایة الزعفراف فی انقدیم عی الشافمی ما لصه : الروایة ف 
الذان تکلف لألہ نمس مرات فی الیوم والباة فی ااسجدین ۔۔ بەنی سجدی 
مکة والدینة ۔۔ علی رژس ااھاجرین والنصارء وہؤذلو مکة آل أی‌محذو رۃء 
وقد آذن ابوعذورۃ انی پا وعلمہ الأذان نم ولدہ یمکة ؛ واذن آل معد 
القرظ مند زم رسول اف پل وأى کر رضی اللہ عنہ ء کلھم مکی الأذان 
والإقامة والٹریب وقٹ الفجر کا ذکرنا ء فإن جاز أُن پکون ھذا غلطأً من 
جاعتھم والنامی بحضرتھم ء وبائینا می طرف الٗرض من بعلمنا ذاك؛ جاڑ لە 
ان پسالٹا ع عرفة ومنی نم بخالفنا ولو خالفنا فی ااواقیت لکان أجوز لە مھ 
مخالفٹنا فے هذا الأمر الظاہر العمول بە ء انتھی کلام الشافعی رہ اللہ . ال 
الرائم عفا اللہ عنہ : یا لیت لو کان قائل ہذا الکلام غیر الإمام الشانعیء ف۵ 
فی کل قطعة می الفال بچالاً للبحث واسعا ء وأستغرب می مثل الإمام داپہ فی 
الرد پھذہ االھجة النی فبھا جفوۃ وتسوۃء ونظراً إل جلالة قدرہ أنلکا عن چواب 
کلمة کلمة بید أذ ٴالکلام غیرمستساغ: واری أنہ احیں.الإمام نوع قوۃ فی الروایاتہ 
تی ا انب الآخر آو معارضة بیٹھا ‏ بحیٹ لا یمک انصرامھا أو تریح ملھمہ 
پالروایة فقط ء فحاول أن پتمسك ہالتعامل الحادث فی عصرہ ‏ وہر علی لم 
می ان ا خرمین قد نداواٹھیا دول وحکومات ؛ واستخافتھا |مارات وولاباتِ 





پقیة جواب عی کلام الشافعی فی ا جیع ۰" 


می عہد رسول ال کے پل عہدہ فک وم غیرت امور وآمور وحدث 
ظروف واحوال ء فانی بسنقم الن سے والحال ہذھ علی تعامل ماف یق 
عہدہ 1١‏ فاأقول مقتتعا بإشارات فی الباب: قال أبومحمد ابن حزم نی”افل” 
۱۱١ .٢(‏ وما بعدھا ) : الأذان منقول نل الکافة یبمکة والدینة وہالکوفة؛ 
للانہ مم یمر باہل الإسلام ۔_۔ مذ نزل الاذان على رسول اللہ ا إل یوم مات 
آنس بن مالك آخر من شاہد رسول اللہ کل ومحبہ ۔۔ یوم إِلا رہم بژڈنون 
فیہ فی کل مسجد من مساجدھم نمس مرات فاکٹر ء فثل ہذا لابجوز آن 
یلسی ولا أن بحرف۔ إلی ان قال ۔۔ ؛: وکذك فتحت الکوفة وٴزل بھا طرائف مق 
الصحابة رضی اللہ عنھم ء وتداوٹا عمال عمر بن الخطاب وعمال عبْان ری اللہ 








عنھا کابی موسی الأشعری وابن مسعود و مار والغیرۃ وسعد بن نی وقاص 
ول لزل الصحابة الحارجون عن الکوفة بژڈنون فی کل یوم .. . . نس مرات 
پل أُن بنوھا وسکنوہا ؛ فھن الپاطل ا مال أن حال الأذان بحضرۃ من ذکرناء 
ویخنی ذاك علی عمر وعثان أو بعلمہ أحدھا فیقرہ ولا ینکرہ نم سکن الکوفة 
لى بن آفؾ‌طااب إلی أن مان ونفذ العمال من ثبلە إلی مكة وا الحسن ابنه 
07 - ا الأمر ممعاوبة رخمہ اللہ ء فی اخحال أن بغیر الأذان ؛ 
ولا پنکر تغیرہ على والحسن ؛ ولو جاز ذاك عل ەل جاز مثلہ مل آن بکر 
ومر وعان وحاشا مم من ہذاء ھا یفن بھم ولا بآحد مثھم مسا أصلا . ٠.‏ 
... فصح یقی"أن لأذان اہل مکة من ذاك ما لأذان أھل اللدینة سواء ہسواء ؛ 
وآن لذان اھل الکوفة من ذاك ما لاذان أھل مکة واذان أھل الا‌بنة ولافرقء فإن 
فالوا : م رغیر ذك الصحابة لک غیر بعدهم . ةلنا : ن جاڑ ذك علی الناہدین مِکة 
والکوفة فھوعل التاہمین بللدینة أجوز ٤‏ ا کان تی الدینة فی التابمین کعلقمة ٭* 
والأسود ء وسوید بن غفة ء والرحیل ( کذا فی الأصل وبتمل أنە ابن 
شراحیل وہو الشعبی) ومسروق ونانة وسلپان بن ربیعة وغیرھم؛ فکل ہزلاء 














بی معارف الس ج٢‏ 


آقی نی حیاۃ عمر بن الخطاب ٢ھ‏ . وقال فی (٣.۔. )۱١١‏ : سوبد ین غفلة 
من اکبر النابمین قندم بعد ١وت‏ النی کے بلمس لال آو نھوھا وادرك 
جمیع الصحابة البائین بعد موتہ عليہ السلام ۱ھ . قلت : وق ٭ الھذیب" ٤(‏ 
- ۲۷۸) : وقدم المدینة حین نفضت الیدی من دف رسول اللہ پا رھدا 
آصخ اھ. قلثے: وھذا الڈی روی عند الطحاوی وغیرہ: وس مت بلالاٴ پؤڈذن 
مثنی ویقیم مثنی؛ . وہالمملة ما فالہ ابی حزم قول وسط فی الباب؛ ومثلہ حکی 
آپوعمر عن آمد بن حنبل ؛ وابق راہویہ ‏ وداؤد ء وحمد بل جربر 
إجازة القول پکل ما روی وحاوہ على الإب٘حة والتخیبر ۔کا تقام ٤‏ وحکاہ 
علاہ الدین فی” ال وہر“ أبسط منہ: ولقائل أن یقول فی مزیة مذھب الکوفیین 
فی ذك حیث روی عمد الرزاق من الٹوری عن فطر من مجاعد ذکر لہ الإفائة 
مرة مرة فقال : ہذا شئ استخفتہ الأمراء الإقامسة مرتین مرلین . وقال اب 
آی شیبة: جدثنا وکیع نا فطر فذکرہ ؛ و رواہ الطحاری بإسنادہ عی جاھد 
فذ کر بمعناہ کا فی " ا موہر النی “ ء وروی البیھی فی الخلافبات بإسنادہ 
عن [براہم النخعی : أول ەن نقس الإقامة معاویة بن أی سقبان ۔ سے وھو 
پالصاد الھملة لا بالضاد المجمة کا توہمہ الحاکم واقندی بہ الیھتی لأثر مجاھد _ے 
آفادہ الحافظ الماردبنی . قلے: ولفظ الطحاوی عن إبراہم النخعی: ١‏ کانٹ 
الإقامة مثل الأذان جنی کان ہؤلاء اللرك فجعلوھا واحدة واحدة اسرعة إذا 
خرجوا یعنی بنی أمیة ء کا قال ابوالفرج ابن الھوزی : کان الأذان والإفامة 
فلا قام پنو أمیة افردوا الإقامة کا فی “ نتح القدبر“ واضف إل 
ذلك ئ لکوفة می الزلة السامیة والریة بعد عھد انخلفاء الراشدین فی العلم و 
الفقہ والدین؛حنی اصبحت الکوفة فی عھد الأمویة طول أیام ا مور معقل أہل 
الدین یفر إابھا اللضطھدون؛ کا أشار إلبہ الشیخ حمد زاہد الکوئری فی تقدمة 
" نصب الرآبة* : فلا ببعد أن ٹرتی سنة الأذان بصفٹھا حفوظة هناك ء وان 








بحث وت مقبق فی الذان بالئرجیع وعدمه ۳" 
تصیبھا سلطة أمراء ال مور فیدخلہ تغیر فی بعض الصفات . لستے آقول : ان 
ذلك النغیر غیر معھود فی الشرع أصلاّء وإنھم قاموا بتشریع جدیدء وإن القوم 
آکرھوا بلك وأصہحوا لا قبل نم بدفعہ ؛ ولکنا أقول: لەل کان هناك سعة 
فی الأمر والاخنصار فی الإفامة أحیاناً لعذر أو بیانا مبوازء 
فاخناروہ تخفی تبسیراً لاأمرء لاآنھم أحدثوا أمرآ لم یعھد فی الشرع ٭ 
وسکے القوم فی شتی البلاد علی رنمہم . وہالملة فأبوحیفة وسفیان الثوری 
وم اختار مسلکھم لم بکواوا فی می مق أمر ا حرمین وم تعامل أھلھا ق 
مصرھم ء بل یکاد یکون ذك ممننہا لأن وفود جیع أہل الأرض پردون مکة 
کل سنة لا کان لیخنی ذلك اصلا علی الناس کنا یقولہ ابن حزم فی “ علاہ ” 
)۱٥١-٢(‏ . وآأبوحنیفة نفسہ حج سا ونسین حجة ؛ وأفام یمکة سنین 
عدیدة فی آنخر عہد الأمویة کنا لا یی فول بخانی على مثلہ تعامل اہل الحجازء 
وکان موسم الج ملتتی سمھابذة الاأُمة ینفق فیہ سوق الناظرات العلمیة 
والدینیة ھٹا ھی الحقائق الدینیة ء وتحقیقاً للأحکام اطلافیة ء وکغغاً النرابض 
الفقھیة والحدیثیة ء فن ا حال عادۃ أن یکون تعامل أھل مکة على الإفراد ف 
الإقاماء ریخنی عل أیحنیفۂ؛ فلا یکون تعامل عصر الإمام الشافعی عل الإفراد 
حجة ما مم بٹبے ان ہنذا النعامل متوارث می عہد ر۔ول اللہ پا لل مہد 
الشافمی . ویری أن الشائعیة أنفسهم لم پروا العمل على نشدد إمامھم فی ہڈا 
الباب ء فإن کلبات الشافعی ندل على أنە لا پری العمل بالأذان من غیر ترجیع+ 
ولا بنثنیة الإقامة ء و بوافقہ أنباعہ على ذلك ء انظر کتاب “ لڈم“ (١۔ے‏ 
۳ء واری ان ہذا القول عن الإمام خحاءل فیھم أو کانہ حامل علی رغم 
ذکر البیھتی والنوری لباہء وم بدکرہ الشافعی فی ٭ الم ” ولا اارنیق ق 
“ ختصرہ ” وذکرہ الپیھوتی وم پسندہ؛ وتابعہ الووی؛ والتمس الفارئ أن یقر! 

(م--۲۳۱) 






"0 معارف الین ج٢‏ 





سے: باب ماجاء فی ااٹرسل فی الاذان +۔ے 

حثنا اد بن اخسن نا ماع بن آسد نا عرد اللەم ۔ وهو صاحب ااسقاء- 
ٹا بھی بن مسلم من الحسیی وعطاء عن جابر ان رسول اللہ پٹ قال لبلال : 
ثائا ما آفادہ الإمام الشافمی آمام ہذہ الأمو َء تم یمام بما علیہ نصفتہ والل ااوفق ۔ 

ٹلیپہ آخر: الشبخ ااہارکنوری إبرادات عل عبارات می “ بل 
افبھود" و" العرف الشذی ' ء وفیا بٹٹنا من أطراف ابحث ما یکی لردہ 
ولظھور عدم نصفتہ فیا یدھی ء وأخبرا حکی عن ” العرف الشدی ٭ الاءتراف 
پثبوٹ الر چیع فی أذان آئی حذورۃ وعدم کراہنہ عند ال حنفیة ء ولز جیح عدمہ 
لان آذان بلال لم یکن فیہ ترجیع ٗ٤‏ تم عقبہ بقولہ : فحاصل الکلام أنہ لیس 
لإلکار سئیة اثثر جیع فی الذان إلا لنقلید أو لة الاطلاع اھ . قال الراقم عفا 
اللہ علة : ہذاکلام لابقولہ می یدری ما بقولءفإن الشیخ مہ اللہ بستدل بعدم 
سنیة ار جیع 9ڈان بلال سفرا رحضرآً لصاوات رسول الہ يٌيٌٍٍ ء واستمر 
بلال پپں یدیہ على عدم الرجیعء فلوکان الترجیع سنة مقصودة ف التاین کیف 
م یامرہ پل وقد رجع عی سفرہ الدی علم فیہ آہا محدورۃ الّذان وفیہ الٹر جیع ۔ 
و بغیر أذان بلال ء فلەل ہناك کانت مصلحة خاصة فی النرجیع ء وھذا اللی 
استدل بہ الإمام أحد وغیرہ می ائمة الدین علی ترجیع أذان بلال ء وقد فرقنا 
من البحث فیہ فلا حاجة بنا إلی الإعادة . وأی شی ہو آبداہ فی اطلاعہ حتی 
یدھی قلة الاطلاع لغیرہ ؟ ولل در لقائل : 

یقولون أقوالاٴ ولا بعلموٹھا وإن قیل ہانوا حفقوا م بمققوا 
باب ما جاء فی الەرسل فی ا9ذان :۔- 


پیان أن السنة فی الذان الفرسل وف الإفاءة الحدر 7 
ویا بلال إذا اذنت فمرسل فی اذائك وإذا فت فاحدر واچعل بین أذانتك وإقامتك 
قدر ما یفرغ الاکل می اکلہ ء والشارب مق شریہ ٭ 

فر سل . الٹرسل ہو التای ء ای تان ولا نەجل ؛ بقال : ترمل 
فی کلامہ ومشیہ إذا لم یعجل ء ہو والٹرئیل سواہ ء قالہ فی ٭ النھایة “ ٢(‏ 
۸۰) . والسنۂ فی الأذان الٹرسل والٹر فق لأأنه یکون لإساع جع ااصلبنء 
وعندہ یحصل الإعلام ء قالہ القاضی أبوبکر فی ” العارضة “ (١۔‏ ۴۱۳)ء 








تمہ : غاحدر . المدر عو الإمراع ء یقال : حدر فی قراءنہ أی 
اع ہ وھو من المدور غید الصعود ؛ بتعدی ولا یتعدی ؛ کذا ف 
التھایة “ . وحدد الفقھاء الئرسل فی الأذان : بأن پفصل بین کل کلمتبن 
من کلانہ ؛ أی یسکت ویقطع نفسہ . ولکن جعلوا الفکبیر تین ن الاریع )زلة 
کلمة ء فیستحب نطقھا ‏ نفس کا نقدم . وحددوا الحدر فی الإفامة بآن۵ 
لا بفصل . 
والسنۂ المتوارثة فی الأذان الرسلء وف الإفامة الحدر حتی بکرہ الأذان 
بئرك الرسل ء والإقامة بَرك الحدرء کا آفادہ ا حقق ابن امام وغیرہ . قال 
ق ”امارضة “ : یسرع ف لأنھا افنتاح الصلاة ونقدمتھا لإعلام من 
حضر ق ااصل آھ ۔ 
ٹول : قدر ما بفرغ الآکل الخ . اتفق العلماء من سائر الذاہب عل آ۵ 
یتوفف ہین الاذان والإفامة ما عدا الغرب ء وقدر ھذا التوقٹ علاؤنا بمقدار 
آربع رکعات پقرأی کل رکعة مجوعشر آیات ؛ وروی الحسق من نی حیفة : 
الک بعد آذان الفجر جو عشرین آیة نم یٹوب تم یمکے کلك ٹم یقم ؛ کا 
فی ” البجر“ . وقال فی ” نتوبر الأبصار“ وشرحہ ٭ الدر اشتار* : 
پیھا بمقدار ما یحضر اللازمون مراعیاً لوقت الندب ١ھ‏ وقال فی ” البحر“ : 











"٦‏ معارف الس ج۲ 
وامعتصر إذا دخل لقضاء حاجنہ ء ولانقوموا حتی روف ٤‏ ۔ 

حداث عہد بن ید نا یونس بن حمد عی عہد النمم تحرہ . قال أبو عیسی: 
حدیث چابر ہذا حدیث لا نعرفہ إلا می ہذا الوجہ ء من حدیے عہد اللنمم 
وھو إسناد جھول ۔ 
وقالوا : بلبغی اامژذن مراعاۃ البباعة فإن رآہم اجتمعوا أقام ولا نتظرھم ٤‏ 
قال : ولعلہ ۔۔۔ واللہ أعلم .۔۔ آنہ لم پذکر فی ظاھر الروایة مقدارہ لذا لأنہ 
فمیر منضبط ١ھ‏ . واما فی الغرب فلا بسن ال جملوس بل السکوت مقدار ثلاث 
آیات قصار أو آبۂ طوبلة أومقدارثلاث خطوات عند فی حنیفة ء کا فی"الیحر * 
وکذا عند مالك ؛ کا فی ” ا جموع ٭. وفال أہو یوسف وممد : یفصل 
یجلسة عفیفة قدر جلوس الفطیب ہین اخطبتین ؛ وھی مقدار ان مک 
مقعدنہ من الأرض بحیۓے پسنفر کل عضو منہ تق موضعہ ؛ کا فی ” البحر“ 
وھومذھبالشافعی وأحد غیر أنھا أطلقا مقدار ٭ذا الکٹ(ما ہا ملسة أوہالسکوت 
کا فی ” الیموع” ء والاختلاف فی الأنضلیة لا غیر ء ریکرہ الوصل لماعاً 
فی سائر الصلوات : انظر التفصبل “ ابحرالرائق * ١(‏ ۔ ٦٦٢‏ و )٦٦٢‏ 
و“ اضمرع؟ -٣(‏ ۱١٢۱)ء‏ 

قولہ : والنصر ۔ ہو الذی یتاج إل الغائط لیتاھب الصلاة قبل دخعول 
ونٹھا ء وھو من العصر ( بسکون الصاد ) أو المصر (یفتح الصاد ) وھو اللجا 
والمستخی ء قالہ فی " النھایة * ( ٣ے‏ ١١۱)۔‏ 


ول : وہو إسناد مجھول . 'عبد النسم ھذا ضعفہ الدارتطی ء وقال 
برحاتم : منکر الحدیث جدا لا پچوز الاحتجاج بہ ء وشیخہ یی بن سلم 
مروك الحدیث: و رواہ الحاکم من طریق عمرو بن الد الاسواری عن بی بن 
مسلم وعو طریق آخر م پقف علی الئرمذی ولذا قال : لا نعرفہ لا مو 





بحث المرتبل فی الڈان 


(باب ما جاء فی ادخال الاصبع الاذن عند الاذان) 


حد‌ثن مود بن غیلان نا عید الرزاق نا سفیان الٹوری عن عون بن أآی 





إدخال الإمیع فی الأّڈان ۳" 


ہذا الوجہ ؛ کا لم بعرفہ الام من طریق الٹرمذی ء وعمرو بن الد متروك ؛ 
وآخرجہ ابن عدی می یی بن مسلم بہ ٤‏ وقال فیه : × فاحذم ء ام مھملة 
وذال معجمة مکسورۃ . وروی الدارقعانی مدےحدیثسویدین غفاة عی عللقال : 
٣‏ ک۵ رسول اللہ کے بأمر نا أن لرنل الأذان وحذف الإقامة ٠‏ . وفیہ مرو 
ابن شھر وہو مثروك وقال الببڈیق : روی باسناد آخحر عن الےسی وعطاء 
عی آؾ ہریرۃ نم ساقہ وقال: الإسناد الأول ای طریق جابرے اشھر. وروی 
الدارقعانی وہ موقوفا می حدیث عمر ء ولیس فی اسنادہ إلا آبو الزبیر مؤذن 
بیت القدس ٤‏ وھو تاہمی قدیم مشھور؛ ولفظہ : ہ إذا آڈنٹ فترسل وإذا 
آف فاحذم ‏ . وروی الطبرانیف' الأورسط” ع سعید بن علقمة مى حدیث 
علی : ہکان رسول ان کن پأمر ہلالاٴ ان پرئل الذان وبمدر نی الإقامة ٥‏ ۔ 
ہذا کلہ ملخص من "خریج الحافظ الزیلمی' و ”تلخیص الحافظ السفلاف"ء 
ولنقح می ھذا کل ان الحدیف ورد مرفوعاً من حدیث جابر من طرق ضعیفة 
وم حدیث آنی هریرۃ عند البی)ی ون حدبے عل عند لطبراف والدارقطنی ۔ 
وروی موقوفاً عق عمر عند الدارقعانی فینجبر الضعف فیہ بتعدد الطرق ٤‏ و 
تعدد الخفارج ء وتعدد الروایات . وعل الوھى والضعف ف السائید : ان 
التعامل التوارث بموجہہ حجة لتصحیح الأعادیث فی الباب ء فإن کان الإسٹاھ 
پہ سجھولا فالتعامل بہ معلوم ء وکنی بذلك دلیلا والقہ أعلم بالصواب ۔ 
۔ے: باب ما چاء فی إدخال الإصیع الأئٹ عند الذان :ے 

دل الحدیث على ادخال الإصہەین فی الأذنین وذاك ایرتفع الصوت ۔ 

قال فی ٭ الیحر “ ( )۲٦۰ ١‏ : ولا کان فك آبلغع نی الإعلام لأن 








ج٤۲‏ 
فا هھنا وھٹا وإصیعاہ 
ارج النفس فإذا سد أذنیہ اجتوع النفس فی الفم فخرج الصوت 
عالیامی غیر ضرورة ء وفبہ فائدۂ أخری وھی أنہ ریما لم بسمع انسان صولہ 
لصمم أو بعد آو غیرھ| فیستدل بإصہعیہ عل أذانہ . ولایستحب وفع الإصبعین 
الڈن فی الإفامة لن الإفامۃ می الأذان اھ , وورد الأمر مصرحاً 
پجعل الإ(صبعپل نی الذنبن اطفاً بتعلیلہ نصاً نی حدیث سعد ااؤذن ند ابن ماج 
والحاکم والطبرانی وابن عدی وغبرہم : ہ إن رسول اللہ کے آمر بلالا” آن 
پجعل إصیعبہ فی أذنیەہ ء وقال : نہ ارفع لصونك : انظر ” نصب ارایة ٭ 
-١(‏ ۱۷۸) ء ولکن فیہ ضفعف کا ” تح اباری *'۔ 
ٹم الذان فی حدیث' الباب کان نی رجوعہ من منی وٴزولہ بالابطح ء 
ولفظ ٭ صحیح مسل “ :و فال : آنبیت انی لا یمکة وھو بالابطح ق 
یذ لہ حراء می آدم الخ ء ولفظ ”السائی" ى ”سننہ “ فی ر باب اث اذ القباب 
الحمر ) ٢(‏ ۔. ۳۰۲) : عن آأیی‌جحیفة قال : ”کنا مع النی تا بالہطحاء 
وہو فی قبة حراء وعندہ ناس یسبر فجاءہ بلال الخ ء قال الشیخ أبو الحسیى 
السندی: ای پرید السیر إلی اللدینة اھ. فکان کل فرغ می الج وبرید الرجوع 
لی الدینة وکان 'زولہ یق حصب مکة ء وابضا یدل عليہ لفظ ”سام* (١۔۔‏ 
١: ۲‏ فصل الظھر رکعین . . .... نم صل المصر رکعئین ئم م ہزل 
پصل رکعتین حتی پرجع إل اللدینة ء تم إِن احصب من حدود مکة ‏ أعلی 
مک وھو الکداء وھی العلاۃ وھی البطحاء وھی ا حجرن فی قول الشاعر : 
کان لم یکن بین الحجون إل الصفا آنیس ول بسمر یمکة سامر 
بل تین کنا أہلھ-| فآبادا خطوب اابالی والجمدود المواثر 
وشعر الإمام الشاقعی یوصیی إإلی أنہ می حدود منی کا فی قولہ : 
پا راکبا قف بانحصب مل منی واہتف بقاطن خبفھا والنامض'ٰ 

















الأذان من تحویل الوجۂ عند اخیعلتین ۹" 
وفی کتب الفقہ : آنہ إذا آڈن فی الِذنۂ یخرج فاہ یمبنا وتھالا ولا ول 
صدرہ عن القیلة ء وی ”٭الکز “ من کتینا : ویاتفت ییبناً وشالا“ بالصلاۃ 
والفلاح ویستدبر فی صرمعتہ , قال فی" ا(حر“ : وقید بالالنفات لأنہ لاپمول 
.. .. وإن لم ینم الإعلام ہتحویل وجھہ مع ثبات قدمیہ فإنہ 
لیحصل الام آھ . وی ”ننوبر الأہصار“ وشرحہ : ویستدبر 
فی النارۃ لو متسعة ویخرج وأسہ منتھا اھ. وھذا بشیر إلی تحویل الوجه 
والصدر فی الستدارۃ ؛ ثعم بقبل پرجهہ وصدرہ عند الحیعاتین . وقال 
الٹووی فی ”شرح :سم“ : فیہ یسن الەؤذن الالتفات فی ا بنا رشالا“ 
پرآسہ وعنقہ . وقال أصماہنا : ولا حول قدمپہ وصدرہ عن القبلذء وا بلوی 
رآسہ وعنقہ الخ ء وکذلك مذھہب أحمد والثوری ؛ ولا بلافت عند ماك إلا أن 
پرید الإمماع ء انظر”العمدۂ“ ٢(‏ ۔ )٦٦٦‏ . وآءا فیالإقامة فقال بالئحوبل 
یہنا وشمالا“ کا فی ”الفرۃکء وی” السراج الوہاج“: لا یجول کا فی" الیحر“ ۔ 
لوہ : اورد فی حدیث الہاب فی االرمذیٰ : اہ بژذن وبدور ؛ وکذاك 

“ فاذن فاستدار فی آذانہ ہ وبالہ لفظ أں داؤد : 

















فی ” سنن ابن ماج 
+ لوی عنقہ ینا وشالا ول یستدر ؛ وأنکر الہوتی ثبوت الاسندارة فی حدبث 
صحیح ء و ردہ الحافظ ان دقیق العید فی "الإمام“ ء انظر”نصب الرأیة“ (١ے‏ 
۱٦٦‏ و ۲۷) : وکذا ردہ الحافظ علاہ الدین ا ماردینی فی ” ال وہر النی “ 
والیدرالہپنی فی ”العمدۂ' ( ٣‏ ۔ )٦٦٦‏ فراچکھا التفصیل ۔ 

تبیہ آخر : وقع ہنا فی روایة الباب : ہ ویتیع فاہ هھنا وهھنا ؛ ٭ن 
الإتباع ای بدبر فاہ بین رشیالا“۔ ووقع فی روایة وکیع عن الٹوری عند أحد 
وسل : وفجماث أنتیع فاہ هھنا وہھناہ . فالافظ الڈرل ہو حال ااؤذن والژاف 
ہوحال الاظر آیچحیفة وف روایة آئی عوانة فی ”سحیحہ“ : ہ فجمل یع 
پفوہ مین وشالاًٴء؛ وف روایة وکیع هن سفیان عفد الإمماعیل : ہ بنتیع بعبلہ ٤‏ ۔ 

۴ٰ 








۲۔٤ معارف الس‎ ٢ 
فی اذابہ ورسول اللہ کال فی قبة لہ حراہ ء آراہ فال : می آدم فخرج بلال‎ 
پیل بدیہ بالمئزة فرکڑھا بالیعاحاء فصل إلبھا رسول اللہ پگ یمر بین یدیہ‎ 
الکلب وا مارء وعلبہ حاة راہ کانی أنظر إلل بریق ساقبہ . قال سفیان راہ ء‎ 
فقال البدر والشھاب : والحاصل أن بلالا“ کان ینیع‎ ٤ وھذا پژبد الول‎ 
بفة بنظر إليہ . فکل مٹھ| مننبع باعتبار انٹھی کلامھا,‎ 

قولہ :ی تب . ای عیمة. فال فی ٭ التھایة * . رالقبة من اللیام ہیے 
صغیر مستدیر وہر من بیرت العرب ۱ھ 

موہ : من آدم : ۔۔ بالدال الھملة الفتوحة ۔ اسم جع للأدیم وھو 
املد أو الأحر من أو الدبوغ ء کذا فی ٭ القامرس ٠”‏ 

وہ : بالمئزۃ ء المنزۃ ۔ بالعین الھءلۂ والنرن والزاء المجمة الفتوحتان -- 
عصآً نی آسفلھا حدبدة ؛ قالہ النووی . 

قولہ : نرکرھا ء ای غرڑھا , 

قولہ : باہطحاء : ای بطحاء کڈ ء وھو موضیع خارج مکة ‏ شرف 
الکعیة ء ویقال لہ : الأ,طح ء وامحصب ؛ وھر الذی کان 8 بنزل بھا عند 
الرجوع ع منی . رصلى ڈبھا صاوات :ومگٹ بھاء وپنی مسجد فی ذاك القام الدی 
زل فیہ لا ؛ ویسمی الآن “ مسجد الإجا, “ وہر واقع ق سفح الجبل ؛ 
ونیانحصب تفسہ بنی اك اہن سعود قصرہ اللکی ‏ وھذا ھرخیف بنی کنائة ٤‏ 
وفیھا نقاسمت قریش غمد رسول الہ ہك واعوانہ . 





پفیہ الناحیتین؛ وکان أبو جحیا 








لہ : حلة حراء . ا للة : ثوبان إزار ورداء من جنس واحد ؛ کذا 
٭ النھایة “ . وقال الخطای : الحلة ثوہان إزار ورداء ولا ٹکون حاة إلا 
وھی جدیدة تھل من طایھا فتالپیں اھ . حکاہ السپرطی ٹی ” الخبص النھابة ” 


حفیق الحبرۃ وبحث لبس ال؟ہھر ۰۹ 
حبرۃ, قال آبوەیسی: حدیث أئی جحیفة حدبے <سن سح یح وعلبہ الەەل عند أەل 
الەل: بستحبون أن بدخل ااؤڈن اصیعیہ فی أذنيہ نی الأذان . وقال بعضن اھل 
وہی من برود البمل ؛ جمعھا حلل . والحلة الحمراء فی حدیث اباب کانت 
یھا خطوط مر مع السود کا قال ابن القم فی ”افدی" قال : وغلط ەن ظى 
آنھا کانٹ حراہ بحتا لا یذالطھا غیرھا الخ . وردہ الٹھاب الکی قال : وما 
قالہ ہو الغلط لأن حمل الحلة على ما ذکر لایشھد لە لغة ولاشرع الخ . انظر 
” شرح الواھب' ٥(‏ ۔۔۔ )۲٢‏ . ویژید ابن لقیم لفظ “ اخیرة *ء وھی ما 
کان موڈیآ طط من برود الیم ؛ کدا فی ” النھایة *ء والحیرۃ بوژن العلبة * 
وجمھا حبروحبرات مثل عبر وعبرات . وفی حدیث أنس فی”الصحیح؟ ٢(‏ 
۸۹۵) ( من اللباس ) : ہ کان أحب الثباب إلی رسول اللہ و ان پلیسھا 
ا حبرۃ ؛ وف حدیث عائشة فی“ الصحیح “ : ه إن رسول اللہ کے حبن توق 
سی ببرد حبرة) . وایضاً روی ابوداؤد ”سنہ“ (فی الباس ) ۔ ( باب 
الحمرۃ ) ؛ واختلف الرواۃ فی الافظ,ثقال پمضہم : فورداء وتال بعضهم : 
معصفراء عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص قال : د رآنی رسول اللہ کچ 
وعل وب مصبوغ بعصفر مورداً ثقال : ٠ا‏ ھذا؟ فانطلقت فاحرقتہ ۔ 
قال: افلاکسوتہ بعض اہلك ؛ . واما لبس الثوب الأحر اافانی للرجال فصنف 
الشر نبلالی فیہ رسالة سماھا ” تمفة الأککل والھام الصدر لببان جواز لیس 
الأحر “ وذکر ابھا نمانیة أقوال فی السآألة فقیل : ایستحب ء وقیل : یحرم 
ورجح نبا ا جمواز بل الاستحباب ء ونعقبہ ابن عاہدین فی ” رد افتار* 
وقال : ولکن جل الکتب عل الکراھة ” کالسراج* و" اغیط“ و" الاختیار* 
و" النتی“ و" الذخیرة “ وغیرہا ء وبہ افقی العلامة قاسم . وف ٭ ا حاوی 
الزامدی“: ولا پکرہ ‏ الراس إجاعاً ء راجع ”ردافتار“ ( ٥‏ ٢٢٥و‏ 

روہبہوی 











۰۲ معارف الٴن ج۲ 


العلم : وف الإنا 
جحیفة اسمہ: وہب السوائی ۔ 
( باب ما جاہ فی النویب فی الفجر ) 
حدثنا امسد بن منیع نا ابو اعد الزبیری نا أبو اسرا الحکم عن 
عید الیعن بن آئی لیل عن بلال ال : ہ قال رسول اللہ يٍ : لا نٹون نی 
شی من الصلوات إلا فی صلاة الفجر ٤‏ ۔ 
۴۳ ۔ تم رجع ابن عابدین ا حرمة فی فتاراہ الفتاوی الحامدیة * 
فراجعھا من أواخر ال جزء الثانی . قال الراقم : رکنت قد جمعت ااروایات 
فی الٹھی عن لیس الأحر فبلغت إل ما یقرب عشرین عدیاً ما بین صحیح و 
حسی ومتصل ومرسل ء وأفٹھا کراهة التحریم واللہ أعلم . والحافظ البدرالمنی 
ایض ذکر فی السألة سبعة أفوال ء وحل الٹھی فی الأحادیث على الأحز 
الالص ء ول الحلة الحمراء علی ما کان ذات خعاوط حر وغیرھا ء فإن 
غالاً تکون کذلك ء انظر ” العمدة “ ( )۲٦٢ ٠١‏ ۔ قال 
ا : إن المصفر والمزعفر یکرہ تحریاًء واما الٛحر القانی 
وما فیہ خظوط حر فابسہ جالزء ومک أن یدعی استحبابہ حیث ابس 
قولہ : وہب السوائی . ہو وہب بن عبد اللہ السوائی: والسوائی ۔- ف 
السین الھملة و خفیف الواوس نسیة إل بنی سوآاۃ 
ہوازن . ملخصا من ” الإصابة ” و" القاءوس “ وغیر 
س: پاب ما جاء فی التاویب فی الفجر :سے 
التثویب إعلام بعد إعلام . والاأصل فی النثویب: أن یج الرجل مستصرعاً 
فیلوح بثوبہ ایری ویشتھر فسمی الدعاء تثویاً لذك ‏ وکل داع ماوب ٭ 
وقیل: إنما سمی توی"ا مے اب یٹوب إذا رجع فھو رجوع ا الأمر بالبادرۃ 





ٴا پدخخل اصیعیہ فی أذنیہ ء وھو قول الأوزاعی 




















ن عامر بن صمصعة ءن 






پحث التثوبب فی الأذان ٣۳‏ 
وف الباب عن آئی حذورۃ . قال آبو عیسی : حدیث بلال لا نعرفہ زلا 
من حدیث آن اسرائیل اللائی ٤‏ وآبواصرائیل یسیع هذا الحدیث می اکم 
ابن عقیبة . قال: انا رواہ عن الس بنعمارۃ عن الحکم بن عثیبة ءواہو |سرائیل 
إمہ ا ماعیل بن آی إسحاق ولیس بذاك القوی عند اھل الحدی 
اھل الع فی تفسیر الثٹویب فقال بعضهم : .النٹوبب أن بقول فی أذان الفجر: 
ال الصلاۃ ء رآن لاؤذن إذا قال : “سی عل الصلاة “ لقد دعاہم إلیھاء 
وإذا قالٴبعدھا : ” الصلاۃ خیر می الثوم ” فقد رجع إلی کلام معناہ البادرۃ 
إلبھا اھ٠‏ کا فی ” الٹھایة * و“ شرح الدب و" شرح القریب“ العراق 
و”لسان العرب“ للإفربٹی . وقال الراغب فی ” مفردانہ “ : اصل الثو 
رجوع الشی إلل حالئہ الاو !انی کان علبھا أو إل ال حالة القدرۃ ااقصودۃ 
بالفکرۃ وھی ا الة الشار إلبھا بفوطم : اول الفکرۃ آخر العمل ۔ . ۔ . قال: 
الوب مسمی بذلك لرجوع الغزل إلی الخالة النی قدرت لە آھ۔ 
والثریب قسان : احدما : زبادة ” الصلاۃ خیر من الاوم“ فی أذا۵ 
الفجر ء وثبت ەرفوعاً کا فی حدیث الباب ء ورواہ بھذا الإمناد ابن ماجه 
فی ( باب السنة فی الأذان ) ولکن الحدیث ضعیف کا قال الرمذی ء وليه 
حدیث آخحر مو طریق عطاء بن السائب عیی عید الرەن بن نی لیل عی لال 
عند الببھی : و آمری رسول اللہ کے ان لا آئثوب إلا فی الفجر ؛ ۔ ال 
الیھٹی: وعبد الرمن لم بل بلالا۔ کذا ‏ ” نصب الرایة “ (١۔-‏ ۲۷۹) ٭ 
وجدیث آخر عند ابن خزیمة والدارقطنی والبیھق ءن انس قال :اہ می الەنة 
إذا قال الؤذن نی آذان الفجر ” سی عل الفلاح“ قال : ” الصلاۃ خیر من 
الارہ  “‏ وصححہ ابن السکی کا فی ” النلخبص ” (ص ۔ ۷۵) وفیە حدیث 
بن عمر عفد این ماچہ والسراج والطبرانی والبیھتی بطرق متعددة ء ولثبت یف 
حدیف آبی عذورة فی ب×ض طرقہ عند أی داؤہ وغیرہ انظر ” التلخیص “۔ 





۔ وقد اخنلف 





.7 معارف السیْن 












” الصلاۃ خہر مر النوم " وھو قول ان البارك وأحد . 
النثوبب غیر ہذا ء قال : ہو شی أحدثلہ الناس بعد الای 
فاستبطاً القوم مال بہن الاذان والإقامة: “ قد قامت الصلاۃ حی عل افلاح” ۔ 
وھذا الذی قال اعاق هو النثریب الذی کرهه اھل الم والذی أحدثوہ بعد 
والذی فسر ابن المبارك وأحمد أن النثویب أن بقول ااؤذن نی صلاۃ 
ا 











جر : ”الصلاة خیر می الوم “ فھو قول صحبح وبقال لہ اللثوب ا 
وبا مملة فبت می حدث بلال ەل طریۃ 
وآٹ علورۃ ؛ ومق العجیب أن الرمذی رہ اللہ م بشر إابھا ف الباب ھلىی 
دآبہ اللعروف فی کتابہ فلہضف عليه ذلك فی الباب . وھو سنة مندنا ق الفجر 
کا ہہو فی کتب مذعبنا فاطبة ء وصرح الطحاوی بأنہ مذھب ائتنا الثلائة ء لا 
کا بقولہ النووی فی ” ا موع“ (۳ ۔۔۔ ۹۰) : وم بقل أبوحنیفة بالٹویب 
على ھذا الوجھ 8ھ . وہو مذھب عالك والشافعی وأحمد واثوری وغبرھم ٭ 
ویمن قال بە عمر بن الخطاب وابنہ وآنس والحسن وابن سیرین والزھری کا 
قالہ النووی . نم وجہ إنکار النووی لعلہ ما روی ع علاء الکوفة ف ×ی 
النثویب فی الفجر : "٭ حی على الصلاۃ حی على افلاح* مرتین بین الأذان و 
الإقامة ء وھذا إثبات أمر آخر لا إنکار أمر متفق ء وانظر تفصیل السالة ف 
” افدایة “ وشروجھا ۔ 

والآخر : قول ” حی عل الصلاۂ “ بین الأذان والإقامة , قال محمد ف 
* الام الصغیر* : التٹوبب الڈی بصنعہ الناس بین الأذان والإقامة ف صلاۃ 
الفجر ” حی على الصلاۃ حی عل الفلاح' مرتین حسی اھ . حکاہ ف”البدائع” 
(٦١-۱۱۸)ء<‏ وقال الزیلمی فی ” نصب الرأیة “ : نقال أعمابنا : ہو ان 
بتول پین الذان والإفامۂ : ” حی عل الصلاۃ حی على الفلاح ” مرئین الخ ٭ 
رفال محمد فی ”مؤطئہ“ بعد نقل اثر ابن عمر : فی زیادة ”جی علی خیر العمل“ 


ومن أحادیث أنس وابن عمر 




















۔ وروی عن عید اللہ بن عمر أنە کان بقول 
: ٭ الصلاة خر من الاوم “ . وروی عن جاھد قال : دخات 







الہ بن عمر مسجدا وقد آذن فبہ وحن لرید ان نصلى فی نثوب 
ااؤذن فخرج عہد اللہ بن عمر مق السجد وقال: أخرج بنا علد ھذا البتدغ 
ر وم بصل فیە ۔ وإنھا کرہ عبد اللہ 
پعد "سی على اانلاح* : قال عحمد : ” الصلاةۃ خیر من الاوم" یکون ذاك ف 
نداء الصبح بعد الفراغ ءى النداءء ولابجب أن ہزاد فی النداء مالم یکن منە انتھی۔ 
فدل ھذا عل آنە أنکر زی ” حی على خر العملٴ“ لا ”الصلاة خیر می 
الوم ء و ریا یکون منشأً ما نسیہ النووی إلی آی یفة ھذا القول واللہ آعل ٠‏ 
وبالجملة کنب اللذاھب اطقة بالتٹویب الأول وکذا بااثانی فی الاجر فقط دون 
پقیة الصاوات خلافاً ما فی ” الدر* وشرحہ ؛ حیث قال فی ٭ الدر ا ختار*و 
شرحہ : ویٹوب بین الّذان والإفامة نی الکل للکل با تعارفوہ ١ھ‏ . قولہ بما 
تعارفوہ کتنحنح أو قامت قامت أو الصلاۃ الصلا الخ . فاغخالفة فی أمرین ف 
تعمم الصلوات وفیئەمم افظ النثویبء و نا خصہ حمد بالفجر وہلفظ مخصوص٤‏ 
نعم خالفتہ مع کلام الزیلعی فی الأخیر فقط . والثانی حدث فی عھد التابمین 
کا فی ٭ البدائع“ و”افدایۃ“ ء ولفظ ”افدایة “ : وھذا تثربب أحدلہ علاء 
الکوفة بعد عھد الصحابة رضی اللہ عنھم لتغیر أحوال الناس وخصوا الفجر ما 
ذکرنا ء أی لأنہ وقت وم وغفل١ھ.‏ وع أن بوسف جوازہ للإمام ء 
کذا فی ٭ البدائع > و”ادابة“ وغبرہا بقولہ : لا ری با۔ا ان بقول ااؤذن 
للأمیر فی الصارات کلھا ”ااسلام عليك ابھا الأمیر ورمة اللہ وبرکانہ حی علی 
الصلاۃ حی على الفلاح برحك اللہ“ . واستبعدہ حمد لن الناس سواسیة فی أمر 
اللیاعة ء وأہویوسف خصہم اك لزیادة اشتغا مم بأمور السلمین کیلا نفوتھم 
اجلیاعة ؛ فکان ہذا الإھلام می باب التعاون عل البر والقوی ؛ وعل ھذا 


ن مر النثویب الذی أحدثہ الناس بعد ۔ 























٦‏ معارف السن ج۔۲ 


سب باب ما جاہ أن من آذن ٹیو یقیم سے 
حدثتا ہناد نا عبدة ویعلی عن عید انی بن زیاد بن أنعم عن زیاد 
القاضی والفنی وللدارس وەق یعمل للعامة لاختصاصھهم ہزیادۃ شغل ہسبب 
النظر فی مور الرعیة والدین ؛ واخنارہ قاضرخان ؛ ھذا ماخص ما فی کتبناء 
وجاز استدعاء الامراء إل الصلاة عند الشافیة أبضاً کا فی ” شرح الہذب > ٴٰ 
(۳۔۔ )۱۲١‏ ء کا ثبت نداء بلال رضی اللہ عنہ النی کو ء أخرج عبد الرزاق 
فی” مصنفہ ٭ عن معمر عن الزھری عن سعید بن الممیب و آن ہلال" اذن ذات 
لبلہ نم جاء بؤذن النی کک فنادی : “ اصلاۃ خیر من النوم " فاقرت فف 
صلاۃ الصبح ۰ . حکاہ الشیخ اللکنوی فی" تعلیق لاؤطا > . وف“ الصحیحین" 
. عن عائشة رضی اللہ عنھا فالت : ٦‏ ما ثفل رسول اللہ کا جام بلال بؤڈن 
ا پالصلاۃ قفال : مروا أپا بکر فلیصل بالنای ٠٦‏ 
: ہاب ما جام أن می أذن فھو یق وت 
فی کنب فقھاٹنا ان الڈول أن یقم ہے آذن وإن اغام غیرہ فجاز إن لم 
یتاذ ہذاك ناؤذن . فال فی البدائع” ١(‏ ۔۔۔ )۱٥١‏ : فإن کان بای بذك 
پکرہ لان اکنساب أذی السلم مکروہ ء وإن کان لا بتاذی بة لا یکرہ ء وقال 
الشافعی : پکرہ ناذی أوم بتاذآھ . وف ” البحر“ ١(‏ ۔۔ ۲۰۷) وإن أنن 
برجل وأقام آخر بإذنہ لا باس بہ ء وإن لم برض یہ الأول یکرہ پا پک 
... وفی و القتاوی الظھبریة ء : والافضل أن یکون القبم ھوااؤڈن واو 
اقام غیرہ جاز انتھی ختصرا . قال الشیخ : ووجہ الاأولویة : أن من اذن 
أحرز اجر الاذان الموعود فیستحق أن پنال ہو ثواب الإقاسة کذاك . ق2 
الراقم : ولعل ھذا تعلیل حدیث الباب وبیان حکمتہ لادلبل ما قاله الفقھاء من 
الُولویة فلم آرہ متقولا عنھم ؛ وحدیث الباپ فیہ عبد الرخمن بن زیاد بن أنعم 
























ان الائامة حق ااؤذن ٣۷‏ 





بن الحارث الصدای قال : 
الإفرٹی وھو عندھم غیعیف کا قالہ الترمدی ؛ فلا یقوی الإحتجاج بس 
الشافعیة . واستدل صاحب ٭ البدائع ” لبواز بأحادیث یتاج بمفھا إل کشف 
حال أسائیدھا . منھا : حدیث عبد اللہ بن زیا أذان ہلال وإقامة عہد اللہ ٤‏ 
وقد رواہ أبو داؤد می حدیث محمد بن عبد اللہ بن زید عن عبد اللہ بن زید ؛ 
وسکت عليہ ء فھو عندہ ما یصاح الإحنجاج . ویقول الحازەی : حدبث 
الصدائی أقوم اسناداً من حدیث عید اللہ بن زبد کا فی ” شرح ااھذب“. و 
لکن بقول ابن عبد البر : إسنادہ حسن وأحسن من حدیث الإفربق کا قف 
٭التلخبص” (ص ۔۔۔ ۷۸) . ولحدیث الصدائی طر بقان آخران لیس فیھا الإفریقی 
ذکرھا الحافظ فی ” الإصاہة “ ( )٤٥۷ ١‏ : وما ذہب إایہ أبو حنیفة ہو 
مذہب مالك واکٹر اھل الحجاز واہو ثور من الشافعیة واکثر أھل الکونة 
کا ی ” شرح الہذب * (٣.۔‏ ۱۲۱) . والکراہمة تنز بھیة وانخلاف ق 
الولوبة کا قالہ ابو بکر الحازمی فی الناسخ وامنسوخ ؛ حکاہ اللووی فی٭شرح 
: أن الإقامة حق من آذن ؛ فصار الأمر غیقاً 








الھذب“ وف کنب ا 
على مذہبھم . وقد صح فی کون ااؤذن والقم رجلین مختلفین أحادیث : 
منھا الحذیث ا مذکور می آذان بلال وإقامة عبد اللہ 
وحسئہ ان عبد اہر کا ذکرنا . ومٹھا : ما روی أن ابن أم مکتوم کان یؤذن 
وبلال کان یقیم ٤‏ وربا أذن بلال وأفام ابن ام مکتوم کا فی ٭ ابداع * 
و ۹99)ء 

لہ : زیاد بن الحارث الصدائء الصدانی ۔۔ بضم الصاد وتخفیف الدال 
ااہملتین وہالد۔۔۔ ملسوبِ إِل صداء تصرف ولاتصرف؛ وہو أبوھذہ القبیلا؛ 
وإسمہ : بزید بن حرب . قال الپخاری فی ”تاریہ“ : صداء حی من الیم 
١ھ‏ ء قالہ فی " شرح الہذب . ووقع فی ” شرح معای الاثار ” عبد اللہ بن 





بد رواہ أحمد وابوداؤد 








٘۸ معارف السٴن 


دأمرق رسواالل پے ان آوذن نی صلا: مر فأذے فأراد بلال أن یق 
رسولاال کا : إن أخاصداء قد آذن ومن أذن فھو یقم وف الباب عن انعمرء 
قال آبومیسی: حدیث زیاد إنما نعرفہ می حدیث الإفریق والإفربیق ہو ضیف 
عند أھل ا حدیث ٤‏ ضعفہ بجی بن سعید القطان وغیرہ . قال أعد : لاآکب 
حدیث الآفریی . قال : وراب محمد بن اسماعیل یقوی أمرہ ویقول : ہو 
مقارب ا حدبث . والعەل علىی ھذا عند اکثر اہل اللل می آذن فھو یقم ۔ 














الحارث من طریق سفیان عی عبدالرن بن زیاد بن ألعم . وفیإسٹاد آخر عندہ 
می طریق عبد اللہ بن وہب عن عبد الرعق بن زیاد ٤‏ وفیە زیاد بن الحارث 
الصدائی , وقال الحائظ فی “ الڑإصابة “ ٢(‏ - ۲۹۳) : ھکذا رابته 
فی نسخ من ھذا الکتاب ( أی کتاب الطحاوی ) والشھور روابة الصر بینءن 
عہد الرمن بن زیاد عن زیاد بن الحارث الصدائی واللہ أعلم اھ . والظاھر أن 
عید اللہ بن الحارث فی کتاب الطحاوی می سھو الناسخین والصحیح زیاد بن 
الحارث : والمذکور ‏ الحدیث واقتت ۔ 

قولە : آمرفی الخ . ہذہ واقعسة سفر کان النبی کے فی سبر فحضرت 
الصلاة فنزل القوم فطلبرا بای“ فلم بجدوہ کا آسندہ الحائفظ فی ”الئلخبص“ عن 
الطبرانی والعقیل وأی 





قولہ : ہو مقارب الحدیث . اختلف ا حدثون یأن هذہ الفظة می الفاظ 
ا جرح أو من ألفاظ التعدیل والصحیح أنہ مق ألفاظ التوثی کا قد صرح ہنا 
بأنہ یقوی أمرہ ء وقد آسلفنا بیانہ تفصیلا“ فی الەزء الول فی ( پاب ما جاء 
فی مفتاح الصلاة الطھور) . وھو من الرتبة الرابعة من مراتب النعدیل ۔ قال: 
السیوطی فی افبنہ “: وصاخ ا حدیث أو مقاربہ ٭ چیدہ حسل مقارہہ] 
قال شیخنا : ونظبر ذك اختلاھم ی قوغم : ” فلان على بدی عدل “ کا 


پیان اللذاہب فی کراہیة الأذان والإقاءة بغیر وضرہ ۲۹ 


سے باب ما جاہ فی کراىة الاذان بنیر وضوہ ہے 
حدثنا علی بن حجر نا الولید بن مسل عی معاویة بن یی عق الزھری 
عن أئہریرۃ عن النی نر قال : ہلا یؤذن إلا متوضئ ٥ء‏ 











پرد کثیرا نی *٭کتاب العلل ” لا بن أی حاتم فقال الحائظ : کان بفرل 
شیا العراق أنہ من الفاظ التوثیق بإضافة الید إلی یا التکام ای مندی 
عدل ۔۔- وکنت أمشی علىی قولہ حتی رایت أنہ بإضافة الیدین إلی عدل ء و 
المدل : إسم من ولی شرطة تع ٭ وکان ٹیم إذا آراد غتل رجل دفعہ إيە ٤‏ 
فیقول الناس : فلان على یدی عدل ؛ أی یستحق الحبس ء فکان من ألفاظ 
ا جرح فیکون معناہ ہاللغة الُردویة : فلان شغخٍ٘ص جیلخاۓ کے قابل ہے ٭ 
وذلك ەن محاورات أھل الیمل ۔ 
ے: باب ما جاء فی کراہیة الاذان بغیر وضوء :سے 

المذاہھب متفاربة ء فذھب او حلیفة : آنہ بکرہ الإفامة ویجوز الأذانء 
وعلہ : بکرہ الذان ایضاً ء کا فی ” الدایة” . وھذہ الرو غی الاعتناء 
بھا ء فن الحدیث یساعدہ ء وفیہ حدیث وائل بن حجر موقوفاً پسند ححیح 
أخرجہ ٭ الزبلعی“ ١(‏ ۔۔ ۲۹۲) عن آئالشیخ موقوفا عل وائل لکنہ مرفوع 
حکاً کا تقرر قی حلہء ورواہ الیبھتی والدارقطنی فی الأفراد کا فی”التلخیص* 
ڑگ ۔ ۷۲) . ومذھب الشافعی عل ما ذکرہ ‏ ” شرح الھذب“ (۳- 
٥‏ : الکراہة ء کا قال الرمذی ؛ وظاہر ” مغنی ابن قدامة “ أن التطھر 
_ مستحب عند أحمد فی الأذان والإقامة ء وبصح کل متھا من الجهلب وا حدث ٤‏ 
فلعل الکراہة تنز بهیة عند ہولاء الأئمة . قال فی ” ا جموغ“ : مذھہنا أذان 
ا جنب وائحدث و|ہامتھا صحیحان مع الکرامة و مم قال: وقال مالك: 

)۲٢۷ (م۔‎ 

















۴ معارف السٰن ج۲ 





حل نا بی بن موسی نا عبداللہ بن وہب ع بواسی عن ابن شھاب 
قال : قال أبوھریرۃ : ہل یبنادی بالضلاة إلا ٭توضئ ہ . قال آبوعیسی : 
وھذا أصح من الحدیث الڈول . وحدیث آی هریرة لم یر فعہ ابن وہب وھو 
آصح مد حدیث الولید بن مسلم . والزھری لم بسمع من ہر 
أھل الەل فی الأذان على غیر وضوء: فکرہہ بعض اہ العلم؛ وبہ بقول الشائمی 
یصح الأذان ولا یقیم إلا متوضی ء وأما آذان ا جب فالمشھور عندنا [عادنہ 
کا فی مین ” امدایة “ و" الیحر الرائق “ نم الإعادۃ لذان الجنب مستحیة 
لا واجیۃ مع آنہ نجب الطھارة فیہ عن أغلظ الحدثین دون أخفھا ولا ثعاد إثاتہ 
عل الأشیہ انظر الفصیل فی ” البحر“ ١(‏ .۔۔ ۲۷۳) و" افدایة “ وغیرما۔ 
وحدیث الباب قال ابن حجر فی ”٭ الطخرص * : وإسنادہ حسی إلا أن فیہ 
انقطاعاً لأن عید المبار لم بسمع می أبیہ ؛ ونقل النووی اتفاق الأئمة علی عدم 
ساعہ انتھی ملخصاً . وفیہ حدیث ابن عباس عند !بی الشیخ کا فی النخ بج 
بلفظ : ہ إن الأذان متصل بالصلاة فلا یؤڈذن أحدکم إلا وہو طاہرہ ؛ ولیە 
عبد اللہ بن ہارون ؛ قال الحائظ وہو ضعیف . وفیہ حدبث مھاجر بن قتفذ 
پعمومہ علد أی داؤد واللسائی والطحاری ؛ انظر ٭ التلخیص ” واستدل بە فی 
” انجموع“ (۳ ۔ ..)٠٠١‏ وسیاتی تحقیق سماع عبد ا مبار بن وائل عن آبیە 
فی بمث التامین ۔ 

قولە : وھذا أصح الخ . بقول : إن اسناد الوقیف آصح ء والرفوع 
فیہ معاویة بن ھی الراوی عن الزھری ضعیف ء والانقطاع ف کابھا فإن 
الڑھری لم یسمع می آیی عریرة ۔ 

فر : وبہ بقول الشافعی . وکذلك حکی مذھبہ می الکراہة فی ”ا جموع * 
)٠۰١ --٣(‏ وذکر معہ ابا حیفة ولٹوری وآحمد وغیرہم عل غلاف ما 


واختاف 








پیان أن الامام أحق بالاقامة ووقت قام الفندی للصلاۃ ١‏ 





وإصحاقءو رخص فی ذك بعض اھل الع ءوبہ بقول مفیان وابن البارك وأحد ۔ 
سب ہاب ما جاہ أن الامام أحق بالاقامة ہے 


حدثناً بھی بن موسی ا عبد الرزاق ا اسرائیل أخبرنی ساك بن حرب 








مع جابر بن ممرة یقول : ہکان مؤذن رسول اللہ چا بمھل فلا یقیم حتی 
إذا رای رسول اللہ ٭َلي قد خرج أقام الصلاۃ حین پراہء . وقال آبوعیسی: 
حدیث جابر بن بدیثٹ حسيى وحدبث سك لانعر فہ إلا مق ھذا الوچہء 





وھکذا قال بعض أہەل الع : ان ااؤذن آملك بالأذان والإمام أملك پالإقامة ۔ 





وع ار یر 
وه : وزعاق ء حکی مذعبہ النوری وابن قدامة ألہ لایجوز أذان احدث 
وإقامنہ علی خلاف ما ذکرہ الٹرمذی ء وذکر الاووی مثلہ ہذھب الاأوزاھیء 
وإليه ذھب عطاء ونجاہد ۔ 
-: ہاب ما جاء أن الإمام أحق پالإقامة ؛ے 
الغرض ہن حدیث الباب أنہ لا یقام إلا عند خحروج الإمام واەروج 
یکون بالقیام إن کان فی الصف وبدخول السجد إن کان خارجه . آما الأذان 
فھو حق ااؤذن وہو ہہ أحق منہ أن یؤڈذن می غیر ان نتظر الإمام ۔ 
لہ : فال بعضس أہل العم اخ . ذکر الحافظ فی ” بلوغ الرام “ زس 
۲۳) ھذا لفظ حدیث آئی ھریرة مرفوعاآء وقال : رواہ ابن عدی و 
ضعفہ > وابیوق حوہ ع عل می قرلە ۔ 
تذوبِل : واخلغوا فی وقت قیام الفندی إل الصلاۃ وی تکبیر الإمام ء 
فذھب مالك وجمھور العلاء إلی آنه لیس لقیامھم حد ء ولکن استحب غامتھم 
القبام إذا أخذ اائزڈن فی الإقامۂءوکان آنسے بقوم إذا فال ااؤذ 





۲٢‏ معارف السٴن 

الصلاۃ ” وکبر الإمام ‏ وحکاہ ابن أئی شبیة ەن سوبدد 
أی حازم وحاد ء وعن سعید بن السیب وعمر بن عید المزبز : ہ إذا ڈال 
الؤڈن : " ال اکبر> وجب القیام ء وإذا قال: ” جی عل الصلا ” اعتدلی 
الصفوف ء وإڈا قال ؛ ”لا إلہ إلا الله “ کبر الإمام ‏ . وذھب عامة العلاء 
پل آنہ : ل٦‏ پکبر حنی یفرغ الؤذن می الإقامة . ومذھب الشالعی وطالفة : 
آلہ بستحب أن لا یقوم حنی بفرغ ااؤذن من الإقامة ‏ وہو قول أئی یوسف ۔ 
وعن مالك : السلة یق الشروع فی الصلاۃ بعد الإقامة وہدایة استواء الصف ٭ 
وفال آحمد : إذا قال لاؤذن : " قد فامے الصلا: . وال أبوحیفة 
ومحمد : یقومون فی الصف إذا قال ؛ “ حی عل الصلاۃ * اإذا قال ؛ ” قد 
قامت الصلاۃ "کر الإمام لأنہ أمین الشرع ء وقد أخبر بقیامھا ء ایجب 
تصدیقہ؛ و إڈام یکن الإمام فی السجد فلھ ا جمھور إل أنھم لابفومون حنی 
پروہ ,. کذا فی ”عمدۃ القاری“ حختصراًء غھا التفصیل ٣ى ٢(‏ ۔- ١۷٦)۔‏ 
ال الراقم : والغرض أنہ لا یجب القبام علىی ااقندی ال مالس النتظر قبل ذلك 
عل اختلاف بینھم فی تعیبن ذلك الحد لا أن القیام قبلہ غیر جالز ء وإلہ إذا 
قام بجب علیہ أن یملس ویننظر ذلك الحد ٹم یقوم ولو کان ہناك حاجة إلل 
ثسویة الصفوف ء وظاہر : ان الصویة لا تمکن إلا ہقبام المامو مین فإذن یجب 
ان یقوموا قبل الاقامة أو فی وسطھا فإن تسریة الصفرف واجیة من إقامة ااصلاۃ 
ونھامھا ء فا یفعله الجمھلة من الناس أو الغترون بظاہر ما نقل مى الأئمة ق 
الکتب بدون أن پنأملوا مفزاہ لا عبرة یہ . ومن الجھل الفاضخ والفبارۃ 
الفاحشة أن الإمام بای الصلى وانحراب وااؤذن بأخذ فی الاقامة فیجلس الإمام 
وینتظر وصول ااؤذن إلی قولہ: ” حی على الفلاح“ تم یقوم فھذا لم یثیک وان 
بدلیل ولا شہہ دلبل ء والل بقول الحق وھو بھدی السبیل . تم رایت قی 
” شرح الطحطاری عل الدرا تار“ فی شرح قولہ: ” والقیام حین قیل : ٭ حی 
































آذان الفجر بل وقت الفجر ۲۰۴ 
( باب ما جاہ فی الاذان ہاللیل ) 
شھاب من سام من آبيہ ان النی يْي قال : 
على الفلاح*” والظاہر أنہ احتراز عن النأخیر لا التقدیم حتی لو قام أول الإفامة 
لا ہاس آھ , غالحمد للہ علىی ھلہ الواففة والترارد ۔ 
۔ے: باب ما جاء نی الأذان بالیل :-- 
اثفقوا علی عام جواز الأذاذقیل الوقت فی الأّوفات کلھا ءا عدا الفجر 
کا فی “ شرح اھذب؟ وغیرہ ؛ واختافوا فی الاجر فذھب مالك واغائعی 
وأحمد إل ا جواز والشروعیة ؛ وإلبہ ذھب الاأوزاعی وأبوپوسف وابن البارك 
واصسحعاقی وداؤد وابن جریر ء لم لا بحتاج عند الأة اثلالة إل الإعادۃ ء و 
خالفھم ابن خزییة وابن المنڈر وطائفة می اھل ا حدیث ؛ وبہ قال الخرلل 
فقالوا بالاعادۃ ٤‏ وقال ابرحئیفة والثوری ومحمد وزفر : ان حکمہ مثل حم 
ہقیة الأوفات فلا یجوز وإن أذن بعاد ء ھذا ماخص ما فی ”العمدة“ و 'للفت 
و”شرح الہذب“ . نم ان مہداہ می نصف الیل کا چکاہ فی” الفتحج“ (٢۔۔‏ 
۸) قال : وصححہ النووی فی اکثر کتبہ . و قال القاضی حسین والتوی : 
وقتہ قبل الفجر وقت السخور ؛ وطع ہہ البغوی ء وکلام ابن دقیق العیدد 
پشعر ہہ ء راجع ”الفتح* ٢(‏ ۔۔ ۸۷) . واختارہ ثی الدین السبکی فی 
“ شرح الٹھاج* کا حکاہ فی ” الفتح“ عنہ وقال : وہو احد الاأوجہ 
فی المذھب ٢ھ‏ . قال الراقم : والوجہ عندھہم نحسة ء وجھان ما ذکرھناء 
والئالی ان ق ااشتاء لسیع یبتی من اللبل ٤‏ وف الصیف لنصف سح 
والرابع : یؤذن بعد وقت العشاء اختار وہو ثلٹ الیل فی قول ونصفہ ق 
قول . واںلحامس: جع اللیل وقت لہ؛ وقد صرحوا على بطلان اثالث وا حامس > 
أنظر “ شرح ا مہذب“ (۴ - ۸۸) ؛ نم اختلفوا فی الأذان الٹانی بعد طلوع 





حدثن قنیبة ؛نا ا'لیث ءن ابن 

















"۲ معارف الس 


ہ ان بلال٦ٴ‏ یؤذن پلیل فکلوا واشربوا حتی تسمەوا تاذین ابن آم مکتوم ٠‏ ۔ 
قال آبو عیسی : وف الباب عن ابن مسەود وعائشة وأنیسة وانس وا فر 
قال آبرعیسی : حدیث ابن عمر حدیث عسن صحیح ۔ 
الفجر ؛ فمنھم می بقول : یژذن الصبح عقب طاوعہ: قالوا: وھو السئة کا فی 
” شرح الھذب“ (۳ ۔۔۔ ۸۹) فالسنة عندھم أذانان ء وادعی الالکیة وارٹ 
الذانین فی عھد السلف فی الدینة کا حکاہ الحافظ فی ” الفتح“ عھ القرطبی 
والحافظ البدرالعینی ھی القاضی عیاض . قال البدرالعبنی حاکیأ کلام عیاض 
فی ٭ العمدة “ )٥٦٦ ٢(‏ : والیہ رچع أبو بوسیِ حین تحفقہ الخ . وق 
٭ ابداع ١(‏ ۔۔۔ )۱٥١‏ : وقد فال آبو یرسف أخیرا : لاہاس بہ ان یژذن 
الفجر فی النصف الأخیر من اللیل الخ . ونقلہ السرخمی فی ”ءبسوطہ* وابن 
امام تی ” فتح الندبر“ وابن وی فی ” البحر الرائق ” وغیرھا . و ینتقح 
عندی من مذھبہ ہل ہو جواز أذان الفجر قبل طلوعہ بعد منتصف الیل فقط 
آو الاذانان مثل الافعیة والالکیة ؟ : 
لہ : !۵ بلالا“ یزذن بلیل الم . دل حدیث اباب على أن بلا9“ کان 
پؤذك ہلیل ء وکان ابن أم مکتوم یؤذن بعد طلوع الفجر ء ویدل ما رواہ ابن 
خزیمة ہلی عکس ذلك ء أخرج ابن خزیمة وابن النذر وابن حبان والطحاوی 
والطبرانی من طریق منصور عن خب بد الرعن عی عمتہ أنیسة قالت : 
قال رسول اللہ چؤ : ہ إذا آذن ابن آم مکتوم فکلوا واشربوا ء وإذا أذن 
پلال فلا ناکاوا ولا تشرہوا الخ کا فی ” الفتع “ ٢(‏ - ۸۵) و "العمدة“ 
.)٦٦ -٢(‏ وف ”العمدةٴ: وروی النسائی . . . نحوحدیث ابن‌خزیمة اھ. قال 
۔للواقم : آخرجہ ٭ النسائی” (١.۔- )٠۰١‏ (ہاب ہل یؤذنان جیا آو 
ثرادی ؟) وکذا أخرجہ آحد فی ”مسندہ “ (٦.۔۔ ٥٤٤‏ ) وکذا أخرجہ ان 
خزیۃ می حدیث عالشة والییہتی من حدیث زید بن ثابت بطریق الواقدی کا 


























حث تعدد الأٔذاین بالدینة ۲۰۰ 


وقد اختاف أھل العلم فی الأذان بالیل > نقال بعض أھل العلم ؛ إذا اذن 
للژذن پالیل أجزءہ ولا بعید . وھر قول مالك وابن البارك والٹافعی وآعد 
فی ” نصب الرایة * (١۔۔۔‏ ۲۹۰) ء وقد روی بالشثك ایفاء انظر ”شرح 
الآٹار” ١(‏ ۔ ۸۲) . واجیب ہأن الأمرین وقعا فی زمائنین ختلفین فان بلالا” 
کان بؤڈن الصبح نم لحق بصرہ شی أعذ بقدم الاذاٹہ تار وبژخر تار و 
کان ابن ام مکتوم لا یؤذن إلا باخیار الاس آیاہ پالصبح فعکسن الأمر وچعل 
آذان ہلال باللیل وأذان ابن أم مکتوم بعد طلوع الفجر ء کا فی ٭ الفتح“ ٢(‏ 
۸۰) وبہ جمع ابن خزیة والصبغی احالا کا حکاہ ء قال : 
عیان بذلك ولم بیدہ احالا وأنکر علیہ ال 
حکاہ ااربلعی فی نصب الأیة “ والیدر العینی فی ٭ العمدة ” ءفصلا فراجعہ ۔ 
وقیل : لم بکن فوبا ونھا کانت لا حالتان ختلتان فان بلالاٴ کان فی ول ما 
شرع الأذان بؤذن وحدہ ولا یؤذن الصبح حتی بطلع الفجر رر 
آردف پابن آم مکتوم وکان یؤذن ہلیل ء واستمر بلال على حالتہ الأولی ثم ق 
آخر الأمر آخر ابن أم مکتوم الضعفہ ووکل بہ می یراعی لہ الفجر ( لکونہ 
ضریر البصر) واستمر أذان بلا بلیل ء وادعی این عبد البر وجاعة مق 
الژئمة بانہ مقلوب وأن الصواب حدیث الباب ( ای فی ٭ صحبح الپخاری“) ٠‏ 
قال الحائظ فی ”٭ الفتح“ : وقد کنت امبل إلی ذك إلی أن رآبت الحدیث ق 
”یح ابن خزیمة“ می طربقین آخرین عی عالشة ؛ وف ”شرح معاق 
الگار* (ص ۔- ۸۵) من حدیث انس ال : ال رسول اللہ ہو : ولا 
پفرنکم آذان بلال فان فی بصرہ شیتاً ٥‏ . وف روایة : ہ فان فی بصرہ سو ؛ 
کذا فی ” نصب الرایة” ١(‏ ۔۔۔ ۲۸۸) وعزاہ إل الطحاوی ؛ وق حدیث 
شیبان عند الطبرانی : ہ ولکن مؤڈننا ہذا فق بصرہ سوہ ۔۔ آو قال سے : 
شی ؛ کا فی ” آثار السْن“ ع ” الدرایة “ . وجاء عن عائشة : اھا کان 
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وجزم ان 
٥ھ‏ . ولفظ ابن غزیمة 




















٢ج معارف السٴن‎ ۲١٦ 
وإعاق . وقال بعض ہل العم: إذا أذن ہاالیل أعاد . وبە بقول سفیان الٹوری۔‎ 
تٹکر حدیث ابن عمر وتقول : الہ غلط ء أخرج ذك ایق کا حکاہ ف‎ 
ولکھ روایة أذان بلال باالیل عۓ عائشة نفسھا أخرجھا‎ )۸۰ - ١( ”تح“‎ 
البخاری فی ( ہاب الأذان قبل الفجر ) وی “ عیث الإصابة فی استدراك‎ 
عائشة على الصحابة ؛ لل۔بوطی کا حکاہ الحافظ عن الیبھی آفادہ الشیخ ۔‎ 
قال : الشیخ : فلابد می ثبوت تلك الروایة عن عائشة أبضاً ء ووجہ التوفیق‎ 
بین روایتبھا : أن اذان بلال کان بقرب الفجر جدا کا فی حدیث آیسة ف‎ 
شرح الاثار* رص ۔۔ ۸۳) من طریق ابن مرزوق عؿ وہب عق شبة ۔‎ ” 
رکذا فی حدیث عائدة عندہ من طربق داؤد عن مسدد عن بحی بن سعیلا:‎ 
ہ ول یکن بینھا إلا مقدار ما یصعد ھذا وینزل ھذاء بسند قوی ؛ وی ب×ض‎ 
آسانیدہ علی بن معید بن نوح وہو ثقة وہو غیر على بن معید بن شداد راوی‎ 
> الجائع الکبیر* وشیخ البخاری . وھو ایض لفة فقيه کا فی ٭ التقریب“‎ 
وقلہ آشکل عل لنووی هڈا تفصل القلبل فتارل وقال  * شرح لم“ (ص‎ 
ہاب بیان أن الدخول فی الصوم الخ ) : قال الملإ‎ ( )۳٥۰ 
بلالاٴ کان بؤذن قبل الفجر ویٹر بص بعد أذانہ للدعاء ٹم پرقب الفجر ء فإذا‎ 
قارب طلوعہ 'زل فآخبر ابن ام مکتوم فیتاہب ابن ام عکتوم بالطھارۃ وغیرھا‎ 
تم برق وبشرع فی الأذان بع اول طلوع الفجر اھ‎ 

وا لجواب ع حدیث الہاب لخنفیة : بأن الذان الأول قبل الفجر کان 
التسحبر حکاہ شیخنا عن ”کتاب: ا حجج* للإمام الشیبافءوذ کر ”البسوط“ 
و" البدائع" و” فتخ القدیر“ و البحر الرائق ” وغیرھا ۔ ولفظ ” الفتح“ : 
فیجبحل ما رووہ علیى أخد أمرین: إما أنہ من جملة النداء علبہ یعنی : لا تەتمدوا 
على آذانہ وإما أن امراذ : النسحیر بناء على أنہ کان 
رمغان ء کا قالہ قی ” الإمام * راغ قلق بی کی 








ناہ أن 














بق ان الذان الاول قبل الفجر کان التمحیر ۷۷ 


ن نافع عن ابن مر : ہ إن بلالا“ 
آفن بلیل فامرہ البی هن أن بنادی ان المہد نام ٦‏ , قال أبو 
ہذا بالتسبیح لبوقظ النائم وبرجع الفائم اخ . وهو الڈی یتبادر 
“ الصحیحین' من حدیث ابن مسەود رغی اللہ علہ رواہ البخاری فی ( باب 
الأذان قبل الفجر) وی (لطلاق) ‏ وی (اخبار الآحام) ‏ ومسلم فی الصیام ق 
( ہاب پیان أن الدخول فی الصوم محصل بطلوع الذجر ) : ہلا یمنعن حدم او 
احداً منکم آذان بلال من سحورہ ذف ۔۔ آوینادی .. پایل لیرجع قائمکم و 
اینبہ ناکم الخ ٤‏ وبازم من ذلك أن یکو الاُذاان ق وصرح بذلك 
أہو الحسن عید االك بن القطان ااخری الفاسی الشافعی کا فی ” الفتح“ ٢(‏ ۔_ 
۸5) والحافظ ابن دقبق العید کا ی ”نصب ارآیة“ (١۔‏ ۲۸۷)۔ 
فائداة : فاں الٹیخغ رہ اللہ نیا کنبہ عل ” آثار الانٴ : والذی بظبر 
ان حدیث ان عمر : ہ إن بلالا ینادی پایل ؛ لیس ءن جملة المناداۃ علیہ وا 
یقصد پہ ذاك ؛ وانھا قصد پہ السحیر عند الفجر الول 
الناداة بقولہ : فی بصرہ موہ ؛ وکان فی وقت آخر ء ولیس فی حدبث 
ابن مسعرد : ؛ لا یفرن ہ وا فی : ہ لا یمنەن ۲ھ ء ولا یستازم الناداۃ ۔ 
‌ لوکان قولہ :: ہ لیرجع قائحکم ء آرادبہ من قام درانج إلی الصلاق فات 
آن بکون ھذا التسحیر أی اذان بلال ء نعم کان إجازۃ منہ ہا اصحیر من 
عندہ ء ولیس قی حدپثہ ذکر الأّذان الثانی ء نعم فیە : أنە عند الفجر الول> 
لکن لیس فیہ آنہ فی رمضان ء فإن کان فی غیرہ فقد تھی ان بژذن حتی بستبین 
لە الفجر : وآما ق رمضان فکان تسحبراً علىی جدیث ابن مر وعاثفة . .ء 
.. ونفس حدیث این مسعود یدک على ان الأذان ‏ یکن اانسخیر فإنه قال 
ہلا یدن آحدم الخ ؛ فجعلہ غیر مائع لاآنہ اللسحیر ٤‏ وقال : ہ فلنه پؤذن 
(۸۔-۲۸) 








وروی حاد بن سلمة 























غیر> وا قصد 














۲۰۸۱ معارف المان ج۲ 
غیر محفوظ ؛ والصحیح مسا روی عیید اللہ بن مر وغیرہ عق افع عن ابن 
بلیل ٤‏ فکان عل الٹھود ی وق ء تم ال : ہ لبرجع نائحکم ء فکان غیر 
النسحبر لا عبنہ ولا عانە آھ . انتھی کلامہ ماخصاً ومانقطاً . وق ” شرھة 
الإسلام * إن الأذان النسحیر فی رەفان مستحب ء والکتاب معتبر ء وا ؤلفہ 
ہو : الإمام محمد بن آئی بکر امعروف "رإمام زادہ“ ال حنی التوی سلة ٥٣۷٣‏ 
ے.ھ,. کذاف ” کشف الظنون ” انظر ترجمده فی ” الفوائد البھیة * 
(ص۔۔-١٦۱)ء‏ 

قال شیخنا : إن سدة الأذائین لم ٹکن مسلمرۃ فی السدة کلھا ء وبدل 
علبھا روایات کثیرۃ عند الطحاوی ەن (ص ۸۳ ال )۸٤‏ ( باب الناذین الفجر 
اخ )و ”نصب الرأیة“ ١(‏ ۔۔ ۲۸۳) می ال حدیث العاشر لِل ١(‏ -- ۲۸۷ 
و۲۸۹) من الفائدة . قال شبخنا : وثبتت عندی روابات أآخری غیر ما 
ذکراہ : روی الدارقطنی ( ص ۔-۱۹۹) من طربق ابن وہب عن ان فی 
ان بکیر الأشج حدثہ آنہ کان بالمدینة اتسعة :ساجد مع سجد رسول اللہ 
ےی بسمع اہلھا ناذین بلاں علی عھد رسول اللہ پیا فیصلون ق مساجدھم 
تم ذکرھا. وی ” وفاءالوفاء“ السمھودی )٦٦ - ٢(‏ : وروی بمی بن 
پکر بن سید الوھاب س محمد بن عمر قال : قالوا : کان بالمدینة تسعة مساجد 
یسمعون فیھا ەؤذن النی گل فیصاون فی مساجدھم الخ ء وق )٦٦ - ٢(‏ : 
عن انحب الطبری آنہ ذکر المساجد النی کانوا یصلون فبھا بأذان ہلال الخ ۔ 
ہذہ الروایات أشار إلبھا الشیخ فی ماکتبہ علی ' آثار السٴْن“ وھذہ تدل علی 
آن تاذین پلال باالیل لم پکن داب مستمر؟ لہ ء فلعلہ کان پژذن بلبل فی زمان 
مخصوص المعانی الفی ذکروھا والل آہلم ۔ ولعل آذان پلال فی رەضان کان 
حین کان تحریم الأکل والشرب فی رمضان بفعل اختباری ٤‏ ویدل على ذاك 
ما آنخرچہ فی ” معانی الآثار“ پسند قوی ( ١‏ ۔۔۔ ۸۳) عن نافع عن ابن عمر 








بمٹ انتھاء وقت النسحیر وبیان اسم ابن مکتوم ۲۹ 
بایل فکلوا واشرہوا حتی پؤذن 








ابن آم مکتوم ٥‏ ۔ 
وروی عید العز یز بن أىی رواد عن نافع : أن ٭ؤفتاً لعمر وأذن پلیل فامرہ 
عد حفصة بنت عمر : ہ إن رسول اللہ ٍ کان إذا أذن ااؤذن ہالفجر قام 
فصلىی رکسة الفجر نم خرج إلی السجد وحرم الطعام وکان لا بؤذن حتی 
یصبح ؛ . وف ابتداء الصوم حنفیة قولان : قبل : می بدا طلوع الفجر ء و 
قیل : حین یننشر الضوء ؛ قال ابن عابدین فی ” رد اغتار ٠“‏ وھل الراھ 
آول زمان الطلوع او انتشار الضوء ء فیه خلاف کاخلاف فی الصلاۃ ء والڈول 
احوط ء والاانی آوسع کا ال ا حلوانی کا فی ” احیط“ انٹھی کلامہ . وقال 
الآخرون : إن حکم الأاکل إلی ما بعد الصیح منسوخ وعليہ لوا ما روی سعیدہ 
ابن منصور وابن ای شییة وابنا مذر می طرق عن نی بکر : ہ حین کان یاکل 
وقد طلع الفجر فأخہر بطلوعہ ثقال : أغلق الباپ ء حکاہ فی ٭ العمدة (* 
)٦٦٢-‏ وف ”فح الباری“ ر٤‏ ۔۔ ۱۱۷) ( باب قول انی پل لا 
پمنعنکم م حور أذان بلال ) وکذا فی ”المدة “ ٥(‏ ۔- )٦٠٢‏ روابات 
مرفوعة وموقوفة ندل على أن التسحیر ینٹھی بفعل اختیاری ۔ 
موللہ : ابن آم مکتوم . اەمہ عیدالہ ء وبقال : عمرو وھو الاکثر ٭ 
ویفال : کان امہ الحصین ء فساہ النی يٌكٍ : عبداللہ  +‏ وو : ان ٹیس 
ابن زائدة القرشی العامری ء واسم أم مکتوم : عانکة بنت عید اللہ بن علکٹة 
اطحزومیة ء وہو: ابن خال خدیجمة رضی اللہ عنھا ٤‏ وھاجر إلی الدینة قہل مقدم 
انی پ ےا ٠‏ واستخلفہ النی پا على المدینة ثلاث عشرة مر ء وھو ال می 
ذلاکور یق سورةۃ ”٭عبس * ؛ ومی مکتوماً لکنان زور عیلیہ ؛ کلا فع 
" العدۂ “ ملخصا . وقیل : ولد ضریر؟ء وقیل : می بعد بدر بستین ۔ 
ولہ : ان مونتا لعمر . امہ : سروح کا فی ٭سان آی دازدکء 











۲٣‏ معارف السْن ج۲ 








عمر أن یعید الذان ؛ وھذا لا بصح لأنہ عن نائع عن عمر ‏ نقطع وامل حاد 
ابن سلمة راد ھذا الحدیثء والصحیح روایة بید الل بن مر وغیر واحد ٭ن 
نافع عی ابن عمر والزھری ع سالم عن ابن عمر : إن النی کٹ فال : ہ ان 
پلالا“ یؤذن بلیل ٦‏ . قال آبرعیسی : ولو کان حدیث ماد صحیحاً لم یکن لمذا 
الحدیث معنی إذ قال رسول اللہ پا : ہ إن بلالا“ پژذن باپل ؛ فا أمرھم 
ةما پستقبل فقال : ہ إن بلالا“ پؤذن بلیل ٤‏ ولو آنە أمرہ بإعادة الأذان حین 
آذن قبل طلوع الفجر مغ یقل : و إن ہلالاٴ بؤذن ہایل ٭ . قال على بن الدینی: 
حدیث حاد بن سلمة عن آبوب ع نافع عن ابن عمر عق البی مو غیر 
حفوظ ؛ واخطا فبہ حیاد بن سلمة 












وغرض اٹرمذی من ہذا کلہ تضعیف حدیث ان عمر الذکور  :‏ ہ إن الد 
نام ؛ وأخرج الحافظ ان حجر حدیث ابن عمر ھذا بسے طرق کاھا فعاف 
ما پدل علی أن الواقعة وقعث لبلال ء انظر " الفتح” ( ٢‏ ۸۸ (۸۸)ء 
وملخصہ أن حدیث حاد بن سلمة ذلك عن یوب عن افع قد تابعہ سعید بن 
زری عن آیوب عند اابیپٹی ء وەعمر عى آہوب عند عید الرزاق ؛ ورواہ 
غیر آبرب عن نافع عند الدارقطنی وغیرہ ؛ وکذنك لہ طریقان مرسلتان ما 
عدا ذاك . وقال فی ” الفتح “ ٢(‏ ۔۔۔ ۸) رداً على ابن الدینی وآمد بن 
حنبل والبخاری والذھلى وآنی حاتم وانی داؤد والترمذی والاٹرم والدار تعانی 
جیث اتفقوا على خطأ ماد فیٴر فعہ وتفردہ بالرفع ؛ وھذہ الطرق یقوی بعضھا 
بعضاً قوۃ ظاہرة الخ . قال ابن رشد فی " الیدایة* (رص _ ۸۵) : خرجہ 
آبوداؤد ‏ وححہ کثبر ٭ی أھل ل۱ھ وراجع کلام الڈیخ حمود رمہ اللہ 
من ”نتح اللھم” (۳ ۔۔۔ ۱۱۸) نم کلام صاحب ” الفتوحات' ملہ ۔ 
موہ : م یکس نذا الحدیث معن" . قال الشیخ : اعتراض الثرمذی هذا 
معنوی أی فقھی أی إبراد علی طریقۂ النتھاء لا عل طریق الدثین فإنه نھم 





مث الأذان قبل الفجر ۔ وکراعیۂ ا حروج من ااسجد بعد الأذان ۲٢٢‏ 


(ہاب ما جاء فی کراهیة الخروج من السجد جد الاذان) 

حدثنا ہناد ثنا وکیع عن سفیان عن ابراەم بن مھاجر عن آی الشثاء 
قال : ہ خرج رجل من السجد بعد ما أذن فبە پالمصر فقال آبوەریرة : اما 
ہذا نفد عصی آبا الغاسم َء قال آبوعیسی : وف الباب می عبان . حدیث 
آں عریرۃ حدیث حمن صحبح ء وعلى ھذا العمل عندد اہل ال من اساب 
نی لئ ومن بعدھم: ان لا بخرج آعد می السجد بعد الأذان إلا من عذر: 
تعار ضا بیٹھا فأسقط واحداً التعارض . وا جواب عنہ أُن تأذین بلال باابل یکون 
عند العمل بالأذائین . وقولہ : ہ إن العبد نام ٤‏ فی زمان بؤڈذن مژذن واحد 


ان این أم مکتوم بالیل کا 











تقدم مے ” فتح الباری؟ ۔ 

واءا ما ذکرہ مق علىی بن الدبنی فنقول فی جوابہ کا قال ال حافظ اہن 
حجر بعد ما پین متابعات حاد بن سلمة وشواہدہ : وھذہ الطرق یقوی بمفھا 
بعضا ء فعلم ان لہ اصلا لا آنہ لیس محفوظ, 


تبیہ : مسأنة جواز أذان الفجر قبل وفتہ عند الأئة الثلالة وعند آىیوسف 





لم نقف عل حجة صریحة فی مورد االزاع بحبث یکون صدر أذان قبل الفجر 
الصلاۃ واکتنی بہ ول یؤڈن ثانیا ء ولو ثبت مثلہ لکان حجة ودلیلاً وثبوت 
الأذانین لایکون دلیلا فبراز قبل وقتہ حیث م یکتف ہأذان واحدہ ولو کا۵ 
آذان واحد پکی ء فیا ذا أذن ثانیا ؟ غإذن لاہد أٹ پقال: إن الأذان الول لم 
یکن إلاللتسحیر والتبیہء وأتعجب می اتفاق ہؤلاء الأئمة الأعلام مل مسالة 
مأخذھا غیر واضخ ولک آعلم ۔ 

._: ہاب ما جاء فی کرامیة افروج می السجد بعد الأذان :ے 

من دخل مسجداً قد آذن فبہ أو آذھ بعد دخولہ فیکرہ أن یخرج قبل أن 


۲۲ معارف السْن ج۲ 


آن یکون علىی غیر وضوء ء آو آمر لابدامنہ. وروی عن [براہم الاخعی أنه 
قال : یخرج ما لم یأاخذ الؤذن نی الإقاءة ۔ قال آبوعیسی : ھذا عندنا لے لە 
عذر فی انفروج مث . 

وأہوالشعثاء اسمہ : سلیم بن الأسوھ وہو والد أشعث بن أئی الثعثاء ۔ و 
قد روی آشەث 
پصل . السألة ذکرھا آرباب التون من اححاہنا ق ( ہاب إدراك الفریضة ) 
وصرح فی“البحر“ بآن الکرامة تحر یة . واا۔ألة كذلك عند غیرنا می المذاھب 
فذ کر مثلہ ابن قدامة فی ” الغنی“ من مذھب آحمد . وہذا ا کم مقتصر علىی 
می کان داخل السجد . قال الٹیخ  :‏ وھذا بدل عل ان الکم الشرعی ریما 
یختلف مع اتحاد الغرض ء پریدا ان الغرض ٭ن ذاك ہو عدم فرت ال جیاعة و 
پستوی فیہ مد دخل السجد ومن لم یدخل ؛ ومع ہڈا فقد صرحوا بکراهة مھ 
دخل فقط . وہذا یدل علىی أنہ قد بختلف اکم مع انواد الغرض ۔ قال : و 
بصلح مثل ھذا نظراً علی ان لیمیة حیث ادعی آنه لا بختلف الحکم إذا اتحد 
الغرض باختلاف الصور والتفاصیل ۔ وکذلك پرد عليه ما سیا من شراء 
الصحابة التمر ال ید بالردیئ ضعفاً فھاہم کٹا وقال : ہ بیعوا الردئ باللقد 
نم اشٹروا 2 اکم اع اتحاد الغرض ؛ رکللك بجوز 
استقراض الدراہم ولا بجرز بیعھا نیڈ مع أن الغرض واحد وصرح ف 
' لبحر الرائق ” بجواز ا روج لماجة لن پرید الرجوع بعد قضاء حاجتہ فقال 
حدیث ابن ماجہ : ہ می ادرك الذان فی اللسجد م خرج لم یخرج لحاجة وہو 
لا پرید الرجوع فھو منائق ء اٛخ . قال الراقم : وہو حدیث عان مرفوعاً 
آخحرجہ ابن ماجہ فی ” سننہ “ (ص ۔. )٥٥‏ الا آن فیہ : دمی ادرک ٤‏ 
پدل و می ادرك ہ وفیہ و حاجتہ وھو لا ۔ید الرجعء وروی من حدیث 
آی ھریرۃ مرفوعاً ولفظہ : ہلا یسیع النداء فی مسجدی لم یٹرچ مل الا 


آی الشعثاء ھذا الحدبث عن آبيه ۔ 








ہقیة بٹ الحروج من السجد بعد انان ورسالة الأذان فی السفر ۲٢٢۳‏ 
فی الاذان فی السفر ہے 


حدثتا رد نا وکیع عن سفیان عن خالد الحذاء عن أىی قلابة 
عن مالك بن ا حویرث تا قبدمت علی رسول ال گل آنا وابن عم لل فقال 
نا : و إذا سافرتا فأذنا وأفیا وایؤمکا !کب رکا ٦‏ . فال أبو عیسی : ھذا 
لحاجة نم لا پرجع إلیہ إلا منافق ہ . رواہ الطبرانی فی *٭ الاوسط“ کا ق 
” العمدة “ وحدیث عبْان ہو الذی ذکرہ الترمذی ؛ وف الباب الخ , وف 
الباب بیمعناہ مرسل سعید بن السیب فی مراسیل أآئی داؤد کا فی ٭ الزبلمی ” و 
* فتح القدبر“ ۔ وحدیث أئی ھریرة فی الباب أخرجہ الیاعة إلا البخاری فھو 
نی حکم السند کا قالہ آبوعمر ابن عبدالبر وغیرہ ء ورواہ ابن راہوبہ ف 
٭مسندہ “ کا فی ٭ الزیلعی* وآحمد فی ” مسندہ “ ٢(‏ ۔۔ ۰٥۷‏ ) والطیالسی 
فی ”مسندہ“ (ص ۔۔۔ ۳۳۷) وزادرا فیہ ما لفظہ عند أحد: 
رسول اللہ کے ذا نتم نی السجد نودی بالصلاة فلا یخرج آحدم حتی بصلء 
فاصبح الآن مرفوعاً حفیقة وصراحة نم آنہ کرہ خروجہ می مسجد أذن فیەحنی 
یصلى وإن صلى لاإلای الظھر والەشاء إنذ شرع یف الإغامة کا فی ”الکنز “ ٭ن کتبتا۔ 
باب ما جاء نی الذان فی السفر :سے 

الإقامة لصلاة الیاعة سفراً متفق علبھا پین الأْئُة ء و(نھا اختلفوا اختلاىاً 
یسیر؟ فی الذان مع اتغاقھم فی أولویة الإفامة والأذان کابھا ؛ فذھب ای 
حنیفة ومالك أنف : لا بس الأذان وإن اکتی بالافاءة جاڑ ەن غیر کراھة ۔ 
ومذھب الشافعی وأحمد : سنیتھا جیەآء کا ” شرح اواب“ ٣(‏ ۸۲)۔ 
بل قال بسلیتھا المقیم والسافر والنفرد وأھل الجماعة ء وجەل ذاك ەذەب آں 
حیفة وإسحاق وجھور العلاء وما ذکر ەق ەذہەب إمامہ نذکرہ الشافعی نقسہ 
ق ”لام“ (١۔‏ ۷۲) مل ء وقال : لا آحب ان پترك الأفان ٠.‏ 








سے باب ما 

















وم قال: و آمرنا 








۲۲ معارف الس ج٢‏ 


حدیث حسن صحیح ء والعمل عليہ عند اکر آەل العلم : اختاروا الأذان فی 





٭.. وکذا الزنی یق"“مختصرہ“ (ص .۔ ٦٦‏ على ھامش ”لم“) ولکنہ قال : 
ون یفعله أجزاہ اھ ۔ فعلم منہ ان سنیتہ للسآفر غیر ەؤکدۃ , ومنعب احد 
مثل الشانعی ذکرہ فی“ اغنی “ء ومذہب ەالك مثل أیحنیفة ذکرہ الباجی فی 
”اتی“ ١(‏ ۔۔۔ ۱۴۹) وھو مذھب الحسی واہن سیرین کا کاہ ابن قدامة 
ق:٭ نافی*. 





وہالجملة إن الکراہة عند نا فی ترکھا جیعاً کا فی ”اطدایة“ وغیرھاء 
وغرض حدیث الباب أن تسویتھ| النأذین مق غیر مفاضاة ء فابھا أآذن یکنی ء 
وتقدیم الأکبر لاوإمامة ‏ فا کان الغرض عدم تر چیح أحدما على الآخر ‏ 
الأذان والإقامة وقع التعبیر بقولہ : و فاأذنا واقیا ء وکان فی الإمامة الفضل 
لأکبر ہا فقال : ہ ولیڑمکا اکب رکا ء آو ان الغرض الإرشاد لکل متھا 
پالذان والإقامسة فی السفر إذا کانا منفردین فیکون حکا آخر ؛ والبہ اشار 
النسائی فی ”سذ“ (ص ۔۔ )۱١١‏ فقال : ( ہاب أذان النفردین فی السفر ) 
وآخرج فیہ ھذا الحدیث ؛ والآألة عذہ کذاك من غیر خلاف ۔ قال الشیخ : 
والعجب من النسائی حیث تر جم على الحدیث (ص ۔۔ ۱۰۸ من ٭سلنہ“ (اقامۃ 
کل واحد لنفسه ) وایس ذاك مذھب احد فپتاول ق کلامہ بأن غرضہ ان 
اجدھا من غ .. قال الراقم : ویمتمل آنہ آراد إفامة النفرد فی السفر 
الصلانہ قبوبِ عليہ نق(ص ۔ )۰١‏ آذاں امنفردین 'م إقامة النفر دیھلاآنہ پرید إذا 
کانااثنین مع ویقپان معآ وانشاعل. وابضاً اخرج الحدبث فی الإمامة ور جم 
علیہ ( تقدیم ذوی السن ) فاستدل بہ ف ثلائة أحکام ؛ وإذا کان حکم الگذان 
اواحد فالأڈوی ان یکون ہو حکم الائنین . فالحدیث کان نصا فیہ فاستفاد 
می لفظہ حکا آخر فترجم على ذاك ء ہذا ما سلح لی واللہ آعلم ۔ 











بیان الفرق بین ا جمع واسم الجمع ۔ وفضل الأذان ۲۲٢‏ 
السفر وقال بعضهم: تجزئ الإقامة [غا الأذان عل ٭ن پرید أن جمع الناس ٭ 
والقول الول آصح . وبہ بقول احمد وإعاق ۔ 

( باب ما جاء فی فضل الاذان ) 


حوفثنا محمد بن حیدالرازی ثنا ابو تمیلة نا أبوحزۃ عن چابر ہی مجاہد عی 








لہ : وقال بعضہم : نجزئ الإفامة . آراد یہ الالکیة والتیة ء وھو 
مذہب الحسق واہن سیرین کا تقدم ۔ 
فٛامدۃ : المع عند الاصوابین والنحاۃ وأہل العانی عام ؛ وبشتەل الحکم 
على سبیل عموم الأفراد فیکون فیہ الحکم على ارد فرد کالنعاطفات ٤‏ وآما 
اسم الحمع فلکم فی علی سبیل الاجاغع دون الانفراد ء ایشتمل افجموع 
من حیث ا جموع ء وقد یستامل فی معناہ ا مع أیضاً پقرینة القام کذا آفادہ 
الشیخ رمه اللہ ۔ قال الراقم: اابحث فی کنب الأصول من صیغ العموم لکٹھم 
ذکروا الجیع افلى استفراقہ کل الفرد لکل فرد ء قالوا : وعایہ اکثر ائمة 
الْاصول والعربیة وائمة النفسیر کا فی ” التحریر“ وشرحہ ٭ التجبیر* -١(‏ 
٣۳ء‏ ولیس ا جمع النکر عاعاً عندھم کا فی ” التحریر“ (١۔ے‏ ۱۸۹)) 
إلا عند فخر الإسلام ء انظر ” شرح التحریر؟ -١(‏ ۱۷۹) رما بمدھاے 
قال الشیخ : وأما اللثنیة فجعلوها من صیغ ان خصوص ول بذکروا حکھا إلا 
آنە یفھم من ”تر بر الدیخ ابن الام" أنہ للعەوم حیث قال یمن فال لامرانیہ ؛ 
إذا دخلمًا ھاتین الدارین أو ولدنما ولدین فطالقتان فدغلت کل دارا أو ولدت 
کل ولداً طلقت : أقول : انظر ” التحربرٴ مع شرحہ (١۔ ٠ )۲۳٣۳‏ 
-: باب ما جاء ی فضل الأذان :ے 
تقد صمث عدة من الأحادیث فی فضل الأُذان ء وقد أشار إلبھا الثرمذی 
(كم-۔-۲۳۹) 














٢ج معارف السْن‎ ۷٦ 








ابن عباس ان لی گی قال: می أذن سبع سنین تما کنیت لە براعة مؤالتار 
قال آپر عیسی : وفی الباب ع ابن مسعود وثرہان ومعاویة وأنس وأ هریرۃ 
وأ سعید . وحدیثابن عباس حدیث غریب ۔ وابوتمیلة اسمہ بی بن واضح؛ 
وابومزۃ السکری (ہ عحمد ا لی ضعفوہ ؛ رک 
ی الباب یبا ء ومن المجیب آنہ لم پروالٹرمڈی فی الباب إلا ما ہو قعیف 
وساقط فأاخرج فیہ حدیث ابن عیاس رضی اللہ عنھا ن طربق جابرعن عاھدء 
وجابر ہو ابن پزید المعنی وسیانی الکلام فبہ قریباً . وەن ەھنا قال بعضس 
الحفاظ فیہ : إن می عادنہ ریما یخرج مق الأحادیث فی الٗبواب ما لایخرجہ غیرہ 
ویکوٹ غرضہ بذلك الإخبار والاطلاع بذلك الحدیث؛ قالہ الشیخء واعلہ بشبر 
1 لی ما الہ الحافظ أبوالفضل القدسی حیث ال فی *”شروط الأئمة الستة*: وکا 
می طریقنہ ۔أی الثرمذی رخہ اللہ ۔ أن یترجم الباب الذی فیہ حدیث مشھور عن 
صحابی قدصح الطریق إلپہء وأخرج می حدیلہ فی الکتب الصحاح؛ فیو رد ف الباب 
ذك الحکم می ححدبث صحانی آخر مم ٹظرجوہ من حدیثہ ء ولایکون الطریق إله 
کالطریق إل الأول؛ إلاأن الحکم صحیبح نم یتبعہ بان یقول : وی اباب ءن فلان 
وفلان ؛ وبعد جماعة فیھم ذلك الصحانی الشھور واکٹر ء وقلا بسلك ہذہ 
الطریقة إلا فی آبواپ متعددة اھ. والحادیث النی اشار إبھا فی الباب قد 
آمحرجھا البدرالعینی فی *العمدة“ (٢.۔۳٢)‏ ما عدا حدیث ابن مسعود وثوبانء 
وآخرج أبض۰ا عن چابر وانی بن کعب ء م لن ھربرۃ وکذا لی سعید احادبث 
عدفی الباب ؛ انظر ”العمدة ”و ”التلخبص” (ص۔۷۷) و”ز وائد ا میٹمی“ (١۔٣۳۲‏ 
إلی ۳۲۸) ولم أجد روایة عبداللہ وثوبان فی ھذہ الصادرء وم أوغل فی طلبھما 
فإن حل ذاك ٹالبنی ”لب الیاب فپا بقول الٹرمذی وف الباب" 

تو لہ : وجابر بن یزید ال معنی فعفوہ . جابر الجەنی ھذا اختلف یه 
آقوال ا حدثیل اختلاظً کٹبرا ء وع آیحینة رہ اللہ قال : ما رایت انضل 
















بیان أقوال ائمة ال مرح ٹی جابر بن یزید المعفی ۲۷ 
بی بن سعید و عبدالرمن بن مھدی . قال آبوعیسی : معت الجاررد بقول : 
امن عطاء بن آںرباح ولا آکذب مق جاہر الجعٰی ء ما آئیے پشی' إلاجاءف 
فیہ بحدیے ؛ وقول أى حنیفة ہذہ رواہا ائرمڈی فی پسخة می المی وہو 
آبو بی جریر بن بھی الا ؛ وروایتہ علہ سماعاً حکاھا الذھی فی ”بزانہ“ 
'(١۔.-١۱۷)‏ وان حجر فی ”تھڈیبہ“ ٢(‏ ۔. )٣۸‏ بآألفاظمتقاربة . وذکرھا 
الشیخ على القاری فی ”شرخ مسند بی حنیفة“ عن کتاب العلل الثر مڈی بإسنادہ 
عل محمد بن غیلان عبی جریر بن: ھی الیانی مال : سمعت آہا حیفة الخ ء 
فذکرھا . نم إن سفیان الثرری وشعیة ووکیعاً کلہم من وثقی الع فقال 
الٹووری: ما رأیے أورع من فی الحدیث . وقال شعبة : صدوق فی الحدیق ۔ 
وقال وکیع : مھا شککتم فی شئی ٹلا نشکوا فی أن جار الجمعی اثقة ء حدثنا 
عنہ مسعر وسفیان وشعبة وحسق بن صاخ کا فی ”ااہزان“ و” التھذیب* . و 
من هھنا بین أن ما حکاہ الٹرمذدی عى وکیع قولہ : لو لا جابر الجمعنی لکان 
اھل الکوفة بغیر حدیث* الخ ایس تضعیفاً لہ ء وانھا ٭و إجلال لە ومہالفة ‏ 
الثناء عليه آفادہ شیخنا رمہ اللہ . وقال ایضا : وعی مد فی ”سان الدارامانی* 
إِن آبامحمد ال ویتی اکفرہ؛ وا جوینی 
ہو بوحمد عبد اللہ النیساہوری الاو سنة ٣٤۷‏ ھ والد آئی المالی إىام الحرمو 
شیخ الغزالی . أقول: ولم أفف على مأخذہ ولاعل ن حکاہء ولعل ذك الإکفار 
لأجل آنہ کان یژمن بالرجہة مستدلاً پقولہ تعالی : ( فان آبرح الأرضی حتی٭ 
بافن لی ای ) . وانے ۳٣۴‏ آن الآَيیة فی إخوۃ بوسف ء انظر ” لزان * 
وقال زائدة : کان چابر کذاباً لیس بش . وقیل : إنە کان 
السنة مرة ‏ أی الصفراء سے فبھذی ویخلط فی الکلام . قال 
فلعل ما حکی عنہ کان فی مثل ذلك الوقك . قال الشیخ : وظنی آنھم 
بطلقون الکاذب فیەن اخطاأ مرة والکذاب فیمن اخطا مرارا؛ ومن م پغرب 








أنه متھم فی رآأيه دون روایته اھ. و قال ا 











ً۲۸" معارف السُن 





سممث وکیعاً یقول : لولا جابر ا لجعنی لکان أھل الکوفة بغیر حدیثء ولولا 
الفن یقع فی ضلال من أمثال ھذہ الکلات . قال اشیخ : ورما یکرن سبب 
جرد ما کی من آہ کن پقولا عندی نعسون آلف باب ءن العلم ما حدث 
پہ أحد رکا حکاہ ق " یی سلام بن آی مطیع ) ولکن مثل ھذا 
ل٦‏ بصلح سپباً ‏ جمرحہ وکونہ کذاہا ء فکان السلف من ا حدثہن یحفظون ذخاثر من 
الأحادیث ء فہذا أحمد بن حنبل قیل : کان بحفظ آلف آلف حدیث بآسائیدہ. 
قال الراقم : ونظالر حفظ ا حدثین ەن قنادة والزھری والاوزاعی وإعحاق 
ابن راہویہ والبخاری وغیرہم مما ہو مسجل نی کتب الر جال والطبقات والتار یح 
کی 
کان پؤمن بالرجمة . قال الشبخ : ویمکن أن بناول ہذا فان عمر حین توفی 
ول و ول را بے رو و ٤‏ وقال : والل ما کان 
پقع یع نفسی ذلك واہببعنہ اللہ قطەن أیدی رجال وارجاھم الخ . حتی جاء 
آبوبکر فخطب کا ق ”* > من حدیث عائشة فی الناقب ۔ وقیل : 
کان صاحب نیونجات وشعبذات فکان بآنی بفاکھة وفثاء فی غیر مو مہ ؛ کا 
حکاہ فى ” التھذیب* عن ابن فقییة فی ”مشکلہ “ . قال الشیخ : وھذا أیضاً 
لا بصلح جرحاً إذ یکن حملہ علی حمل حسن ہ برید أن یکون کرامة کا وقع 
لسیدننا مریم علیھا السلام کنا حکاہ اللہ سبحانہ فی الٹنزبل العزیز . قال الراقم: 
لیس غرض الشیخ الذب عنہ وتوثیقہ أو ترجیع تعدیلہ علل جرحہ فائمة الرجال 
أعرف بالہ والامر إلبھم ؛ ولکنا الشیخ رحمہ اللہ قد نبہ ہی أن ناك الکلات 
فی حفہ فاط لپست کافیة فیجرحہ وہؤلاء ربا بجرحون رجلاً بکاات مأثورۃ 
عن الأئة+ءولائکون صریحة فی ال جرح ء والرا 
وکا ذکرہ فی کتاب ٭ فصل الخطاب فى مسآأاة أم الکتاب * ء وبکاد یکون 
انقول الوسط فی قول الحافظ ان حجر فی ” التقریب“ : ضعیف رائضی اھ 




























عندہ ضعفہ کا مت صریغاء 








پیان اختصاص ١‏ بقوۃ الحفظ ۔ وکثرة الحدیث فی کوفة ۲۲۹ 





حاد لکان أھل الکوفة بضر فقهہ ۔ 





امذبیہ ‏ کثیرن الناس بنذدرعون بکابات ال مرح فی بعض الأمة وط لفةەن رچال 
الحدیث إل ان پشفوا غرظ قلوبہم الکامن تحو رجال الدین نم ما معوا خوارق 
توزەون ویسخرون ولک جھل فاضیح 
آرلئك الأعلام عل أنفسھمء وقیاس العہد الغابر علی الحاضر فی ال حذظ والقبط 
والإ تقان تکذیب لخواثرت الناری . ملا أن ثفاوت الناس فی لد واحد ٭ و 
تفاوت الرجال نی بلاد ختلضة عظیم جدا کا ہو الیوم مشامد . نإنکار هذھ 
الحقائق اامو سة والوقائع الثاہدة کا یتعلل ہہ انلاحداة إلی إنکار الروابات 
الحدیثیة ویتذرعرن بہ إل إنکار السنة عواء وھراء , ولاغرو إذا اختار اللہ 
قوماً لحفظ دردہ اثرہم بحائظة خارقة , تم إِن لکل قوم خصائص اور ثتھم 
البیئة وجو البلاد وإِن الفرام بشیٴ وامراس بفن بصبح سیا لتقویة الحفظ بما 
پتعلق ہذلك الوضوع ء فاقرأ حال حافظۂ العرب العرباء فی کتب الدب و 
التاریخ لکی ینجل لك الامر نم شغفھم الذرط بحفظ آثار الرسول پا او 
حبتھم البالغة معہ ‏ ا کل ذلك اورثنھم خوارق فی جال الحنظ واضبط ۔ 
وہال جملة لا بستبعد ذاك من اطال قراءنہ لکتب اعابقات والتارح وطالے 
مزاولتہ بأاحادیث الرجال وعرف رجانا حق العرفة . واللہ امرفق لکل سعادۃ 
وحمی ۔ 
تملبیہ آآشخر: قرل وکیع : لو لاجاہر ا لی لکان أھل الکوفۃ بغیر حدبث 
الخ . نقدم آنفاً أنہ مبالغة فی شأن حدبے جابر لاالطەن فی تقابل حدیث الکوفةء 
ووکیع نفسہ ہو إمام السلمین واکثر حدیثہ من أەل الکوفة من غیر چابر ہو بحدثنا 
الرامھرمزی فی ”اںحدث الفاصل “بإسنادہ ەن عفان بن مسلالبصری ۔_شہخ أحمد و إسحاق 
والبخاری۔۔ پقول: وممع قوما بفولون لسخنا کنب فلان ولسخنا کتب فلان ؛ 


















۳٣‏ معارف السٰن ج۔؟ 
( باب ما جاہ ان الامام ضامن والەؤذن مؤنمن ) 
ان اأئمشن ھن أی صاخ عن 
آھر رة قال قال رسولاللہ پا : والإمام غضامن وااؤذن ٭ژفن آلم ارشد الأئمة 
واغفر للەؤذاین ۰ . قال آبوعیسی : وف اباب عن عائثة وسھل بن سعد و 
عقبة بی عامر . حدیے آئی عریرةۃ رواہ سفیان, الثٹوری وحفص بن غیاث 
ول: نُری ھذا الضرب +ن الناس لا یفلحون ء کنا انی ہذا نسیع منه 
700 +ن ھڈا ما لپس عند ھذا ؛ نقدمنا الکوفة ڈاقنا 
آریعة اشھر ؛ ولو ردنا ان نکتب مائة ألف حدیث لکتبناھا ھا کٹہٹا إلا قدر 
نمسین الف حدیث ؛ وما رضینا إلا بالإەلاہ إلا شریکا فإنہ آنی علینا آھ ۔ 
انظر ” تقدمة نصب الرایة " الشیخ عمد زاھد الکوٹری اریة الکوفة فی ذك 
العصر علىی غیرھا فی الحدیث والفقہ ۔ 
س: باب ما چاء أن الإمام ضامن و 

حدیث الباب پشتمل علی مسائل کٹ 
وا الشافعبة فھم بجیبون عن الحدیث لكەلالة الحدیث على غلاف ساثا"م 
فیقولون : الضامن من ضمی من پاپ سمع ءمناہ رعی ء فالضامی الراعی + 
والإمام پرعی عدد رکعات الصلاۃ ‏ یقول الخطان فی ” معالم اسان“ (اے 
)۹٦‏ : قال أہل اللفة : الضامی فی کلام العربِ معناہ الراعی ء والضمان معناہ 
الرعایة ء قال الشاعر : 

رعاك غان اللہ یا آم ماك ول أن بشقيك اغی و اوس 

والإمام ضامی می آلہ بحفظ الصلاۃ وعدد الرکعات عل القوم الخ ۔ او 
مذھبھم : أن صلاة الإمام إذا ظھرت فسادھا فصلاۃ القتدی صحبحة لا تجب 
علپہ الإ عادة لن فساد صلاۃ الڑمام غیر مژئر فی فساد صلاۃ القندی . فال 











مسائل القدوة عند الإمام الشائمی ۲ 


وغیرواحد عن الأعحش می یصاخ عن أیەریرۃ تن النی ّئٍ . وروی 
آسپاط بی محمد عن الاأ عحش قال : حدلت عن آی صاخ عن آئی عریرة 
عل ابی پل وروی نافع بن ساہان عن حمد بن نی صاخ من أبیە عى عالشة 
عن ابی کل ھذا الحدیث. قال آبوعیسی: ومعت آبا زرعة یقول : حدیق 
آں‌صاخ عن آھریرۃ آصح من حدیث آں‌صاخ عی عائفة ۔ 

الشاقنی تی ” الم “ ١(‏ ۔۔۔ )۱٤۸‏ فی إمامة اباقنب : ففن صلی علف رجل تم 
علم آن إمامہ کان چنب آو على غیر وضوء ء وإن کانت امرأة آسے نساہ م 
علمن أنھا کان حائضاً آجزات الامومین من الرجال والنساء صلاتھم و 
آعاد الإمام صلاتہ . ہو لو علم الآءومون من قبل أن بدخلوا فی الصلاۃ أنە ءلی 
خیر وضوہ نم صلوا معہ لم جزہم صلاتھم لا نھم صاوا بصلاة من لانجوز لە 
الصلاۃ عالمبن ء ولو دخلوا فی الصلاۃ غیر عااہن أنہ عل غیر طھارة وعلموا 
قبل أن یکملوا الصلاۃ آنہ على غیر طھارة کان عابھم أن یتموا لأنفسہم 
وینوون ا فروج مق إمامنہ مع علمھم فتجرز صلاتھم . وقال ف )۱٥٥١١(‏ : 
ران على ہہ الإمام شیلا من الصلا نم خرج ااأموم می الإمام بغیر قطع من 
الإمام الصلاة ولا عذر للماءوم کرەت لہ ذلك وأحببت أن یستانف اجتیاطاً ء 
فن بنی علىی صلاة لنفسہ منفرد لم بین لی أن بعید الصلاۃ ۔ وقال ق --١(‏ 
9ء : وھکذا لو استأآحخر الإمام من غیر حدث وتقدم غبرہ اجزات مل 
خلفہ صلاتھمء وأختار أن لا یفعل هذا الإمام ولیس أحد فی ھذاکرسول اللہ 
پٹ کو و را ولو ان إماماکبر . . . . وم برع حنی ذکر أنہ علی غیر 
طھارة کان خرجہ آو وضیوہہ أو غسلہ قریباً ء فلا باس ان یقف الناس ف 
صلاتھم حتی یتونمأ وبرجع ویسٹائف وبنمون ہم لأنفسھم الخ . وکل هلہ 
السائل می فروع القدوۃ عند الإمام الشافعی فذعھمہ أن صلاة الأموم غیر مرنبطذ 
ہصلاة الإمام جنی إِن مب کبر قبل إمامہ فصلائہ تامةء وسائر الفقھاء لا مجیزون 
٢‏ 


۲۳۲ معارف السان ج۲ 
قال أبوعبسی: ومعت ممداً بقول : حدیث أى صاخ عن عائدة آصحء 
وذکر عن على بن المدینی آنہ لم پثبت حدیث ابی صاخ ع أھریرۃ؛ ولاحدیث 
آی صاخ عن عائشة فی ھذا ۔ 
ذلك کا بقولہ ابن بطال کا حکاہ الیدر الەیئی فی "الەمدة“ (٢۔ )۷٠٢‏ 
ومتابمة الإمام عندہ فی الأأفعال الظاھرۃ دون الصحة والفساد کا حکاہٴ الہدر 
المبنی ٢(‏ ۔ )۷٢۸‏ هن الٹرویء وراجع بعض تفصیلہ ی” العمدة --٢(*‏ 
۴۲ : حنی قال بعضھم : إن النندی او شامد أن الإمام رك رکنا من ارکان 
الصلاۃ فصلاۃ القندی جالزۃ کا فی ” فتح الباری “ ٢(‏ ۔ )۱٥٢۸‏ ف (ہاب 
إذا لم ینم الإمام وائم ەن خافہ ) وقال : وہو وجە عند الشافیة بشرط ان 
پکون الإمام هواشایفة آوالبہ ء والاصح عندہم صحة الاقنداء إلا بن علم 
واج۴ڈ١ھ.‏ وذکرہ خختصراً فی (٢۔ )۱٤۹‏ . وا لجملة فہذہ سائلھم 
وفروعھم کلھا خالف حدیث اباب . وآما ھن ففنقول : إن الضمان ف 
الحدیث ہو الکفالة _ وہذا اللەمی ہو ا مەروف فی االغة السائر فی کلامھم 
وایضا ضان اش ای نضمنہ واحتواہ ء ومنہ خدبث نھی ءن بیع الضامین 
والملاقبح ء وھذا أیضاً قریب ءن تفریعات ا نفیة بل أقرب ونکاد ٹکون 
کتب اللغۂ ومعاجم الغریب متطابفة علی ہڈین العنبین ء انظر ” القاموس ” 
ر٤‏ ۔۔ )٢٢٢‏ و" الصباح “ (٢۔۱۷۲)‏ وڈ التھابة * -٣(‏ ۲۹)ء 
ومعنی الرعابة هنالیس إلا نطببۃاً لە على الذھب ء فکانہ سری التلقہ إل اللغة ۔ 
وأما الشعر الذی استدل پہ الطاق فی ” معالہ ” فلیس نصاآ فی ذلك بل معنی 
الکفالة 'ء آظھر جدا . وەن ملحقات هذہ السألة مسألة القراءة خلف الإمام 
فالإمام پنکفل لم قراءٹھا عند ا حنفیة وعند الشافی کل فیہ ولی نفسہ ء انظر 
”فصل انلخطاب“ (ص ۔۔ ۸8) الذیخ رحمہ اللہ ء وسیأتی إنشاءاللہ بعض تفصیله 
فی موضعہ واللہ الوفقق . الإمام غیامن أی پتکفل ہم صلاتھم فبسری فساد 














بث نیابة اللإمام عن القندی نی الفرامةٴ ۲۴۳۳ 








صلانہ إل صلاتھم فجعلوا الحدیث دلیلاً کذاك فی رك قراءۃ الفاتحة خلف 
الإمام ء وخص ہعض ال نفیة الکفالة والتیابة بالقول ۔۔ وعليہ أن بخص ذك 
پقرامة بعض دون بعض؛ فإنہ پشترك القندی مع الإمام فی سائر الأقوال ماعدا 
القراءة وانظر سر ذلك وحکہئہ فی”توثیق اکلام” للامام حمد قاسم النانوٹوی 
رمہ اللہ ۔۔۔ دون الأٗفعال فإن الافعال بژدبھا القتدی بنفسہء وکان سھل بن سعلہ 
الماعدی لایژم وکان رز عن الإمامة وکان بقول:الإمام فضامٰ کا فی روایق 
قال الشیخ : وغانی أن الرواب ففھم ءن الحدیث ما فھمہ ا لتیة . آقول: 
وروایة سھل ہذہ ھی النی اشار إلیہ ائرمذی فی الباب أخرجھا ابن ماجہ فف 
٭ سللہ “ (ص ۔۔ ۷۰) ( باب من أحق بالإمامة ) والحاکم فی ” الستدرك ” 
(١۔۔۔ )۲٦٦‏ کلاما من طریق عبد ا حمید بن ساپان عن آئی حازم قال : 
کان سھل بن مد الساعدی یقدم فتیان قومہ بصاون بھم ؛ ثقیل : تفعل ذاكۓ 
ولک می القدم مالك ؟ قال : إنی سمعث رسول اللہ الإمام امن 
فؤن أحمن فلہ وم وإن آساء یەنی فعلیہ ولا عابھم ء واافظ لابن ماچھ ‏ 
مال الحاکم : وہذا حدیث صحیح علی شرط “ مسل “ ول نرجاہ بھذا اللفظ ء 
واقرہ الٹھی فی ” تلخیصہ “ فقال : عل شرط "”ء۔ل “۔ فااروایة ھکذا 
صحیحة ثابنة بلاربۓ . قال الراقم : وکذاك فھم منہ ما فہمہ ا حنفیة عقیة ان 
عامر ا جھنی عفد ابن ماجہ أنہ ۔۔ ای آہا على ا ممدانی - حرج فی سفیلة فی 
عقرة بن عامر ا ھی فحانے صلاۃ می الصلوات فأمرناہ أن بژمنا وقلنا أنك احقٹا 
ہذاك نت صاحب رسول اللہ کا ناں نقال : نی “مث رسول اللہ پل 
پقول : ٦‏ ءن ام الناس فاصاب فالصلاۃ لہ وم وم انتقص می ذاك فعليه 
ولاعلبھم ء . وھنا وإ۵ م بستدل بالفظ ااذکور ف روایة سهل ولک یژدی 
معناہ . وآخرج الطبرانی نی * الأوسط“ من حدیث ابن عمر : دم ام قوٌ 
رم۔-۳۰) 








اس معارف الن ج٢‏ 


سے سس سی سج سم جس ہش تر یش رشت 
فلیتق اللہ ولیعلم آنه غامن مسثول ما ضمی وإن أحسی کان لہ می الأجر مثل 
آجر می صلى خلفہ مے غیر ان بخص می جورم شئی وما کان من نقص 
فھو عليہ ) . ذکرہ الز بیدی فی ” الاتحاف" (۳ ۔ ۱۷۳) وأخرجہ الیٹمی 
فی ” الزوالد * )٦٦ - ٢(‏ قال: وفیه معارك بن عہاد ضعفہ أحد والبخاری 
وأبو زرعة والدارقطنی ء وذکرہ ابن حپان فی اللقات اھ . قال الراقم : ویکی 
للاستشہاد والتابعة مثلہ. وفی”قوت القلوب' لأْی‌طالب الکی (۱۶۷-4): وقد 
کان بعض الورعین بزع عن الامامة ما فیھا ولا علی الامام من ثفلھا وکھماھا ۔ 
وکانوا بختارون الاأذان على الإمامةء وفی ٤(‏ - ۱۱۳) : وکان السلف بکرھون 
ریا ویتدافعوٹھا عنھم : الإمامة ‏ والفتیا ء والوصیة ء والودبعة . وا 
پعضہم : ما اأحب إلل مل الصلاۃ فی جاعة واکون مامواً فاکنی سھوھا 
ویتحمل غیری ثفلھا ال . وسکاہا الزبیدی ابضاً فی ” الاتحاف“ (۳ ۔۔ ۱۷۲ 
و ۱۷۴۳) . نذا کله می الأدلة النامضة على أن معنی الفمان هو الذی اغتارہ 
ا نفیة لآما قالہ الشافعیة ء فیکون الحدیث حجة فحنفیة فی مسائل القدوۃ ومؤیداً 
لمعنی حدیث: وإنھا جعل الآمام لیژتم پ٠‏ ۔ 
نم إنە نعرض الصنف رخمہ اللہ إلی إسقاط حدیث الباب حیث ذکر عل 
على بن المدینی آنہ لم پٹبے حدیثے آین ھربرة الخ . وحاصل کلام الٹرمڈی : 
ان الحدبثث روی می طریق أبی صاخ عن آئی عزیرۃ ء ومنہ عن عالفةء 
فاقوا فیہ مل ٹا اقرال تا او زورک بای ول 
وأسقط ابن الدینی کایھا ۔ . م خم کلام فی روایة ااأ| حش عد آں صاخ ہل 
ھی بواسطة آو بغیرہا ؟ وغیرھا من ایحاث إسنادیة ما بؤول الگمر إلی ائمة 
الی وہم أحق بذلكء وبروی عى أن صاخ الُعحش کا ہنا ۔ وہروی عنہ ابنه 
مھیل عند آحد غیرہء ومحمد بن آئی صاخ ابنہ پروی عنہ کا علقه الٹرمذیء 
مم جری الکلام 7 لأی صا ابن غیر سھل وعیاد آم لا؟ انظر " علل ابن 





پفیة بج(ٹ تولیق حدیث : الامام ضامق ۔ والدعاء بعد الأذان ۲۳٢۰‏ 
سے باب ما بقول اذا أُذن الؤذن ہے 


حا نا ابعاق بن موسی الانصاری نا مەن“نا مالك ح ولنا ثثیية عے مالك 





آن حاتم” (١.۔.‏ ۸۱) وقد صحح الحدیثین جیما ای عدیث آی عریرۃ 
وعائشة ابن حیان نم قال : وقد مع أبو صاخ ہین الحدیئین می عائشة 
وأؤ: ہربرۃ جیا حکاہ ابن حجر فی ٭ التلخیص “ (ص ‏ ۷۷) . وف 
الباب حدیث أمامة عند احمد کا فی ” التلخیص ” واستادہ عق کا 
'" لعاف“ عو المرای (۳ ۔۔۔ ۱۷۳) . وفال ا میشمی : رجالہ مووقون > 
وفیہ حدیے واثلة عند الطہرای فی ” الکبیر * فی ” زوائد افیٹی” (٢۔۔۷) ٤‏ 
وقال ابن عید امادی فی “ تنقیح التحةیق “ کا حکاہ الحافظ فی ” التلخیص“ 
(مي .۔ ۷۷) آنہ اخرج سل تی “ صحیحہ “ بهذا الاسناد تحوا من آربعة 
عشر حدیناً ء روایة سھبل عنی أبیہ ان صاخ لااروایة امش عن أی عالع 
واقہ اعم ۔ 7 
س: ہاب ما بقول إذا أذن الؤذن :-- 

ثبنت أذ کار وأدعیة ائناء التاذین وبعدہ ؛ انظر“ الحصن الم ین* 'لبزری 
و“ فتح القدر “ ١(‏ مس )۱۷١‏ ۰ وثبنت إجاہۂ الأذان نی السکاٹ فی ثایا 
الأذان یدل عليہ حدیث مر الفاروق عند " مسل .> ء واصرح منہ حدیف أم 
حویرة علد النسائی : ١‏ ان ےئ کان بقول کا یقول ااؤذن حنی یسک ؛ ۔ 

ام نی ٭ الصحیحیث” وہو حدبف الباب من روایة مالك عۓ الزخری ھن 
عطاء اللیٔی عق آبن سعید ٤‏ و رواہا مالك فی ” اؤطا “ وأحمد فی ”مسندہ “ 
وآصحاب الأمھاٹ السے ء وظاھرہ : ان پقول مثل قولہ نی جیع اکلات ٭ 
قالہ الحائظ وغیرہ . فپیقول مثل ما بقول الؤذن فیکون جوا ب الپ لنہن 


۲۳٦‏ معارف السٰش 








عن الزھری عن عطاء بن بزید ا بی من آئی سعید قل قال رسول الہ چاو : 
ایض مٹٹھا غیر آنہ فی روایة أخری جوابھا با حوقلة واختاروھا للعمل ڈتھا 
ووایة مفسرة وھی روایة معاویة فی الصحیح , وکذا روایة عرفی ”صحیح 
مسلم “ : أن یقول السامع: ” لاحول ولاقوۃ إلاباللہ “ عند قول ااؤذن 
” حی عل الصلاۃ ٭ و”حی عل الفلاح“ وفیہ أبضا عن الحارث بن نوفل وأی 
رافع عند الطہرانی وغیرہ وعن انس عند ااہزار وغیرہ کا فی ” ففح الہاری“ 
(٢۔۔.‏ ۷۷) و“ زوائد افیٹی “ -١(‏ ۳۳۱)+ 

م مذاہب العلباء فی ذلك : افقال النخعی والشافعی وأحمد۔۔ فی روایقے 
ومالك ۔۔ فی روایة -: پنپغی من سمم الأّذان أن بقول کا بقول الؤڈن حتی بفرغ می 
آذانہ؛ وہو مذھب اہ الظاھر أبضاء وقالالٹوری وابوحنیفة وأہویومف وعمددہ 
وأحد فی الأصح ومالك ف روایة : بقول سامع الأذان مثل ما بقول ااؤذن 
إلانی الحیعلتین فإنہ پقول فبھا : ” حول ولاقوۃ إلاباللہ “ واحتجوا بحدیث: 
مسلم عی عمرء کذا فی “ العمدة “ ٢(‏ ۔۔۔ ۲۴۸) : و آر ہذا االفصیل عند 
غیرہ؛ وجعل فی ”تح الاری“ ھذا الأخبر مذھب ا جەھور ء قال : وقال 
ابن النذر : بجتمل أن یکون ذك من الاختلاف الباح ء فیقول ثارة کذا 
کذا اھ . وقول الغانعی ف 7م “ وکذا گی ”شرع الہذب“ وغیرہ 
ہو اساثناء الحبلئہن ٠ن‏ ذاك واجاہتھا بالەوقلة ء قگذاك بنھم الاغتیار یھ 
کلام ابن حزم فی ” اغل ”ر٣ )۱٢١٤ ۱۱١۸‏ . وذکران رد ف 
” البدایة.“ الاخعلاف اچالا“ ء وجەل ذھب مالك الأآخیر چوابھا بالحوفلة + 
وقال طالفة بالجمع بیٹھا ء واختارہ الشیخ ابن ایام جیث قال فی ” 
١(‏ ۔۔۔ )۱۷١‏ : وقد رابنا مشائخ السلوك من کان بجمع بینھا فیدعو ئا 
پنبرا می الخول والقوۃ لبعمل بالحدیابن . وساق قبلہ حدبے أبی أمامة عند 
آی یەلی وفپہ : * وإذا قال حی عل الصلاۂ قال : حی عل الصلاۃ وإذا قال 




















بثیة بحٹ الدعاء بعد الأذان ۲۳۷ 
* إذا سمعم النداء فقولو!مثل ما یقول ناؤذنہ . وف الباب ھی أئیرافع وأھربرۃ 
جی على الفلاح قال: حی على الفلاح اخ ” وآقرہ فی ” البحر“ و“ النھر“ وہو 
مذھب الشیخ الأکبر فی ” فتوحانہ * کا قالە ابن عابدین .۔ قال الەیخ : 
وغرض الشارع ہو اختبار أحدھ| لا الجمع بیٹھا فتارةۃ پجیب کذا وثارۃ 
آخری پجیب کذا ؛ ومعت الشیخ رمہ اللہ بقول : عملت بالجممع وتھا حو 
خمہة عشر عاما نم ظھرلی ان غرض الشارع ہو اختیار احدما لااجع 
پیٹھا ثرکت الجممع اھ ء وفی بعض الروایات جواب الشھادتین بقوله : وانا 
آشہد . وفی ” فتح الباری“ فی الجمعة (ہاب ما یجب الإمام علی اائبر إذا سمع 
النداء) ٢(‏ ۔۔ ۳۲۹) وإن قول ا جیب و" انا کذك “ وتحوہ یکنی فی اجارة 
الؤڈن ۱ھ . ویردہ ما فی النسائی من حدیث أفی أمامة بن سھل بن حلیف 
(١۔۔.‏ ۱۰۹) رباب القول مثل ما بنٹھد ااؤذن) ونیە : نقال آشہد ان 
لالہ إلااللہ نشھد اتی الخ فالقول بالشھادتین فبە منصوص ٤‏ وکان الحافظ 
اعتمد على ظاہر لفظ الپخاری فی ” الصحیح* فی ( ہاب ما پجیب الإمام علی 
ابر إذا مع النداء) من کتاب ا جحمعة . وقد حکی الحافظ فی ” الفتح" 
٢(‏ ۔۔- ۷۱ ر۷۷) رواباث مختلفة فی کلات الاجابہة ء وکذا البدر المینی ف 
'٭ العمدة “ ( ٢‏ ۔ )٦٦۷‏ فابراجمھا مق شا 
ومن الاذکار: الصلاۃ على الضی يك بعد الفراغ من الأذان وفیہ حدیث 
عہد اللہ بن عمرو ند مسلم وغیرہ مرفوعً: ٭ ذا لسم ااؤذن فقواوا مثل ما 
پقول نم صلوا عل فإنہ من صل على واحدۃ بل اللہ عليه بھا عشرا ئم سلوا 
اش پی الوسیلة فإنھا مٰزلة فی الللة لاتتیغی إلالعہد من عباد اللہ وأرجو أ۵ 
آکون ہو فن سأل لی الوسیلة حلت لہ الشفاعة ؛ . نم الأفضل فی الصلاۃ مطلقاً 
ہو صلاۃ التشھد وہو اغختار کا قالہ ابن اقم فی ”ا دی“ وانظر لہحف 
والتحقیق فی ہذا الموضوع ” القول البدیع فی الصلاۃ علی البیب الغفیع” 





۳۸ معارف الس ج۲ 





وعبد اللہ بن مر وعید اللہ بن ربیعة وعائشة ومعاذ بن نس ومعاویة ء 





السخاوی ( معابوع ہافند ) ۔ 

ومن جملة الاذکار الواردة فی الباب ما فی حدیث الباب . ومٹھا حدیثِ 
الرسیلة وھی: ە أللھم رب ھذہ الدعوۃ ااحامة والصلاۂ الفائمة آت حمد الوسیلة 
والفضبلة وابعٹہ مقاماً حموداً الڈذی وعدلہ ٦ء‏ رواھا البخاری فی ” الصحیح* 
می حدیثے جابر مرفوعاً: وزیادةۃ : و والدرجة الرقیعةم لیس ھا اصل کا 
قال الحافظ فی ٭ التلخیص “ (ص ۔۔ ۷۸) : ولیس فی شیٗ من طرقہ ذکر: 
والدرجة لرفیعةء . وقال السخاری فی ” القاصد ا حسنة “ : وزیادة 
و والدرجة الرفیعة 6 کا یفعلہ می لاخبرۃ لہ بالسنة لاأصل ما ١ھ‏ . حکاہ 
الشھاب ا فاجی فی ”شرح الشفاء“ وحکاہ غیرہ کذا قال ابن حجر الکی 
فی “ شرح اانھاج' کا حکاہ ابن عابدین . قال الراقم : وردت ھلہ الزبادۃ 
عند ابن السنی فی عمل البوم واللیلة * (ص ۔۔۔ ۴۳۳ و ۳٣‏ الطبوع. بدائرۃ 
اللعارف) می طربق اللسائی عق عمرو بن منصور نی عل بن عیاش الخ ء ولکن, 
النسائی لف فی ” سلله ” رواہ عن عمرو بن منصور وم یذکرھا ولقہ أعل ء 
فلیراجع نسخة خطوطة محیحة می ”عل الیوم واللیلة * حتی بین الأمر ٭ 
وذکرہ الشاہ ولی اللہ فی ” الح‌جۂ البالفة * وھو متابت فی النقل . ومعناہ ورد 
فی روابات آخری نی " الحصی “ لجبزری و*عمل الیوم والہلة ” لا بن السنی 
و”کتاب الدعاء “ الطبرانی وغیرھا ۔ وزیادة قولہ :. و إنك لاتخلف اابعادء 
ثاپتة فی ” الس الکبری* البیھٹی پسند فوی حکاہ ااودر ال ف رر 
والشھاب المسقلاف فی ”لفتح“ و ”التلخیص ” وابن ا ام ف 
”الس الکبری“ الطبوعة )٦٤٤٤-1(‏ قال رہ انار قال الشیخ: 
پالسپة إل أصل ا حدیث لالزیادة ؛ و پالسیة .إل الزیادة ایضا ء وھو ف 
البخاری فی نسخة الکشمبھنی. وأما زیادة ٢‏ و وارزفنا شفاعتہ؛ فلا اصل ھا 

















بث الإجابۂ بعد ال؟ذان قولا“ وفملا“ ۲۹ 






منزلة فی ا جنة کا تقدم اق حدیث ٣ل‏ > 
وغیرہ ہنی ”عید اللہ بن عمرو“ لا" این عمر“ کا وقع فی ” فتح اپاری > 
و“ تح لقدبر “ ولللہ خطا مطٰی ضقط الواو. وحوہ اہزار عے 
ان عریرة کا یق ” فتح الیاری“ ۔ فا'خرض من 'ٴالدعاء أُن الفائدۃ زی فیہ 
إل الداعی دون النی پٌٌٍٛ . کذا آفادہ الشیخ ۔ وأما جواب الأذان : فھو 
مستحب عند ا حتفیة وغیر ہم اسب إل البعض وجوزہ ؛ قال فی“ قتح القدبر“ 
(١۱۔-۲۱۳‏ یی الاجابنة فظاہر ” ان‌لاصسۃ “ و“ الفتاری “ 
وجوبھا . وقول ا حلوانی : الإجابة پالقدم فلو آجابہ بلسانہ ول یش لایکون 
مجیبا ٤‏ ولو کان فی السجد فلیس علیہ أن یحبب بالسان . قال : وحاصلءہ : 
نی وجوب الاجابةۃ السا ؛ وبہ صرح جاعة. وإنہ مستحب الخ . قال ابن 
عاہدین بعد مث طویل : والڈی پاہغی تحریرہ نی ھذا اغحل أن الاجاہة باللسان 
مستحیة ء وآن الاجابۃ پالقدم واجبة إن زم من ترکھا تفویت الیاعة وإلا بأن‌ 
أمکنہ إقامتھا بجھا: السجد آو فی پینہ لانجپ بل تستحب مراعاة اہ 
الوفت واجیاعة الکثبرۃ نی للسجد بلا ٹکرار ہذا ما ظھر لی اھ . فان قیل : 
إنٗ اذا سن فکیف جوابہ واجبا ؟ قلنا : مل سلام التحیةء نہ سنة وجواہہ 
واجب؛ وقیل ؛ الراجب عندہ الإجابة بالقدم وہالفعل لا بالقول ء واأما مل 
فانہ جواپٹ الأذان فھل بجیب بعد الفراغ .آم لا؟ فتردد فیہ ااٹروی رصاحب 
” لبحر* ؛ ققیل : جیب إن لم یکن الفصل طویلاٴ کذا اختارہ فی ” الیحر“۔ 
(١۔- )٢٦٢‏ وان حجر الکی ق ”شرح التھاج“ والنووی ف "رح 
الیلاب“ (٣۔- .)۱۷١‏ 


ول : وھکذا روی معمر وغیر واحد الخ . قال البدرالینی فی ”العبدة“ 








بس معارف السن 





وغیر واحد عن الزھری مٹل حدبث مالك ؛ وروی عبد الرحمل ب 
الزھری ہذا الحمدیث عن سعید بن السیب عن آىی عریرةعن النی ّك + 
وروایة مالك آصح 
(ہاب ما جاء نی کراہیة ان بأخذ المؤذن علی الاذان أجراً) 
حد ثنا عناد نا ابو زبید عن اشعث عن الحسی می عیان بن آن الەاس 
(٢.-۔ ٢٣٣‏ و )٦٣٥‏ : واختلف عل الزھری نی اسناد ھذا الحدیث ومل 
مالك ابا ولکنہ اختلاف لایقدح فی صمنہ فرواہ عبد ال ری ابن اسحاق على 
الرھری عن سعید عی آئی عریرۃ أخرجہ النسائی وابن ماجہ ء وقال أحمد بن 
صاخ وابو حاتم وآبو دازد والئرمذی: حدیث ماك ومن تابعہ آصح؛ ورواہ 
ابضا بھی بن سعید القطان ع مالك ع الزھری ھی السائب بن بزید خرجہ 
مسدد فی ٭ سندہ' عنہ ؛ وفال الدارقطانی :. إنہ خخطا والصواب الروایة 
الڈولی اھ . ومثلہ فی ”الفٹح“ (٢۔ ٠ )۷٢‏ 
ے: باب ما جاء فی کرایة ان باعد الوذن عل الأذان أجرا :سے 
أعذ الأجرۃ بالأذان وغیرہ ء السالة خلافیة قدیة بین الأئُة الأریعة ء 
فقول آی حیفة واععابہ وآحد : عدم ال جواز ؛ وقول ماك والشالمی : 
اہمراز ء قال ابن قدامة فی“ الغضنی“ :)٣٤۰۶7 ١(‏ وا بچوز أغذ الأجرة 
عل الذان فی ظاہر الذہب ؛ وکرھہ القاسم بن عبدالرحن والأوزاعی و 
اصعاب الرأی وان النذر تھ. وھو أحد الوجوہ الثلائة عند الشافعیة + و 
اختارہ أبوحادد وصاحب * الحاوی“ والقفال ‏ وعصحہ احاملى والبندیجی وھ 
الپغوی وغیرھم کا ی ” شرح الھذب“ ٣(‏ -- ۱۲۷ ) والوجہ الأول عندھم 
ا موازء والثاث ا مواز للإمام باعطاء الآچر دون آحاد النائ :کا فی " شرح 
الھذپ“ وق * العمدة“ رہ-٦٦٦)‏ وقد اختلف العلاء فی اعد الاجر 





بث اخد الجرة عل الثأذین وغیرء کت 


قال : ہ إن من آخر ما عہد إلی رسول اللہ ےل آن انخذ مؤذنا ٦‏ باعل عل 
آذالہ أجر؟ ء . قال آبومیسی : حدیث عیان حدیث حسن ء والعمل علی 
عل الرقیۃ بالفانحة وی أخذہ عل النعلیم ء فاجازہ عطاء وابوفلارة وھو قول 
مالك والشافعی وآحمد وانی ثور ؛ ونقلہ القرطبی عق آی حنیفة فی الرقیة ء و 
ہو قول ابحاق ء وکرہ اازھری تلم القرآن بالأجرء وقال آبرحنینة وامابہ:ِ 
لا پچرز ان باعد الأجر علی تعام القرآن .... وی ”غخلاصۃ الفتاوی" 
ناقلا من ” الأاصل “ ۔ أی ٭ اابسوط“ للإمام محمد بن الحسی الشبہاف ۔۔ ؛ 
لا بجوز الاستیجارەل الطاءات کنعلیم الفر آن والفقہ والأذان والتذ کیر والندریس 
الاجر ء وعند ہل المدیئة بچوزء وبہ أغذ الشافعی 
ونصیر وعصام وابونصر وابو الیٹ رعھم الل ؛ والأصل الذی بنی 
عابہ حزمة الاستیجار علىی ھذہ الشیاء : إن کل طاعة ابختص پہ الدلم لا 
جوز الاستیجار علبھا لأن ھذہ الاُشباء طاعة وقربة نقع عن العامل ؛ قال 
تعالی : (وان لیس لاؤإنسان إلا ما سعی ) . فلا بجوز أعد الآجرۃ مد غیرہ 
کالصوم والصلاة ء واحتجوا على ذلك بأحادیث اح نم ساتھا. وقال فی 
" ابر اارائق " ١(‏ ۔ :)۲٥٢‏ وھوا۔ ای عدم اخد الاجر عل الأذاقنے 
تقول التقدمبن ء ما على الجتار للفتوی فی زمانٹا أخذ الأجر للإمام و 
الؤذن وا لم وامفشی کا صرحوا یہ فی کتاب الإجارات . وصاحب ” افدابة“ 
خص ال مواز بتعلم القرآن فاط کا بدل علیہ لفظہ فقال فی ( ہاب الاجارۃ 
الفاسدة ) : وباض مشانخنا استحسنوا الاستیجار علی تعلم القرآن الیرم لأنہ 
ظھر التواف فی الأءو بر الدیلیة ‏ فنی الامتناع یضیع حفظ الفرآن وعابہ الفتوی 
اھ , اقول : ولکن الدلیل عام فیمکن أن بغم المکم فی کل ما ظھر فیہ التوانی 
وعدم الایة اللالفة بشأنہ واللہ اعم ۔ 









والحج والغزو یمنی لاج 








(م-۱۱) 


۲٢ج معارف السئن‎ ۲٣ 
آےمےمستٹتش ٹب سسجت ہت‎ 
ہذا عند أہل ال کرھوا ان یأخذ على الذان أجرا ؛ واستحبوا المؤذن أن‎ 
بعصسب فی آذالہ ۔‎ 


وبالجملة فالقدماء من ال حنفیة لی الٹھی والنآخرون علل ا مواز علی 
الأذان والإمامة وتعایم القرآن ولیسں هو اصل الھب ؛ والأصل فیہ ما تقدم 
ذکرہ ؛ وقد ذکر مہ ف * البدائع“ و" اهدایة “, وقال صاحب ”اطدایة": 
ولنالتعابم مما لا بقدر للەلم علیہ إلا بمەنی من قبل التعلم فیکون ملنزما ما لا 
یقدر علی تسلیمہ فلا بصح ام . فکان ال جواز لأجل الضرورةء وأشار صاعب 
٭ افدایۃ “ لی ان مثار الٹھی فی التعلیم لاجل ان الوقت غیر ٭:ضبط لتقارت 
آنوام اغخاطبین آفادہ الشیخ . وبقول قاضی خان فی ارہ الثااث فی (الاجارۃ 
الفاسدظة) ٦٤٤ ._ ٣(‏ نھاکرہ التقدمون الاسنیجار علی تعلم القرآن و 
کرہوا أخذ الأجر على ذلك لأنہ کان النعاء بن ععابات فی پیٹ الال فی ذك 
ائزمان وکان لام ؤزبادة رغیة فی أمر الدین رإقامة الحسیة ؛ وف زماتنا القطحق 
عطیائھم والتقصث رغائب الت‌اس فی آمر الآخرة ء فلوا استغلوا پالتعلیم یع 
الحاجة إلی مصاخح العاش لاختل معاشھم لنا بصحة الاجارۃ و وجوب 
الأآجرۃ السل ...... وھذا بخلاف اؤذن والإمام لأن ذلك لایشفل. الإمام 
وااؤذن ھن آأمر العاش اھ . فصاحب” الحائیة“ رصاحب ” اطدابة ” انفقا علی 
عدم ابمواز عل الإمام-ة والناڈین ولکن الدلیل الذی استدل بہ صاحب 
الحائیۂ ” لعدم ابمواز فی السلف م ابلنواز: لارتفاع الملة پمعل الذھب الیرم 
المواز علی تعابم القرآن ء وطبقة القاضی خان أعلی من طبفة صاحب ” اطدابة ” 
کا صرح یہ الحافظ قاسم بن تطلوبغا آفادہ الشیخ . ویقول صاحب ” ابدائع* 
١ (‏ ۔۔ :)۱۰١‏ وإن علم القوم حاجتہ فاعطوہ شیت من غیر شرط فھو حسق؛ 
للأنہ من ہاب البر وانصدقة وانجازات علی إحسانہ یمکانھم وکل ذك حسن واقہ 
ء اھ واسندل اپوحتیفة بحدیث انکارہ ہہ عل أغذ القوس على قراءة 








بیان الاختلاف فی جراز الأجرۃ وعدم جزاڑھا 





٢٢٤٢ الثراب‎ 


س: باب ھا بقول اذا أُذن الەؤذن من الدھاء ہے 
الیقرآن کا ہو فی حدبث ص بن الصامت عند آ داؤد وا ماجہ ‏ والحام ء 
وف حدیث آبی بن کغب عند ابن ماجہ ء وحد 
راج ٭السمدة * )٦٦۸ - ٥(‏ و“ نجب راب 

واحتج الغافیة 





أئی الدرداء عند الدارتی 
(٢ج-۱۳)ء‏ 
ایث آی سعید الحدری فی ”الصحیح> فی (باب 
ما بعطی فی اار الکناب ) من (کتاب الإجارات ) حیث آعذ قاع 
الغنم عل الرقیۃ فائحة علی الدغ وضحك رسول الہ کل وائرہ. و 
ابدواب عنہ بانسلم بأن ذك جائز عند آن حتیفة ,ء وبمثلہ اجاب این ابھوزی 
من ا حنابلة والقرطبی من الا فی آعد وجوہ ابواب کا فی ” العملة “۔ 

واما أعذ الآچرۃ علی حم ”القرآن " و“ صحیح البخاری" لأمر می 
آمور الدنیا اك جالز ء واما لأمر الآخرۃ می ایصال الثراب إل اایت وغیرہ 
فکلا ٹم کل وقد صرح بە این عابدین فی ”رد افتار“ فی ابازہ اطاس 
ف ( ہاب الاجارۃ الفا وابسط منہ فی رسالنه * شفاء الملیل وہل 
الخلیل فی حکم الوصیة الات والتھائبل " . تم الہ نال الشیخ ابن ایام فی 
”تح“ ١(‏ - ۱۷۳) : وف ” فتاویٰ قاضیخان ١"‏ الؤذن [ذا م یکن 
عالاً باوقات الصلاۃ لا بستحق ثواب این اھ قال : فی اعد ال؟جر 
آولی ء وحکاہ صاحب ” البحر“ وردہ ؛ وقال : وقد یقنع ما آنہ ق الأول 
مبھالۂ الوقعة فی الغرر لقیزہ بخلافہ فی الثای . ویعہ صاحب ٭ اھر“ کا فی 
”رد افتار“ تم لع صاحب ” الدر اقتار" ء ومال ابن عابدین إلی عدم , 
الٹراپ إذا لم یکھ سپا . انظر ٭ رد اغتار* ١(‏ ۔۔ )۳٦٣‏ من الگذان 
اللہ آعلم . واری ق عذہ انقول من آرکان الذاہب مقنع وکفایۃ والل ول 
التوفیق وافدایة ۔ 

س: باب ما پقول إذا أذن الؤذن من الاعاء سے 



























ؤ۲ معارف الْسْن 


سم جس سس مس بر سہ سی ہشیت 








حدثا قتبة نا الع الحکم بن عبد اللہ بنقیس عدعامر بزسمد 
آں وفاص ہن رسول اللہ کل قال : ہ می قال حینبسمع ااؤذن 
وانا أشھد ان لا لہ إلا اللہ وحدہ لا شريك لە وآن ممداً عبدہ ورسواہ 
رضرے بالقہ ربا وہالإسلام دبنا و٤‏ حمد رسولا غفراقہ لەذنوہہ. نال أبومیسی : 
ہذا حدیث سی صحیح غریب لا نعرفہ إلا می حدیے اایث بن سعد ءن 
حکم بن عید اللہ بن فیس ۔ 
عمل الدماء أن یقرلہ بدل الشھادتین کا ہو صرچ فی روایة ” شرج 
معانی الآثار* وفیہ : و من قال حین بسمع ااؤذن ینٹھد ء وکذا کر النووی 
فق طرح ہم“ (١١۔ )١٦٦‏ آنہ بتحب ان یقول بعد قولہ "ان عمداً 
رسول اللہ" : رضیے بلق ربا اخ ۔ 

















تولہ : حین بوذن ء لم بوجد ہذا الفظ فی اکثر الاصول من نخ 
”تر مذی“ امخطوطة کا حکاہ بەض ا حذین ؛ وکذلك لم یورجد عند مق زواہ 
کم فی ” صحبحہ“ وانسا یف ران داؤد یق ”نی“ والحاکم فی ”الستدرك“ 
وغبرہم فعدمہ أول ؛ نعم لو کاڈ ۱ لۃ ” حین* لکان أبلغ ٭ 
مم إنہ وقع فی ” الستدركک “ اللکم ب: عبد اللہ مکبرا بدل ال حکم بن عید اللہ 
مصغراً ؛ وقد بژاخذ الحاکم بامندراکھ رٹ اخرجہ ”مسلم“ کا قیل ۔ 

موہ : لانمر نہ إلا من حدیث البث بن سعد الخ . قا : قابمہ عبید اللہ 
ابن ١‏ ة عند الطحاوی فی ” شرح الآار* ؛ وهوإما عيپ اللہ بن الغیرۃ ابن 
؟ی بردۃ الکنانی می رجال ابن ماجہ ء أو عبید اللہ بن امغیرۃ بن معیقیب مث 
رجال لثرمذیوابن ماجہ ء وکلاما مقبول می الرابمة کا فی“ اتقریب" فالتارمة 
صعیحة فارنفعت الغفرابة وبالل التوفیق ۔ 






٭ رق 











تفسیر کابات دعاء الأذان ۲٢‏ 


سو باب منہ آیضاً ہے 
حدثا محمد بن سھل بن عسکر البغدادی و(براہیم بن یعقوب نالا نا عل 
ان ھیاش نا شعیب بن آبی مزۃ ٹا محمد بن امنکدر عق چابر بن عید الل قال 
قال رسول اللہ پا :8ق قالحینیسمعالنداء: ' اللھم رپ ہہ الدعوۃ التاءة 
والصلاة الفائمذ آت محمد الوسباة 
سہ ہاب منە اہضا نے 








فف حواشی اخابیة ۔ 

قرله : ھذہ الدعرۃ التامة ء الدعوۃ ‏ پفتح الدال ۔۔ وآرید بھا کلات 
الأذان النی بدعی بھا الشخص الی عیا: اللہ تعالی وھی دعوۃ التوحید کول 
تعال : ر) لہ دھوة الحق ) وسیت تامة لأن الشرکۂ ننص أو لأتھا لا یدعلھا 
تغیبر ولا تبدیل توق إلل بوم القیامة ء أو لأنھا تستحق صفة الیام والکال ء وما 
عدا لمرض الفساد . وفال ابن التین : وصفے بالتامة لأن نیھا ائم لقول 
وھو د لا إلہ (لالق: ۔ وقال الطبی من آولہ إِل قولہ : ٥‏ محمد رسول ال ء 
ھی الدعوۃ التابة ۔ :. 

قولہ : والصلاۃ الفائة ء ای الدائحة النی لابنیرھا ملة ولایلسخھا شر 
وإنھا قائمة ما دامت السموات والأرض ۔ وقیل : ایعلۂ الصلاۃ ف‌ 
قولہ : "یقیمرن الصلاة” وبحتمل أن یکون الراد بالصلاة الدعاء وبالقائۂ الدائمة 
کا مر فیکون بیاناً للدعوۃ القامة والڈول اظھر ۔ 

قولہ : الوسیلة ء الوسیلة لغة ھی ما یتقرب بہ إلی الکیپر ؛ وتعالق مل 
الازلة المليۃ ء وبھا فسرت تی حدیث مسام ع عداللہ ابن مرو بن العاص ٤‏ 


ہاتھا مازلة تی الجمنة کا تقدم ۔ 











۹ معارف الس 





کی سی ا کا یر کو ریم ہم ہیی مسسم یت 
والفضیلة وابثہ مفاماً حموداً الذی وعدنہ“ إلاحلت لە الدفاعة یوم القیامة ٠ ٤‏ 





قولہ : والفضیلة ؛ آی اارتبة الزائدة علی سائر اطلائق ویجتمل أن نکون 
آخری . 

موہ : مقاداً حمردا ء اننصاب مقاما علی ان ابلاحظ معنی الاعطاء ف 
البعث فیکون مفعولاً ثایاً لہ قالے البدر المینی ٤‏ وہر أول من سار 
الوجوہ النی ذکروھا من النصب عل الظرفیة آو تضمین البعث معنی الإقامة 
آو اخالة بقدبر کامة ” ذا* وروی منکرا کا ھنا وھو أوفی بلفظ الفرآنا 
واہلغ ما فی .معنی النتکبر من الفخامة کأنہ قبل : مقاءاً ای مقام عموداً بکل 
لسان کا بقولہ الطیی ۔ وروی معرفا باللام فی روابة اللسائی وابن خزیة وابن 
حبان والطحاوی والطبرانی والبیوتی ء وعلى ذك بصلع الموصوفیة بما بعدہ 
می غیر تاربل ای یکون علما فیصاح ثعتآ لہ ما بعدہ) والراد ” بالقام 
اود“ ھو الشفاعة الکبری کا ہو منصوص فی الروایات الصحیجة ف 
٭ البخاری* وغیرہ ما یکاد یکون متواتر؟ وعلیہ الأکٹر کا قاله ابن آ جوزی ٠‏ 

قولہ : ٭الذی وعدلہ “ء پدل من قولہ : مقاماً موداً آر عطف 
بیان آو مرفوع بنفدر ہو على آنے خبر مبتدا عذرف؛ او منصوب عل 
الاح ء وإن قلنا القام ا مود صار علماً لذلك القام فیجوز أن ایکون صفةظ 
وإلالایجوز لأنە نکرة ٠‏ 

تبیہ : زاد البیھی وغیرہ: ٭ زنی لاتخلث الیعاد “. قال الطیی : الراھ 
پذاك قولہ تعالی :. (عسی أن بیعٹك ربك مقاماً محمود)ء واطلق علیہ الوعد 
لان صی می الہ واقع کا صرح بە ابن قتیپة وغیرہ ٭ 


قرلۃ :لا حلت لہ الفاعال: جواب من علی تقدیر اٹھا اسنفھام انکاری؛ 


یقیة تفسیر گابات دعاء الأڈان ۔ وعدم رد الدعاء بین الأّذان والإقامة ٢٢۷‏ 


فال آہو میسی : حدبگ جار حدیث حمن فر 
اللکدر ء لان احداً رواہ غیر شیب بن آی حرف 
( باب ما جا أُن الدھاء لابرد بین الاذان والاقامة ) 
حلانا : عمرد نا وکیع وعبد الرزاق وابو مد وابو فعیم قالوا نا سفیان 
عن زید العمی عن أى إیاس معاویة بن قرۃ عن آنس بن مالك قال : قال 
ومعنی حلت: استحقت ووجبت آو لزلٹ علبہء ویژیدہ روایة مسام: ورحلت 
عايہ ٤‏ وفی حدیث ابن مسعود عند الطحاوی: ہ وجبت ۵ء وایس می اخل 
ضد الحرمة لأٹھام تکن حرمة می قبل . وی روایة ” صحیح البخاری* من 
ففس ہذہ الطریق ٭ حلت“ می غیر لفظة ” إلا“ وہو ظاہر لا یتاج إل 
تاویل ۔ 
قولہ : لانەلم لہ احدا رواہ غیر شعیب: قال البد رالیی ٭ وقد تویع ان 
المنکدر عليہ عن جابر أخرجہ الطبرای فی ” الٌودط ٭ی طریق أیی الزبیر 
عل جابر تحرہ انٹھی ء ومثلہ قال الٹھابِ . فال الراقم : وحدیث أ الزبیر 
عزاہ فی ” الروائد“ إلی آحمد والطبرانی فی ٭ الأوسط“ قال : وفیہ ابن طیعة 
وه ا کت پور و ان حدیث آخر فلا یکون ۔تاہماً بل 
پصاح شاھداً لہ وحدیث أی داؤد عند الطبرانی فی ” الکیبر* ابضاً شاھد لہ ؛ 
ولکٹی فبہ حدقة بن عبد الہ السمین ضعفہ آحد والبخاری ‏ ووثفہ دحم 
وآبو حاتم ؛ انظر التفصبل ” زوائد افیلی “ ١(‏ ۔ ۳۴۲ و۳۳۳)۔ 
-: ہاب ما جاء أن الدعاء لا پرد بین الٗذان والاقامة :ے 
لیس فی الباب ءا پمتاج إلی الشرح ء و” زید العمی“ ہو زید بن 
الخواری أہو الحواری العمی البصری قاضی ھراۃ ء وھو مول زیاد بن آییە ء 
وقد اختافوا فیہ ؛ قال فی " التقریب“ : ضعبف می اطامسة وقد أخرج لہ 
0 








ەل حدیث حسد بن 






۸ معارف المئن ج٢‏ 





رسوں اللہ پ: و الدعاء لا پرد بین الأذان والإقامة 4. قال أبو عبسی : حدبث 
نس حدبث حسق ء وقد رواہ ان اعاق الممدایق عن برید بن أی مزیم عل 
انس عن النی کا مثل ھذا 


والدار: 








الأربعة ‏ : صالح روی عن آلس وان السیب . ٹم وج 
السمبتہ بالععی اقیل : لأنہ کان کا یسال عن شی تال : لاحتی أسال ھی 
کا حکاہ الزیلمی فی ” نصب الرأرتےة * عن آحمد بن صاخ . والحافظ ف 
” التہذیب“ عن على بن مصعب . وقیل ےہ 
کا جکاہ. الحافظ فی ٭ التہذیب" عن الرشاطی ۔ 
الصواب ۔ ‌ إن ما علقہ الٹرمذی ٹا 
مم طریق آبرید بن آئی مریم عی آنس ۔ کا فی ٭ التلخیص ” (صس سے ۷۹) 
ولکن فیہ ' زید” بدل ” رید “ وہو ەن خطاً الناسخ والئرمذی لم یلدکر 
فیہ ما الباب . وفیہ حدیث مھل بن سعد ءن أں داؤد ء وان عزیة 
وابن حپان والحاکم کا فی ٭ الناخیص “ ولفظہ : و ئل ما رد على داع عند 
حضور النداء م الحدیث . لم إن الدعاء فی ہذا الوقت من مظنة الاجابة ء 
والدعوات على قسمین : أحدھ| ما یکون القصود منہ : أن تملا الفوی الفکریةۃ 
بملاحظلة جلال اللہ وعظمتہ آو پحصل حالة ا حضوع والاخیات . واٹای : ما 
پکون فیہ الرغبة فی یر الدنیا والآخرة والئعوذ ەن شرہا لن ہمة النفس ٤‏ 
وناکد عزیتھا فی طلب شی یقرع ہاب الجوذ یِْزلة إعداد مقدمات الدلیل 
لفیفضان النتیجة کنا بسطہ الڈیخ الشاہ ولی اللہ فی ” حجة اللہ البالغة “ فی الجزہ 
الثانی ٭ن آبواب الاحسان ء وہو کلام حکم تخلفل فی آمرار الشربسة 
وحکھا ففطن مصالحھا وذاق هبرھا فتجد ہناك من کلاتہ ما پشنی غلیں 
صدرك واقہ الوفق ۔ 











: وھر 











مغارف الەئن ۹ 


'( باب ما جاہ کم فرض اللہ علی عبادہ من الصلوات ) 
حداثنا حممد بن بیبی ا عبد الرزاق آنا معمر عن الزھری ھی آنسی بن 


-: باب ما جاءکم فرض اللہ عل عبادہ من ااصلوات :سے 

قال العلاء: فرضت ٴحسون صلاۂ نم نسخت ویقیت منھا نمس صلوات, 
قال الشیخ : لا سخ فبھا ء والاختلاف بمحسب اختلاف العالین والان کذك 
نمسون لکن ثواباآ نی عالم الآخرة وخمس فەلا فی عالم الدایا بضابطة : ان 
السنة بعشرۃ أمٹاما . قال : م رأبتہ فی ” الروض الأئف“ . ئال الراقم : 
نفمی افتراض انلیہسین تم ہقاہ افتراض امس بمراجمعات النی ہف 
التخفیف منصوص فی حدیث نس ھذا حدیث الباب وہو قطعة من حدیث 
اویل فی * ابخاری“ فی مواقیع ے وفی ”* مسل “ متھا ما فی الصحیح ف 
الصلاۂ می حدیث انس عن آں ذر فی زاب کیف فرفت الصلاۃ فی الإمراء) 
ٹم اختلفوا فی آنہ ہل ہناك کان نسخاً أونوع تعہیر عؿ افٹر اض الحمس پائلدمسین ٹم 
ذا کان نسخا فھل ہو نسخ فی الإنشاء آو فی انبر؟ وھل بصح ہو قبل العمل 
آو قبل البلاغ إلی الأمة ؟ ایجاث خلاابة اصولیة ؛ واا کان پرد عل القول 
پالنسخ ۔ ہوءن آقوی ما پرد علیہ .- : [نھم انففوا جرعا على أن السخ 
لایتصور پل البلاغ ء فاخنار الشیخ رجمہ اللہ ما لابحناج فبھا إلل کثبر تکلفء 
ولا للل مزید تنطع ء ویسٹانس للقول بعدم النسخ ولقول بان ہذا کان تعبیر؟ 
وعوانا حضا بقولہ ہے حاکیا عن اللہ جل ذکرہ: ہ وہن نمس وہ نحسون 
لا بہدل القول لدی ؛ وذکر الشارعون کالٹھاب العسقلانی وغیرہ : الراد 
ہن نس عدا باعتبار الفەل ونمسون اعتداداً باعتہار الثواپ اھ , انظر*لفتح" 
١(‏ --۴۹۷) . ویقول السھیل ف ٭ الروض الأئف“ ( ١ے )۲٢٢۷‏ :و 

۰م۔-۳۲۴) 











۲٢‏ بث الرض ا لحمسین لیلة الأسراء 
مالک قال : وفرضت خی النی کے لبلة اسری بہ الصا 
الوچہ الثانی آن یکوں ھذا خبراً لاتعیدا ء وإذا کان خبرا لم یدخلہ الئسخ وەەنی 
اہر : آنہ علیہ السلام أخبرہ ریہ ان على أمتەءسین صلاۃ وہمناہ أنھا خسون 
فی االوح انحفوظ ؛ؤکذلك مال فی آخرالحدیث یخس وھی خسون وا مسنة بعشر 
آمٹاظا فتاولہ رسول اق کےا عل آنھا نعسون بالفەل فلمٍ بزل پراجع رہہ حنی 
پیل لہ انھا نھسون فی الثواب لا بالعەل اھ . ومثلہ فی“ الشدۂ “ عنہ . وأیضا 
ذکر السھیل نکنة آخری فی نقدھا بدفعات ولکنہٗ بناہا علىی روایة نقصھا 
عشراً قعشراً فقال : فان قیل ما معنی. نصھا عشراً بعد عشر؟ قلنا : لیس کل 
احلق بنغبر قلیہ فی الصلاۃ می أوما إلل آخرھا ء وقد جاء فی الحدیث آنە 
یکتب منھا ما حضر قلبہ فبھا وإن العہد بصل الصلاة فیکتب لە نصقھا و تھا 
حتی انٹھیٰ إلی عشرها ووقف ؛ فھی ن×س فی <ق می کتب لە عشرھا وەشر 
فی حی می کغب لہ اکثر من فلك ونحسون فی حق من کات صلاتہ واداھا با 
یلزمہ می تمام خشوعھا وکمال جودھا ورکوعھا انٹھی کلامہ . قال الراقم : 
الحدیث الذی آشار [لیہ المھیلل رواہ آبوداؤد فی " سئلہ * فی ( باب ما جاء 
فی نقصان الصلاة ) ٭ن کتاب الصلاة من حدیث مار بن پاسر قال معث 
رسول اللہ پا بقول : ہ إن الرجل لہنصرف وما کتب لہ إلا عشر صلانہ 
تسمھا ئمٹھا سیٹھا سدسھا چسھا ریتھا ٹلٹھا نصفھا ١۱ھ‏ . (١۔ ۱١١‏ طیع 
الکانفذوریة ا جمدیدة ) وأخرجہ الاذری ف٭ الرغیب“ وعزاہ إل النسائی ولیس 
فی ”ااصغری' فلعلہ فی الکبری" ء وف حدیث "سا * ما بدل علىی أن 
فابفاة الحسنة بعشرۃ أمثاا من جملة ما أعطاہ اض نب پا ابلة الإسراء آخرجہ 
نی ( باب الإسراء ) می حدیث ثابت البنانی عن انس الحدیث الطویل وہ : 
ہ یا محمد إنھن نمس صلوات کل یوم ولیلة لکل صلاۂ عشر فذاك نسون 
صلاۃ ومن ہم بحسنة فم یعماھا کتہت لہ حسنة فان ملھا کتبت لە عشراً ء 








خسین مم نقصتث حتی جلٹت 











ج۲ معارف السٰن ۲٢٢‏ 
۔آء نم نودی یا حمد: إلہ لا یبدل القول لدیء وإن اك بھذا الدمس نمسینء. وق 
ومی ہم ہسیئة فلم یعملھا لم تکتب شیتا فإن عملھا کتہت سیئة واجدة؛ إل آخر 
الحدیث؛وھذا الدەہیر یکاد بکون نصَا فی أن اطمسین کان 8۲۰" واچر؟ لاففماا” 
وصورة. نم ان آراد أحد ان پبحث عن الحکة فی افترافض الحمسین بمٹل ھذا 
الأسلوب می الم :مسا نساآ بالراجعات والعرغضی واشفاعۂ افاقول اولا“ : 
لاوسمة علینا لو نمترف بقصور مدارکنا عن ادراکھا کا ہو عند الل سبحال 
وتعالل من ھا ومصا لھا فھو حقیق بعلمھاء وأما ڈنیا : فیمکی أن نقول: ‏ 
إن فیه أمورا عدة : 

الأمر الول: ان عفامة ہذہ اازیة می امس حقیقة وضاآ وا شسین 
آجرا وثواہا نکون بین ظھورا وائرب طاینة بدا الأسلوبء فاو کان فرض 
اللہ سرحانہ وتعالی می آرل مرۃ مس صاوات لم یکن لہ ہذا الوقع می النفس 
ولاہذا الوضرح نی بیان عظمة النەمة ولا ہذا الفرح والتقدیر النظم .۔ 

الأمر اٹانی : آن ف آریة سی پا می وجامتہ 8 عند اللہ سبحانہ 
وتعالی بقہول شفاعتہ وظھور رآئتہ وخطفہ عل الأمة ء 

الأمر الثالث: ان فید ظہورا لنصح موسی علیہ السلام للبی لا ولأمنہ 
وکانہ وقع تفسیرا میثاق الأنبہاء بنصرة البی يك ما ذکرہ اللہ سبحانہ وتعالی 
فی التنزیل المزیز بقولہ : (وإذ اخذ اللہ میثاق النیین) الَیٰة ۔ 

الأمر الرابع : ان لقلب ەوسی علیہ السلام بالنجلیات الرہائیة 

. البی کان تحبط ؛٭ ا نتصل نفحاتھا واڈمتھا لی موسی عایہ ااسلام ء وق 

ضمن ذلك مزیة آخری لہ پل حیث حصل اوسی علیہ ااسلام بیرکتہ ما لم بصل 
می قبل مع سؤالہ ورغبتہ ى الشامدة القدسة رما إل ذلك می مزایا چلبلة 
کان لہ ا من حلارۃ الناجاة والتحظی بالتجلبات ورلع الدرجات وئقوبة 
نفمہ المندسة و روحائیتہ گا وأمثال ذاك آر ما ہو فرق ذاك ما استار ہے 











٢۔ بحث النسخ وأقسامہ وکیف نسخ ا حمسین إلی امس ج‎ ۲٢ 








الصاسی وطاحة بن عبید اللہ وأ قتادة وأی ذر ومااث بن 
نفسہ واللہ أعلم بالصواب. والنسخ عل ثلائة اقسام : احدھا الاسخ ف اصطلاح 
القدماء وھو تقیید ااطاق أو تخصیص الام أو تاوبل الظاھر کا صرح ہہ ابن 
حزم نم ابن نیمیة نم السبوعی ؛ تجد تفصیل ذلك فی ۃآ لیف ابن القیم . مٹھا ما 
ذکرہ فی ” اعلام المونقین“ وکذلك فی ”الاتقان“ و کذاكٴی ٭الفوز الکیبر” 
الشثاہ ول اللہ . وثانیھا : نسخ بذکرہ الامام ااطحاوی ف کلام وھو ظھور 
آمر على خلاف ما کنا نعلمہ وإن کان بی حکھا وہو صرح فی موافبع ق 
کلام الطحاوی فی ” شرح معای الآثار* ولذلك قال بنسخ رفع الیدین + وم 
ٹم قیل؛ إن الطحاوی یطاق النسخ کثبرا . والثالٹ: اسخ ف اصطلاح ا دأاخرین 
کا فی * اتحربر“ وشرحہ و" اسم“ وشرحہ : رفع حم امر ڈرھیمەن 
الفروع بعد ما کان مشروعاً. وق ” شرح السنوی عل اانھاج“ وهو بیان 
التھاء حکم شرعی بطریق شرعی مُراخ علہ ء واختارہ الاأسنوی ورد الأول ۔ 
وقیل : الاختلاف افظی ء ‏ وقیل : معنوی انفار تحفیقہ فق ”الفواح شرح 
للدم“ ٢(‏ ا )٥٥‏ الطبوع ابع * ااستصنی “ وبحث السخ بٹ وامع 
الارجام ملشعب الأطراف ومن شاء تفصیل ذك فلبراجع ” شرح التحربر* 
لان امیر الحاج من ( ص .. ٤٤‏ ای ۔۔۔ ۷۸) من الجازء الٹا 














وماخص 
ھا فی ” شرح التخریرٴ و ” شرح التھاج “ : ان جھور ا نفیة والشافعیة و 
الأشاعرة ا ز نسخہ قبل العمل بعد التمکن ەن الإعتقاد بالقلب .و 











جھور المزلة وبعض ا نابلة والکرخی والحصاص وااریدی والدبوسی *ن 
الحنفیة والصیرفی می الشافعیة ؛ أنہ لا بجوز قبل الئمکن من الفەل وإن کان بعد . 
الاکن می الاعتقاد . وماشأً ذاك : ان النسخ عندہم ببان مدة العمل پالہدن و 


ذلك لاہتحقق إلابعد الفمل آوالتمکی منە ء انظر ”شرحلتحربر“ ٣(‏ سے )٦۹‏ ء 


معارف السُْن ٣۳‏ 


اصعصعة وآں سعبد المدری . قال آبوءیسی ؛ حدیث انس حدبث حسل 





ٹم نھم انفقوا علی جواز النسخ محکم التعاق بالفعل بعد التمکی ٭ن الفعل 
بعد علمہ بتکلیفہ پہ بعضی ما یسع من الوقت العین لہ شرعاً لاما روی ءے 
الکرخی آنہ لابد من العمل حذیقة سواء مضی من الوقے ما یسع الفعل أولا۔ 

فالنسخ قبل العەل علی وجوہ: فی الوقت؛ وما تبلہء وما بعد وصرح 
ان الحاجب بأن ما بعد الوقٹ لیس علا شخلاف کا فی ” شرح الأسنوی* 
( ٢۔۳۲‏ و٣۳)‏ على امش ”النھاج”ء وبرد على الأولین اانمخ فی الامراء 
فاجابوا بن اللکلف بھا کاۓ ہو کل وہو الاصل فی الشریعة والأمة قابمة لد 
وقد علمہ ہے واعتقد کا فی ” شرح التحریر' ء واستدلوا راز قہل ااعمل 
پقصة ذیح سیدنا اسماعبل حیث نسخ قبل الەمل و فیہ بحث طویل نی ” الفواتخ* 
٦٦ -٢(‏ و8٦)‏ ؛ وعل ھذا فا فی ” فتح الباری“ ١(‏ ۔ ۴۹۲) می 
النسپة إلی اممزلة ٭ن عدم ا مواز قبل العمل غیر صحیخ علیى ظاہرہ فیتاول بأنہ 
لایجوز قبل التمکن من العمل واللہ آعلم ٠‏ 

مم اختلف العلاء فی التکلیف پالٹاسخ فقال الحفیة والتابلة : بعد تپلیغ 
الناسخ إلی مکلف واجد من الکلفین . وقیل : إِن الشرط وصولہ إلی النی 
پا ولابارم البایغ إل الکلف کا حفقہ فی “ لفتح“ ١(‏ ۔۔ ۳۹۲) من 
قولہ: فلگ: رکذا ق ”شرح التحریر“ عن صدر الإسلام (۹-۳٦)؛‏ ویرھ 
عل ہذا صلوات اہل مسجد تباء حین تحویل القبلة ۂإنھم اطلەوا عل تحوبل 
القبلة فی صلاۂ الفجرء أخرج ” البخاری“ و ” مسل” می حدیث ا ن‌عرقال: 
و پینا اللاس بفہاء نی صلاۃ الصبح إذ جاءھم آت نقا :- 
زرل علیہ اایلة قرآن وقد آمر ان بستظبل الکعبة فاستقباوھا وکانے وجوهھم 
إل الدام فاستداروا إلی الکعبة ٤‏ ء واللفظ لبخاری من ( باب ما جاء فی القہلة) 











۴ چھھ تمویل القبلة ِل البیت ور عدم القضاء بعد التحویل . ج‎ ٣ 
یع کر رپس‎ 

وھذا التحویل وقع فی الیرم الثانی فی مسجد بنی عمرو بن عوف ووتع قبله 
التحویل فی صلاۃ الصر فی مسجد پنی حارلة ولزل القرآن فی صلاة الظھر 
حین یصلى رسول اللہ ےگ فی مسجد نی سامة ء وکان ڑل بە ما مات بشر 
ان البرام بن معرورء وأول صلاۃ صلاھا رسول اللہ گكٍ إلی الکعبۃ المصر 
قی السجد البوی کا حققے الحائظ ق ”افتح“ (١۔‏ ۹۹ ر٤٤٥٤)؛‏ 
وسوآنی ما یزید التحقیق وضوحآً فی رہاب ما جاء نی إبتداء القہلة ) ان شاء 
اللہ تعالی ۔ رم پژمروا بالقضاء فلایصح عللى احد من المذهبین . قال ی 
وظی ان رسول اللہ ےل لہ ان یکم بھا شاء فی عہدہ ء وإنا المل بالضابطة 
والقواعد آعد عہدہ علیہ السلام ودلت عايہ نصوص کثیرۃ مٹھا : آنە م یامر 
کت دی بن حائم پقضاء الصیام التی صامھا قبل ؛با: پل سا الصوم أی 
شرج الحیط الَبیض والأسود ء وم بٹبے أمرہ گلا بالتضاء فی طریق صحیج 
ولا ضعیف می طرفق الحدیثء وحدیث عدی بن جائم أخرجہ السلة ء ولفظ 
”الپبخاری“ نی (الصوم) : عصى عدی بن حاتم قال : ما زا (حتی یترین 
لم انایط الابیض می الحیط الاأسود ) مدت إل عقال آسود وإل عقال آبیضس 
فجعلتھ| تحت وسادتی ۂجعلث أنظر ی الیل فلایستبین لی فغدوث علىی رسول 
اللہ آت غذکرت ذلك لہ فقال : ہنا ذاك سواد الیل وبیاض التھارہ ۔ 
وکذاك فیه حدیث سھل بن سعد علد ” البخاری“ وغیرہ وراجع * العمدة “ 
(ص ۔۔ ۲۰۹) وما بعدھا می الجمزء انلفامس أو ” الفتح” التفھ یل والتحقیق ۔ 
وایفآ نصدی رسول اق کل نفسہ لآخبارہم بارسال رسول إلیہم کا یدل 
علیہ حدیے انس عزد الدارقطنی فق “ سننہ * (ص ‏ ۱۰۷) : و چاء منادی 
رسول اللہ پا فقال : إِن القبلة قد حولت إلی ااکعیة ا خ٤‏ فالفول+بلروم 
الٹکلیف قہلہ یعود عل ءوضوعہ باللقض ء آفادہ الشیخ ٠‏ 








معارف الس .۰ 





قال الہدر المبنی فی ” العمدة“ ( ١‏ ۲۸۸) باب الصلاہ من 
الإیمان ) : فقال الازری وغیرہ : اختلفرا فی النسخ إذا ورد متی پتحقق 
حکمہ على الکلف ویمتج بھذا الحدیث لأحد القولبن وہو أنہ لا بثبت حکہ 
حنی بباغ الکلف لاہ ذکر أٹھم حولوا إل اقب ة وہم ف الصلا وم یعیدوا 
مامضضی ء فھذا بدل على أن الحکم إنھا پئبے بعد ابلاغ . وقال غیرہ : فائدة 
اطلاف نی ہذہ اللآل|ة تی أن ما فعل من العبادات بعد اللسخ وقیل البلاغ 
ہل بعاد آم لأ؟ ولا خلاف آنہ لا پازمہ حکمہ قبل تبلیغ جبریل علیہ السلام ۔ 
وقال الطحاوی : وفیہ دلیل على ان من لم یعلم بفرض اللہ سبحالہ ول تبلفہ 
الدعوۃ ولا أمکنہ استعلام ذاك ٭ن غیرہ فالفرض غیر لازم والحجة غیر قائمة 
عليه إنتھی ۔ 

ٹم إن اورد علینا قولنا ہوجوب الوتر کلنا: إِن الصاوات الحمس فرالض 
والوئر واجب لپس بفرض کا تفرر می الفرق بینھا عندلا کا سیأنی حقیق 
السأنة فی مرضعھا من أبواب الوٹر إن شاء اللہ تعالی نر جوہ التوفبق والڑعانة ء 
وابضا لور ایس صلاق مستقلة وإنھا ہو تیعم المشاء فإن وقتہ بعد صلاۃ العشاء 
إل آخر وقت العشاء . وابضا قد قبل : نس صلوات فی نمس اوقات > 
والوئر لیس لہ وقت ٍصوص؛وذکر محمد بن نصرااروزی فی" قیام اللبل“: 
ان رجلاٴ سال آہا حنیفة عن الصلوات الکتربہ کم هی ؟ فقال : نمس . فقال 
الساثل : الوتر ؟ فقال : واجب ء تم فال السائل : الور ؟ فقال : واجب؛ 
فقال السائل : والکتوبات کم هی ؟ فقال : نمس ء فقال الرجل : إنك لا 
تحسن ا ساب ؛ ققام وذھب , وراجع " فتح اللھم “ لشرخا الٛاق ١(‏ --۔ 
٤‏ . قال شیختا : أجابہ أبوحنیفة مرتین غیر أنہ لم یدرك ہو مرادہ لفلة 
العلم والقهم ۔, 











۲'۲ فضل الصلوات ا لحمس وکونھا کفارۃ 


( باب فی فضل السلرات الغس ) 


حدثن عل بن حجر نا اسیاعیل بن جعفر عن العلاہ بن عید ارم ع آبیھ 








ے: پاب ما جاء فی فضل الصلوات ا٣‏ حمس :سے 

صحت أحادیث کثیرة فی ففائل الأُعمال من الو ضوء والصلاۃوالصوم وغیرھا 
پاٹھا کفارات للذنوب ؛ وعھذہ الأحادیث مذکورۃ فی الصحاح فی ٭واقعھاو 
من شاء تفصیلھا افابراجع ” الرغیب والترھیب' المنذری ء ولا حاجة بنا 
لإطالة الکلام فیھا . وبرد علیھا أنه إذا اصع عحل کالصوم مثلا کفا 
ال جمعة أو الوضوءہ مثلا . قال وجوابہ أن الڈی ذکر فع 
الأخبار ھی خواص مفردۃ لمذہ الا ع‌ال فیتحقق فی ھذا المالم مفردات کفر داتِ 
الأدویة وخخواضھا وطہالعھا فبہحث عن طیائمھا وخواصھا وکیفیاٹھا هنا ف 
ھذا العالم کا فی کتب الطب اولا من فردات الاّدویة ککٹب ” تذکرۃ 
الفردات مث نی عالم الآخرۃ عن جاع ھذہ الاأعمال وءز اجھا الحاصل ٭ن 
جمھا ون رکبھا فیقاہل بین الحسناتِ والسیثات ناك فی الآخرة کا یبحث ف 























کاب القرابا عن مزاج امرکبات فٹلھا کٹل ”اذ کرۃ“ ”اق ابادین”(١)‏ 
ری کے ہس مت 
(۱) ایل ماق من اللطافة یرضح تلك الحقیقة غاب الایضاح ٤‏ 
ولعل الشیخ راد بالتذ کرۃ الکنب الفر طبائع الأدویة الفردة ء ویھا 


جب غاصة وا ( انف بھذہ التسمبة فی الکتب الحاصة فقط ولذا عبرت 

ابا بکب تذ کرۃ الفردات کیلا ببی |بھامء نعم الفت کتب عد ذ 
النسمیة ولکٹھا تبحث عن ا مرکہ بات کا تبحث عن الفردات ”کنڈ کر 
پیطار“ التوق ٤٤٦ھ‏ ون ٹذکرة ان حدون ” التوق ٢٦٢‏ ھ ؤ”ذ کر 
السویدی* لان طرخان السوہدی المتو ٦٣ھ‏ رہ کر لایع داود الا 
الث ١٠٠٥ھ‏ وھی أشھر کتبھا ق عصرنا ھذا وقد طبع . واما الفرایافین ززملھا 
کلمة ترکپة أو یونالیة معناھا الرکہات و ریما پعرہونھا فیقواون ” افراہا ین ” 











معارف الس ۲۷ 
عی آی عریرۃ أن رسول اللہ کے فال :و الصلوات امس والجمعة إِل 
وأما العوارض واارائم ااتی تحول دون آثارھا فھذا شئ آخر ء وأی شئ بخلو 
عی الموارض والموانع ومع ہذا کل یکم علی الأشیاء پآثارھا فاعل الطب 
یدکرون دواءٗ ویصفون خواصھا وآثارھا نم إذا لف الدواء عن اتاثیر 
لعارض لا بقال : إنھم کذہوا فی بیان وصۂھا فکذاك لا مال تائبراٹھا وطا 
عرارف ھا وموانمھا ریما پتخلف ظھور اثر ہا موائع تبطل ٹائیرھا ۔ 

قثییہ : إن ما آفادہ الشیخ رہ اللہ ایکاد ینحل ہہ ما استصعپہ ابن )راغ 
فی حدیث العلاہ کا فی ” فتح الباری“ (٢۔ )٠١‏ ( ہاب الصلاة امس 
کفارة ) واجاب عنہ البلقینی ٹم ابن حجر نفسہ انظر ” فتح الباری“ و" فتح 
اللھم “ ٢(‏ ۔۔ ۲۲۹ و ١‏ ۔۔۔ ۳۹۷ وما بعدھا ) وبآنی فی کلام الشیخ رحہ 

اللہ ما بنئی التعمارض بین الیة والحدیث ۔ 
قولہ : والجمعة إِ ا جمەة ء واارادءن صلاۃ اإمعة إِل صلاۃ ال 
لا یوم المعة إلل یوم الإمعة فإنہ ورد ی بعض طرق الحدیث : ہ وزیا 
ثلاث آیام ٤‏ بضابطۂ الحسنة بعشرۃ أمٹاھا فتکون الایام عشرۃ وعلى النقدہر الثافق 
تکون احد عشر یوہآ . ال الراقم : والحدیث ذلك اخرجہ ”سل *وفیرہ 
می حدیث آئی ہریرة مرفوعا : قال : و می توضا فاحسن الوضوء ئم اتی 
الهمعة فاستیع وأنص غفر لہ ما بینہ وبین ا معة وزیادة ثلاثة آیام ومن 
مس الحصا ققد لغا ء . وی طریق آخر عند :سام > : وم اغتسل اخ ٤‏ 
(١۔۔‏ ۲۸۳) کتاب الجممعة ء والظاہر أنہ حدیث ستفل ء وایس حدیث 
ومق الکتب الٹھورۃ فیھا ی بلادنا ہڑہ : ه قراہا دین قادری ء الشیخ 
حمد اکبر الأرزای و“ قراہا دین کببر* بالفارسیة و ” قراہا دبن اعظم* 
لأاعظام خان و”فراہا دین احسانیٴ وغپرھا می القرابادبنات الصغیرة والکبیرۃ, 
(۴-س۷۰۳) 
























۸_- بحف أن الصلواث کفارۃ اصغائر دون الکبائر والقرق بیٹھا 
سس میتی جس سو پےس دلو ام سج تس 
الجممعة کفارات ما بیتھن ما لم یغش الکیائر . وف اباب عن جابر والس 
الباب من طرقہ ؛ وحدیث الباب و ین ا 
فضل الوضوء) می طریق بھی بن یرب وقیبة وعل بن حجر کلھم من 
اسععیل بن جعفر الخ . وہو نفس طریق الباب؛ نم الذیٰ ذکرہ الشیخ ءن مراھ 
الحدیث ہو الذی ذ کرہ الاووی ١(‏ ۔ ۲۸۳) کتاب اللنمعة ۔ 

قولە : ما لم یش الکہائر ۔ ھکذا فی النسخة امندیة ء وف عدة السخ : 
و ما لم نخش الکیائرہ بصیفة ا جھول بتاء التائیث . ركلاك ‏ روایة مسلم ق 
” صحیحہ “ : ہما م نغشی کہیرۃء وف حدیث آخر عن عْان عند “مسلم": 
وما ەن إمری مسلم حضرہ صلاۃ مکتوبة آبحسن وضوٹھا وخشوعھا و رکر عھا 
إلاکانٹ کفارۃ ما ةپلھا ٭ن الذنوب ما مم تؤت کببرۃ وذاك الدھر کل ء ۔ 

فی تفسیر الکویرۃ المباء أقوال ذکرہا الامام الرازی فی تفسیر قول 

تعالی : (إن تجننبوا کہائر ما لٹھون عنہ نکفر عنم سیآئکم ) فی اہباز الثالث 

می ”نفسیرہ“ ء والإمام النوری فی ”شرح مسلم“ ١(‏ ۔- )٦٦‏ (ہاب الکیائر 
وأاکبرھا) وشیخنا فی ” فح اللھم “ ١(‏ ۔۔۔ )۲٢٢‏ عن ” شرح الاحیاء* 
الز بیدی ٭ن شاء فلبراجمھا ۔ 

مٹھا : ان کل ذنب میغیرة پل ما فوقہ کیبرۃ: إلی ما دولہ فلاتقم 

إذن إلل الکبیرۃ والصغیرۃ بل تفاوت فپا بیٹھا ء والیہ ذھب ابن حزم 
الندلسی ء کذا فی ٭ العرف الشذی“ وم آقف على قول ابن حزم ھذا ء وق 
”فتح اللھم ” ءن “ عقیدة السفارینی* “کی عنہ : أن ھذہ الأعمال ٹکفر 
الکہئر ء ورد علیہ ابن عبدالیر تم ابن رجب انفار”فتح املھم“ ٠ )۳۹۳ - ١(‏ 

نعم ذکرہ الغزالی وغیرہ ولکچ مختار الفزالل ہو الفرق بین الصغیرۃ والکبیرۃ 
کر 0 الاء سلفاً وخلفاً راچع ” شرح الاروی“ (١۔ )٦٦‏ 
و" فتح الیم ” (١.۔. )۲٥٢٢‏ والل آعل . نم إن ہذا القول زاہ یق 








معارف الْسمغ ٢٢‏ 








قال آبوعیسی : حدیث آئی عریرۃ حدیث حسن صحیح ۔ 
* الواھر اخسان ” )۳٦٢ - ١(‏ إل آئمة الکلام القاضی أ بکر الباقلان 
وابی العال وغیرہ| . نم إِن الاخرین قیدوا سار أحادبث الکفارة بغفران 
الصغائر دون الکپاثر مستداین بما ورد فی حدیث الباپ وأمثالہ ۔ قال الٹھاب 
فی ”الفتح' ١(‏ ۔۔ ۲۲۸) رہاپ الوضوء ثلانا ثلانا) فی شرح قولہ (غفرلہ 
ما تقدم می ذٹبہ) : ظاھرہ یعم الکہائر والصغائر لکن العلاء خصوا پالصغائر 
لررودہ مقیداً پاستثناء الکیائر فی غیر ہاذہ الروایات وہو فی حق من لہ کبائر 
وصغائر فن لیس لہ إلاصغائر عنہ ‏ وەن لپس لہ إلاکرائر عفف 
عنہ متھا بنقدار ما لصاحب الصغائرء ومن لیس لہ صغائر ولاکائر زاد فی 
جسٹائہ پنظپر ذلك اھ . وقال الیدر فی ” العمدة “ (١۔ )۷٤١‏ : یعنی من 
الصغائر دون الکہاثر کذا ہو مبین فی *سل * ٤‏ وظاہر الحدیث یعم جی 
الذوب ولکنہ خص بالصغاثر . والکبائر ھا نکفر بالتوبة ء وکذاك مظام 
العباد . نم بعد سال وجواب فی ااوضوع ناقش الٹھاب فی اذصیلہ الذکور 
من الأقسام الثلاثة الأخیرۃ فراجعہ إن ششت . تم إِن مغفرۃ الکیائر تکون پالندم 
والاستغفار والتوبسة وبکاد بکون ہذا اماعاً متھم انظر ما حکاہ فی ” فتح 
اللھم ” ع ” السفارینی” وا أعلم بالصواب ۔ 

قال الشیخ : لا بعتبر النقیید إلا فیا ورد مقیداٌ والبانی على إطلاقہ ء بید 
آئے ینظر إل خصوص الٰلفاظ الواردة فی الروایات فإن الذوب والطایا 
والەاصی بیٹھا فروق ولبست بألفاظ مترادفة ء والمذاق پنکرون الثرادف فی 
الف . وا مھور على وقوع الترادف کا ہو مبسوط نی موضعہ من کتب 
اصول الفقہ ااہموطة انظر شرعی الأسٹوی والسبکی على متھاج ابیضاری 
(١۔۔۔. )۱٥١‏ وما بعدھا ء وافردہ بالبحث السبوطی فی ” اارھر“ ر١‏ 
۸) ومن أئکر الترادف ثعلب واہن فارس ءن ائمة اللغة ء انظر ”فقہ الفذة* 








٢٦‏ تحفیق مذھب أھل السنة والاعتزال فی غفران الکیائر 








ان فارس (ص سے )٦٦‏ : تقدم بعض تی فی حدیث آی ھریرۃ 
فی آوائل الطھارۃ؛ والذی خفقہ الشیخ رہ اللہ یکاد یکون فصلاً اوانقطع احّال 
الروایة بالعنی فی 'لل الروایات فتاملہ واللہ أعلم ۔ 

تحقیق أن قولہ: ما لم پخش+4 لی ہو خارج خرچ الاستثناء أو الغایة؟ فال 
الشاہ ولی اللہ فی ” الصنی' ١(‏ ۔۔ ۲۹) ما ترجمتہ ءن الفارسیة إل العربیة: 
إن قولہ : ”ما اجتنب الکہائر“ یحتمل معنیین: الڈول : أن یکون حرج خرج 
لاسنثداء فعناہ إذن : إلاالکبائر . والٹانی : ان بکون غابة وشرطاً أی نحصل 
عذہ الفضیلة من تکفیر ہذہ ال۹عمال صغائر الرجل [ذا اجتنب الکھائر تھن لم 
پھننبھا لاتحصل لہ ہذہ ‏ وھذہ الأخیر أقرب إل قولہ تعالی : (إن تجتنبوا 
سیئر مانٹھون عاے نکفر عنم عیآنکم ) ولقول بکونہ غصما ف باب 
الکفرات أقعد > ومال النووی إلی الرل اھ . أی فی حدیث مان : دماغ 
ثوت کببرة٤‏ فی (ہاب الوضوء) . وا لمھور اختاروا کونه اسثثناء لن 
ایر اویئر مذعب الاعتزال فإن عندہم الصغائر تغفر دون الکبائر 
فلاغفران من لم یجتنب الکہائرء ومن ارنکپھا فھو نی جہنم خالد ۔ وقال أەل 
السدة : لایجب على اللہ شئ ء وغفران الصغار والکمائر کلھا بفضل اللہ 
ومشیتہ . ٹم برد على الہنزلة ما ثبے ٭ن خروج العصاۃ من النار ی آحادیث 
کثیرۃ وبتواثر القدر اشئرك فھا وإن کان أخبارھا آحاداً فأنکروا ٭ن مثل 
ھذا النواٹر . قال شبخنا : لانآبید لذھب الاعتزال نی النقدبر الثاق أبضاً فان 
الحدیث ورد فی سیاق الوصد دون سپاق ااشیة ء وکذك الا 
فی سیاق“ الومسد دون بیان المشیة . قال الراقم : وھذا تحقیق شریف 
واضح من تآمل النصوص القرآلیة فقولہ سبدانہ وتعالی : (إن تجتنبوا ٣غ‏ ) 
قانون إ ھی عام خرج مخرج الوعد واہشارۃ تفضلاً منے سیحانہ وتعالیل ٤‏ 

















معارف السٰن ٦٦‏ 





والمفہرم ا خالف لا بعتبر اتفافاً إذا خالفہ منعاوق نص آخرء وھاك کذاك فز 
قولہ سبحانہ وتعالی : (إن اللہ لابغفر أن بشرك بہ ویغفر ما دون ذلك ان 
یشاء) نص ف تفویض غفران ما دون الشرك إلی مشیة اللہ سبحانہ وھی الاّیة 
ھی الحاکمۂ ببیان ما تعارض ءن آیات الوعد والوعید ء وھی الاص ف ٭وضع 
النزاع . قال الاعالبی فی ” ال مواھر الحسان “ ١(‏ ۔ ۳۷۹) : وذاك أن فوله 
تعالى : (إن اللہ لایغفر ان پ 
دون ذاك ) فصل قاطع المعزلة راد علی توم رداً لاعید لم عنہ ء ولو 
وقفنا نی ہذا الوضیع من الکلام لصح قول الرجئة فجاء قولہ : زان بشاء) رداً 
ہلیھم عبت أن غفران ما دون الشرك إنا و لقوم دود وم بحلاف ما زعوہ 
من آنہ مغفور لکل مؤەن اھ ء وانظر(١‏ ۔.۷٦۴)‏ من لجواہر؟ ۔ ورای 
من * فتح الالوم “ ١(‏ ۔۔۔ )۲٦٢‏ سیر قولہ : (إن تجتنبوا) الآی می ما 
قالہ السدی واختارہ ا لحمجة القاسم النانووی والڈیخ محمود حسن الدیوبندی . 
فائدڈ : ذکر فی ” الاع الکبیر“ : می قال لامرانہ : ”لا تٹرجی 
مج البیت إلا أن آذن لك “ ھا تمتاج إل الإذن فی کل مرۃ بخلاف قولے : 
٭* لا نففرجی حتی آذن لك“ ء کذا فی ٭ امرف الشذی“ بعاوله والسألة ف 
“حر الأصول “ وشرحہ ٭ التقریر“ بصورة أخری > افقد بین الفرق 
بین قولہ : ہإن خرجت الا مإذف ؛ وہین قولہ : ”إن خرجت الا أن آذن *> 
فیلزم فی البر تکررہ فی الصورۃ الو ء فالاستثناء مفرغ وللستانی منہ ق 
معنی النکرۃ القیة ء ولا یلزم فی البر تکررہ فی الصورۃ اثانیة لان الإذن 
غایة مفروج تجوز فیھا بإلا لتعذدر استثناء الإذن می انمروج لعدم اغجائسة 
ہذا ملخص. ما ہناك انظر ”شرح التحریر” (٢۔۔ )٦٦‏ من ( حرف الجر) م 
ہدا دل على ان ”إلاآں آذن' لابحتاج إلی التکرر ی:لاذن بلاف ما منا واللہ - 
وقال الشیخ کا فی ”العرف الشذی* : وأشکل عل الإمام افرازی وجھ الفرق ق 





:ك بہ) فصل جمع علیہ ء وقولہ : (ویغفر ما 











الغایة والاستشناء ى بعض الصور وبیان فضل الاعة 


( باب ما جاء فی نضل الجماعة) 

حدثتا هناد نا عیدة عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن مر قال قال 

لتہن فی ” الفسبر الکبیر“ وال مال أن وجہ الفرق ظاھر فان الاستثناء 
نتھاء المغیا فیتعدم الحکم بعد 
پنفسہ . قال الراقم : وم آئف علیہ فی ”ذ 
مظنتہ کان قولہ تعالی : ( فلا تدخاوہا حتی یؤذن لم ) مق ”سورة انور*+ 
وقولہ تعالی : ( لاندخلوا بیوت الی لا ان یؤڈن لکم إلل طعام غیر ناظرین 
إناہ ) من ” الحزاپ* لکنہ لم یذکرہ فی . نمم مفاد کلامہ عدم الفرق 
بین ' حتی“ ق الاُولی وبین ” إلا“ فی الثائیة . وقال فی ”التحریر“ : و 
لزوم نکرار الإڈذن فی دخولہ بیوتہ مم تلك الصیفة: بخارج عتھا وھو تعابل 
الدخول بلا إذٹ بالأذی ۔ 

پاپ ما جاہ فی فضل ابلباعة :سے 

ورد الفضل یق حدبث الباب ہسیع وعشرین درچة ؛ وق روایة بٹخحمس 
وعشرین درجة کا ہو فی روایة أن ھریرۃ الّنیة ء وقد رواھا ” البخاری” 
ایض وکا ہو فی روایة أی سعید المدری فی * الصحیح؟ (١)ء‏ و 
اختلفوا ی وجہ الەمع بیٹھا ء وتباغ الوجوہ النی ذکروہا فی ابحمع إلی أحد 
عشر وجھاً انظر ”الفتج“ (١۔ 1٦١‏ وما بمدھا) و ” العمدۃ “ ١(‏ 
۰) فئیل : الفضل ہسبع وعشرین فی ابذھریة وبخمس وعشرین فی السریق 
قال الشهاب: وھذا الوجہ عندی اوجھھا ما سابینہ . نم بینہ فی سیاق الأسباب 
)١(_.‏ وم آراد تفصیل الروایات واختلاف انفاظھا فلیراجع ٭ العمدة ” 
'(٢۔ )٥٦٢٤٤‏ می ( ہاب الصلاۃ فی مسجد السوق ) و“ الفتح“ ٢(‏ 
۰) می ( ہاب فضل صلاۃ اہلیاعة ) ٭ 

























معارف السٰن ۲٣۴‏ 








رسول یے و صلاة الجاعظ تفضل على صلاۃ الرچل اوحدہ پسیع و 

شرین درجة ٤‏ و الباب عى عبد اللہ بن مسعود وأئی بن کعب ومعاذ بن 
بل : الفرق ہبحال الصل من صدق الیة و 
غاوقی انفقرم ول ری ” شرح مسل “ (١۔‏ ۷۳۱) من الرجوہ 
الثلائذ العتمدةۃ وقال صراج الین البلقینی کا حکاہ الحافظ فی ” الفتح * + 
)١(‏ قال وقرات بخط شیختا البلقینی فیا کنب على ”العمدة* : ظھر لی ق 
ہذین العددین شی لم أسبق إلبہ لأن لفظ بن عمر : ہ صلاۃ ا یاعة افضل من 
صلاۃ الفذ ء ومعناہ الصلاۃ نی الجمباعة کا وقع فی حدیث آئی عربرۃ : ا صلاۃ 
الرجل فی الباعة ٤‏ فعل ہذا فکل واحد من ا حکوم لہ بذاك صل فی جماعة > 
وادئی الأعداد النی بتحقق فبھا ذلك ثلائة حتی یکون کل واحد صلل فیجماعة 
وکل واحد منھم آنی بحسنة وھی بعشرۃ فیحصل ؛ن جموعہ ثلاثون ؛ فاقتصر 
فی الحدیث على الفضل الزائد وہو سبەة وعشرون درن اٹلا النی ھی اصل 
ذلك إنتھی . تم قال الافظ : وظھر لی تی ابمع بین العددین ان انل اباعة 
إمام ومآموم ء فلولا الإمام ما سمی ااموم مأءوماً وکذا عکسه ء فإذا تفضل اللہ 
سصبحانہ علی ٭ن صلی جماعة بزیادة مس وعشرین درجة حمل ان برالوارد با 
على الفضل الزائدہ والمیر الوارد بلفظ سبع وعشرین عل الاأصل والفضل اھ 
وحکی الطبی ەن ٭التورشتی” کا فی ”اممدہة“ و”لفتحٴ ما حاصلہ : أن 
ذكك لادرك بالرأی بل مرجعہ إلی علوم النبوۃ ای آصرت المقول ٭ن ادراك 
جملھا وتفاصیاھا ۔ ُم قال : ولعل الفائدۃ ھی اجہاع السلمین مصطفین کصنوف 
املائکة والاقنداء بالإمام واظھار شعائر اللإسلام رغیرھا اھ . وقال ابن عبد البر : 
الفضائل لاقدرك بقیاس ولامدخل فھا للنظر وإھا ھی بالتوقیف ء قا 
)١(_.‏ وقع فی ”رف الشڈی؟ ( الطبوع) بدل “ ایلقیی “ : ”مراچالدین 
این اللقن” وھو سھو ؛ وکلاہما شیخان : لحائظ متعاصران کل منھا بافب”بسراج 


۸ 























"٤‏ معارف السا ج۲ 


چیل وأنی سعید وأ ھریرة وانس بن ماك . قال آبوھیسی : حدیث ان 
عمر حدیث حسی صحیح ء وھکذا روی نافع من ان عمر من النی کل آلہ 
قال * ہ تنضل صلاة الجمیع عل صلاۂ الرجل وعدہ بسبع وءشرین درجة ء 
وعااڈ من روی عن انی کل ماقالوا : "نمس وعشرین ” 
قد روی من الئی لا ہاسناد لا أحفظہ الآن :و صلاة الجیاعة تفضل صلاۃ 
آحدم اربعین دورجة ١٤ھ‏ حکاہ السبۂ طی فی ”نوبراخوالك" )1٤۹ -١(‏ 
وذکر البدرالعینی وچھین فی الجمع ما ظھر لہ أنظر ”العمدة* (٢۔ )٦٤٤‏ 
فجمیع الأجوہة اائی ذکر وہا فی التوفی پل نعسة عشر جوابآء 
والژمام الشاہ ول الہ قد آفاد فی ” حجة اللہ “ جراباً آخر دقیقاً فی غایة 
من الطافة وہو می باب الخقائق والأسرار می شاء فلبطالعہ ممه ف ر باب 
آسرار الأعداد والمقادیر ) ( ١‏ ۔۔. )۱١۰۱‏ طیبم الدمشی بالقاہرة . مال الشیخ ؛ 
ول بذکر اابلقینی وجہ نممن وعشرین فیقال : إن کل صلاہ ہما ارتباط بالصلوات 
الأٗررعة الباقبة کا بشبر إلپہ حدیث : ہ من صل الصبح فھو فی ذمة اللہ نل 
خفروا اللہ فی ,ذمتہ ٤‏ وہر حدیث جندب بن سفیان مرفوعاً یاق فی ” جابع 
الٹرمذی “ء وقد رواہ أحمد وسل والطیالسی بعدةۃ طرق ؛ فیکون أجرٴ صلاة 
واحدة آجر صاوات نخس فیحصل نمس وعشرون من ضرب ائظمس 
قی اننس ء ولعلہ لذا الارثباط ذہب آبو حنیفة ومالك إل وجوب 
الترتیب فی فضاء الصلوات ال ەمس . ال الرافم : ولکن مم ھذا بجتاج لل 
اتریت بین الحدیثین فلایم دفم التعارض إلابجٹل ما ذکروہ وللہ أعلم ء 

مم یلم ان لقلة الجمباعة وکثر تھا دخل5 واثرا فی تقلیل الأجر وتکثبر٭ء 
ادن“ ء و"ابن اللقن“ ہذا ھوعمرن على بن اللقن لە شرح کببر على ”صحیح 
البخاری' فی عشرین مجلداً وبین ولادتھا سنة کا أن بین وفاتھا سنة ء ورای 
ترجتھا یق "ذیول تذکرة الحفاظ" ۔ 















پیان فضیلة الصلاۃ باہلیاعة ولکٹرھا ۲٣۰‏ 








ملا ابن عمر فإنه 
حدث نا ااعاق بن موسی الانصاری نا معن (ا مالك عق ابن شھاب عی سعید 
ابن السبب عن آی ھریرۃ ان رسول اللہ پیا قال : ہ [ن صلاۃ الرجل ق 
الجباعة تزید علی صلانہ وحدہ بخمس وعشرین جزأ؛ . قال أبوعیسی : ھدا 
س ہے ہے ۔ 
وبدل عليہ حدیث أی بن کعب عند ابن حیان :. ہ وصلاۃ الرجل مع الرجل 
اری ءن صلانہ وحدہ ء وصلانہ مع الرجلین آرکی من صلاتہ مع الرجل ٤‏ 
وصلانہ مع الثلالة آڑکی ؛ن صلانہ ابع الرجلین ٤‏ وما کثر فھو أحب إلی 
اللہ عزوجل ‏ . آخرجہ ق*اللمدة“ )٦٦٤ -٢(‏ . قال الشیخ : نم امراد 
ہالدمس والعشرین أو السیع والعشرین الصاوات ای یکون أجر صلاۃ واحدة 
فی ا لجاعة أجر نمس وعشرین أو سبع وعشرین منفرداً کا فی بعض الروایاتہ 
فی ھذا الباب . قلت : ورد ذلك فی روابة ان مسعود عند أحمد وکذا عند 
”السراج“ بلفظ یقربہ ومن روایة آنس عند ”البراج“ ؛ ومق روایة 
آبان عند ” الکشی” انظرھا فی ”العمدة“ )٥٤٤ - ٢(‏ نقد ورد فبھا ”صلا 
پدل ”درجة“ و”جزء* . قلت : وف حدیث آی‌عریرۃ مند کل“( 
۱) من طریق آئی پکر ابن محمد بن عمرو بن حزم : ہ صلاۂ اجیاعة تعدل 
خخسة وعشرین من صلاۃ الفذ ٠‏ ۔ 


: اسیع وعٹرن1۔ 








موہ : إلا ان عمرالخ . پرید ان لفظ سبع وعشرین قد لے من غیر 

روایة ابن عمر کا ساقہ ەن روایة أٴھریرۃء وقد بے ذك أبضا من روایة 

ابن مسعود وأ بن کعب وعالشة وانس ومعاذ وزید بن ثاہت وعید الہ بن زیدا 

وأ سەید انظر لتخریجھا والفاظھا شرحی ”البدر“ و"الٹھاب“ . وقال الخواب 
(مك-۔-۱٣۳)‏ 





٣۳٦‏ ممارف السُٴن 





فیمن سمع الندا“ ٹلا یجیب) 


حد‌ثناً ہناد نا وکیع عم جعفر بن برفان من بزبد بن الٔأصم ەن أیھریرۃ 








ذلك إلا ما وقع عند عبد الرزاق عن عبد اللہ العمری عن نافع فقال فیہ : نمس 
وعشرین لکن العمری ضعیف؛ ووقع عند أی عوانة فی”مستخرجہ" من طریق 
ای آسامة عی عبیداللہ بن عمر عن نافع فللہ قال فیہ : بفخمس وعشرین ؛ وھی 
الفة ارواة الحفاظ من اصحاب عبید اللہ وأمعاب نافع وإن کان راوبھا 


8ھ 








لیيل ؛ صرع الذہبی فی “اہزان“ ون حجر فی ٭ التھذیب' پأن روایة 
عبد اللہ العمری عن نافع ٭ 
۔: پاب فیمن مع النداء فلا یجیب :سے 
آراد بالإجابة الإجابة الفعلیة . نم ا جماعة واجیة عندنا فی القول الراجح ٤‏ 
وقد تقدم أن الوجوب عندنا غیر الفرضیة ء وسبق تفصیل الذاہھب والأقوال 
فی حکم الاعة نی رہاب إذا أفیمك الصلاۃ ووجد أحدم اخلاء لبیدا باخلام) 
فلا نعیدہ ‏ وکڈا تقدم پیان أعذار رك الجیاعة ء فتارکھا فاسق ء وفی قول 
سنہ ەؤکدة ؛ والختار عند الشافعیة : ملیٹھا ء وق وجہ عنلھم: فرض 
؛ وعند الحناہلة : فرض عین شرط الصحة أو غیر شرط قولان وەلی 
الثای عندھم لو صلى منفرداً صحت صلانہ مع ارتکاب ال حرامء وعند الظاہریة: 
شرط لصحة الصلاة . نم حباعة أعذار عند کل می الذاہب الحمسة ء وانظر 
الکلام اللستونی می جمیع مناحی البحث فی ٭ العمدة ” ٢(‏ ۔۔ ۱۸۳ ال )٦۸۹‏ 
و“ اشتح* ٢(‏ ۔۔. ١١‏ إل ۱۰۹) . قال الشیخ : مم ذا الاختلاف آ؛ 
حکم المیاعة پیتنی علی نظر فقھی إجنھادی وملحظ معلوی دقیق هناك ء وبیان 








بیان مذاہب الأئمة فی حکم ابلباعظ ۷ 






آقد ھممے آن آمر فتینی ان یجمموا حزم اخطب تم 





الہ بے ف آعادبث ما بدل علی وجوب اطلماعة وغایة الاعتتاء یماھا 
والوعید لتارکھا والٹر غیب فیھا بشتی الفضائل ؛ ومع ھذا وردت أھذار نثْرك 
الیاعة ما بدل على أن أمرھا ہین یسپر فابیخ التخلف عنھا بالگمور البسوطة 
تی لھا ء فی راعی الأمر الأرل جملھا واجبة و بدخل الأعذارٴفی حقیقتھاء 
انا تلحقھا ہذہ می خارج وعارضی لا پتائر بھا حقیقتھا وم لاحظ معھا 
آعذارھا من بدا الأمر فیھا لم یمکنہ ان مم عایھا بالوجوب: سم فیھا بسنیٹھا 
آو استحبابھا ء وظاھر أن الحکم علی الجموع ریا بختاف من امم عل 
الأچزاء إذا کان ہك تفاوت ٤‏ الاختلاف تی آمٹالما انھا جاء مس اللاحظ و 
الأنظار + وسری ہذا لنظر فی حکم صلاة الوتر فلھا حکھا انفرادھا وطا 
حکھا ہضم التھجد وصلاة البل مھا فی لاحظ ا۔تقلاظا وراعی الأحادیث 
الواردة فیھا وراعی أحکامھا الحاصة بھا جەاھا واجبة کائی حنیفة رو 
لاحظھا مع صلاۃ اللیل مم یمکنہ ان بقول بوجو بھا ہل قال کالشافعی و 
غیرہ ء وائمکس نظر آن حتیفة والشافی یق صلاة الامشقاء واڈائور ‏ 
0 اء انولع ثلائة : احدھا : الاستسقاء بالدعاء می غیر صلاۃ . والٹافی: 
اء نی خطبة الجمعة أو فی اثر صلاۃ مفروضة . واللالث : أن یکون 
: کا قالہ النووی فی ”شرح سا “ )٦۹۲ -١(‏ 
)(کتاب صلاة الاستسقاء ) فذھب اشافعی إلی الأخیر وم بلاحظ النوعبنل 
الأوابن ء وذہب أبوحیفة بالاستحباب ملاحفاً الأنواع الثلائة ء ومٹل ھذا 
النظر می مدارك الاجتھاد وملاحظ التفقہ یختلف ھا فقھاء الأمة وعباء 
الأمصار . قال الراتم : اوزضحے غرض الشیخ غیر مقتنع بالاجال الذڈی 
کان فی آمااپه على ٭ جامع الرمذیٴ ” العرف الشذی“ والکلام فی غایة من 
التانة والدفة ء ینپغی أن بلاحظہ می عنی بنشاً الاختلانات الواقعة بین الٌئمة 








۸" معارف الس ج۔۲ 
آمر بالصلاۂ فتفام لم أحرق على أفوام لا پٹھدون الصلاۃ ٦‏ . وف اباب عى 
ان مسعود وأ الدرداء وابن عباس ومعاذ بن أنس وجابر . قال أبوعیسی : 
حدیث آبى هریرۃ حدیث حسن صحبح . وقد روی عق غیر واحد من احاب 
اانبی گی انھم قالوا : من مع النداء فلم بجب فلا صلاۃ لہ . وقال بعضش 
اہل العلم : ہذا على الغلیظ والتشدید ولا رخصة لأحد فی ترك الجیاعة للا من 
عذر . تقال مجاعد : وسثل ابن عباس عن رچل یصوم الٹھار ویقوم الیل لا 
پشھد جمعة ولا جیاعة ؟ فقال : ہو ی النار . حدثا بذلك هنادنا اغارق 
عل لیث ع بمجاعد ‏ ومەنی الحدیث أن لا پشھد ا یاعة والجمعة رغیة عنھا 
ححقھا وتھاواً بھا ۔ 








نول : نم احرق عل افوام . قال الشیخ : التحریق عل القوم اعم م 
أن یکون القوم فی الببوت آر لم پکونوا ء لعل الشیخ برید : ان التحریقی 
الپیرت لیسٹازم تحریق من فبھا فلا بازم تعذیب الیوان پالنار کا یرد علیہ ٤‏ 
وإن کانوا أجاہوا عنه ء ولمل هذا تار الشیخ رہ اللہ . وف " فتح الباری” 
..٢(‏ ۱۰۸) : قولہ : فاعرق علیھم ابشھر بآن الەقوبة لیس قاصرة 
على الال ہل الراد تحربق القصودین والیرت تما لقاطنین بھا ؛ وف روایة 
“”مسلم“ من طربق آی صاخ : ہ فاحرق پیوناً علی می فبھا ء انتھی ؛ واسندل 
حدیث الباب على جواز الباعة الثائیة مق غیر کراھیة فإنہ کا لاہد أن یصل 
بالجمیاعة بعد الرجوع * ونحك الآخرون بضد ذلك بکراہة المبامة الثانیة بالحدیث 
حیے لوجازت اجلیاعة الثائية کان من المکن لم بأن یجیبوا متعذرین بالأداء 
فی الیاعة الثائیة . قال والصواب اأن حدیث الاب لا بصلحٴ حجة 
لکلا الأمرن . وراوع “العمدة “ و”لفتح“ ما پصلح ہذا الحديكث حجة 


لہ ولا لا بسلح ‏ 











بیان حکم من بصل وحدہ نم بدركک ابلمماعة ۲'۹ 
(ہاب ما جا فی الرجل بصلی وحدہ ٹم بدِرك الجماعة) 
حدثنا المد بن منیع نا ہشیم نا بعلی بن عطاء نا جاہربن یزید بن ال9سود عن آبیە 
قال : × شہدت ۓ انی پت حجتہ نصایث معہ صلاق الصبح فی مسجددا 
الحیف فلا قضی صلانہ انحرف فإذا ہو پرجاین تی أخری القوم لم بصلیا معہ 
فقال : على بھا فجی' با رعد فرائصھ| فقال : ما منمکا أن تصلیا معنا ؟ 
فقالا : یا رسول اللہ : إناکنا قد صاینا فی رحاانا ء قال : فلا تفلا إذا 
صلییما فی رححالکیا تم نیا مسجد جباعة فصلیا معھم ڈإنھا لکنا فافلةہ . وفی الباب: 
عى حجن ویزید بن عامر ۔ 
قال آبو عیسی : حدیث بزید بن الاسود حدیث حسن صحیخ ء وہو 
قول غیر واحد من آھل اللم ء وب بقول سفیان الاوری والشافعی وأحد و 
اصحاق قالوا : إذا صلی الرجل ومدہ م ادرك ابلباعة فإنہ بعید الصلوات 
-: باب ما چاہ فی الرجل بصلىی وحدہ نم بدرك الیاعة ہے 
ول : فی مسجد اللیف . آراد بہ مسجد می لا خیف نی کنانة ورھو 
اخصب کا تقدم بیانہ . 





فولہ : فی أخری القوم . أی می کان فی آخرھم کا فی”فقاموس“ وغیرہ ۔ 

للولہ: نرعد, ای ترجف ونضطرب ءن الفزع ؛ ویستعمل پالپنا المفەول ۔ 

قول: فرائصھا . ۔ بالصاد للھملة جمع فربصۃ: وہی احمة اائی بین اہلنب 
والکتف تضطرب عند الفزع . قال صاجب ” جع البحار“ : وآراد ھٹا 
عصب الرقیة ء وقیل : آراد شعر الفریصةآھء 

ول : وذا عمل الرجل امغرب وحدہ . ضم الرابمة مھا قول الژإالعیة 
وقوغم الآخر آن لانضم ونصح اانافلة وترا وھذا قول شاذ مم بذہب إبہ أحد 


۷۰ معارف الس ج۔۲ 


کلھاق اماعة . وإذا صلى الرجل الغرب وحدہ نم آدرك ابلماعة قالوا : 
فإنه پصلیھا مەھم وبشفع برکعة والنی صلى وحدہ هی الکتوبة عندھم ۔ 
ولا قام علبہ دلیل . قال الشیخ : وقد صرح الحافظ أہو مرو ابن الصلاح فی 
”طبقات الشافعیة“ بأنہ : لا دلبل لم علیہ ۔ 
( الذاەب ف مألة الباب ) 

قال آبو حنیفة : می صلی منفرداً نم ادرك ا لیاءسة لایعید إلا الظھر 
والعشاء > وہو قول الشافعی . وقال مالك : یعبد الکل إلاالغرب وھو مذھب 
الأوزاعی والٹوری کا فی "الغنی“ لان قدامة إلاأنہ یضم الرابعة فی المغربِ ۔ 
تم علی الاعادة عند الشافمی ہل نقع الأولی فریفہ-ة والژانیة ناللة آر ہلی 
المکس أو ہو مفوض الی اللہ والفرض أحدھا على الابھام أو الکل فرض أو 
اکلھا غرض اقوال عندہم ذکرها النووی فی ” شرح مسل “ ١(‏ - ۲۳۱) 
(ہاب کراھة تأخیر الصلاة عن وفتھا الختار) وذکر أن الصحیح الاول 
ومثلہ ف“ شرح الهذب“ ٤(‏ ۔ )۲٢۲٢‏ وصرح ف“” شرح المھذب“ استحباب 
الاعادة وإن صلى جاعة ؛ وھو مذھب أحمد کا فی ٭ الغنی* و“ بدابة ابن 
رشد ” ۰ وتقدم تفصیل مذھب الشافعی فی (باب تعجیل الصلاۂ إذا أخرھا 
الامام) . وحجة أی حلیفة کراہتة التنفل بعد الفجر والمصر ؛ وقد مت 
ہالٹھی احادیث ونکاد نتوائر کا بقولہ الامام الطحاویء فتقدم ھی ازیادة قوتھا 
ولأن الائع مقدم ء واعتپار کون الحاس مطلقاً مقدہاً عل المام ممنوع بل 
پتعارضان فی ذلك الفرد کیا تقرر فی الأصول ؛ أو یحمل على ما قبل الٹھی 
فی الوفات المعلومہة جمعاً بین الدلة ء کیف وفیہ حدیث صریجح اخرجہ 
الدارقطنی عى ابن عمر ان النی ا قال : إذا صلیت فی املك نم ادرکت 
الصلاۃ فصلھا إ الفجر والغرب ء قال عبد الحق : نفردءیرفمہ سھل بن 
صخ الأنطاکی وکان ثفة ؛ وإذا کان کذك فلا یضر وقف من وتفہ لأن زیادۃ 








بث اعادة الصارات مع الإءام بعد ما صلی منفرداً ۷۹ 


الثفة مقبراذ ؛ وإذا ثرے ہذا فلا بی وچہ تعلیل اخراجہ الفجر یما بلحق بھ 
المصر خصوصباً لی رآبھم فإن الاستثناء عندھم من اخصصات ‏ ودلیل 
التخصیص مما یعلل ویلحق با إخراچاً ء کذا آفادہ ا حقق ابن الام فی ” الفتح“ 
١(‏ ۳۴۳۷ و۴۴۳۸) . واما عدم [عادۃ الغرب فلا روینا ولأن التتفل ہالٹلاٹ 
مکروہ ء وفی جعلھا اریعاً خالفة لإمامہ وھو ظاھر الروایة کا فی ”افدایة“+ 
وروی عن آئی 'پرسٹ أنہ پدخل معہ ویتمھا أربعاً کا نی “ فتع القدیر* ء و 
قد تقدم بعض تفصیل ادلتنا فی امواقیت فراجعہ . وراجغ ”العمدة“ (ضص سے 
۹ء) وما بعدھا من المزہ انثانی ؛ ویآتی فی ہذا الباب ما پکی . وحجة 
ہؤلاء کا فی ”شرح مس“ للنووی ہو وم الأحادیگ الواردة فی الیابء تم 
ما یدکرون مسألة الصلوات التی لھا سبب جدید وِےٌصصو تھا من أحادیث الٹھی 
فیل کر ون فی أمٹلتھا تحبة اللسجد و رکەتی الطواف وإعادة الصلاۃ جماعة وغیرھا 
کا تفدم بیانھا مستوفی من بعض شروح * !لھاج “ فی ( باب کراہیة الصلاۃ 
بعد العصر وبعد الفجر ) فلا نعہدہ ۔ 
( بیان ما ذکروہ من الأجوبة وتحقیق ذلك ) 

قال الإمام الطحاوی فی ” شرح الآثار “ ( پاب الرجل یصلی ف رحله 
م باتی السجد والناس یصلون ) (ص ۔۔۔ )۲٢۳‏ ما ماخصہ : إن آثار الٹھی 
عی الصلاۃ بعد الصیح وبعد الەصر ءتوائرةۃ فھی ناْة ا:لك الأحادیث ٤‏ وانما 
یصل مع ابلباعة کل صلاة بجوز التطوع بعدھا وما ۔یجوز أن یکون تطوعاً ٭ 
والغرب لاتعاد لن النطوع لایکون وثرا . واجاب ایضاً : وبجتمل ان یکون 
ذلك کان فی وقث کانوا بصاون فی الفربضة مرئین ال ء والواب الول ہو 
الذی ذکرہ الإمام محمد نی ”کتاب الآثار“ فی ( ہاب من صل الفریضة) غیر 
آنەم پقل پالنسخ ‏ وئەمم اللسخ عند الطحاوی على اصطلاح خاص له کا 
تقدم فلا ضیر . وبرد علیہ : أن الحدیث وزد ق صلاة الفجر وإذا خصصم 





۲۷۲ معارف السا ج۔٢‏ 





الفجر لزم مخصیص السبب من الحکم وذلك غیر جالز کا تقرر فی موضعہ مل 
کب اصول الفقہ ء وابخراب عنہ ہوجوہ : 

آما أوا“ : فاقول ریا بخصص الورد +ن الاص إذا کان النص عاماٌ 
مطرداً کنا آفادہ الشیخ الافظ التنی السبکی فی قصة ابن وابدة زەعة فی حدیث 
والولد افراش والماعرالحجر ؛ رواہ البخاری فی ”صەیحہ* فی الفرائض وف اخاربین 
مل حدبث غائشۂ ء ورواہ عاثر أصحاب الصحاح ومالك ؛ وقد روی ھن 
بضعة وعشرین ححاہباً کا یقولہ ابن عبد البر ء وانظر التفصیل ” العمدة “٠ن‏ 
( ابمزہ الحادی عشر ) ویآتی بیانہ ونحقیقہ یق موضعہ من ھذا ااشرح سلوق 
إن شاء اللہ تعالی ء 'رجو اللہ سبحائہ وتعالی التوفیق والڑعانة . فقال فی تخصیص 
صورۃ السبب عن العموم . . . . . آنہ قد یقصد التکلم بالعام إخراج السہب 








وبیان أنه لیس داخلاً فی الحکم فان ا حقیة ۔ ۔ . م ان یقولوا ف 
قولہ گلا : د الولد الفراش ٭ وإن کان وارداً فەو وارد لبیان حکم 


ذلك اود ء وبیان حکے إسا پالابوت أو پالإنفاء ( فی الأصل ھنتا ؛ 
پالإتفاق ) فإذا ثبے أن الفراش ھی الزوجاة لاأنھا الّی بتخذ ما الفراش 
غالباً وقال : و الولد للفراش ؛ کان فیہ حصر أن الولد لمرۃ ویمقتضی ذلك 
لایکون للأمة فکان فیہ بیان الحکمین جیعاً نی النسب عئ ال-بب وائبانہ لغبرہ 
آھ ,. ححکاہ ائز رفانی ق ”شرح ااؤطا“ (۳ ۔۔ ۱۹۹ و٢٠٠)‏ وقد ظفرت ہہ 
بعد ما بلفت اجمہد فی نصفحہ ۰ نم إنی حکیۓ القول بقدر ما له صلة بھذا 
القام وبنقل برمتہ فی محلہ إن شاء اللہ تعالی . نم رایت لفظ الڈیخ فی ما کتبہ 
لی ہوامش ” آثار السْن ” بخطہ : وی خصبص صورۃ اہب عن الەموم 
کلام نفیس للشیخ تئی الدین السیکی ؛ راجعہ می ”شرحااؤطا“ (۳ ۔ )۲۰٢‏ 
(ھی طبعة آخعری ) وشجع ابلوامع؟ ٢(‏ ۔ ۲۷) و *٭افتح ". و,اہلملة 
ہو کقوله کے لمعد فی جعیل : دارسلاء وقولہ لعائشة ؛ و آرغیر ذك ٥ء‏ 








پقیة بحٹ [عادة الصلوانق مع الامام ۷۴۳ 
کس مشش اش سارہ 





وراجع ”قارفة“ -٢(‏ ١٤)۱ھء‏ 

وأماثاناً : فان فی الحدیث الا“ إل شی آحر وہو مثارالحکم یہ ٤‏ 
وہو رد ما زموہ من عدم جواز الصلاۃ خاف الإمام بعد ما صلوا منفردین 
مطلقا وہذا اارعم باطلاقہ کان غیر صصیح فلا ہد ان بیطل وبرشد إلل أمر آخر 
صحیحء وبدل علیہ روایة ”کتاب الگا“ (س ۔ ۱۸و۱۹) ( باب مۓصل 
الفریضة) للإمام محمد بن الس ااشیبانی قال: أخبرنا ابرحتیفة نا ایم جن ای الیم 
بر نعہ ال النی چاو : ون رجابن من اصحابالنی چا صلبا ااظور فی مناز ما وھا 
پریان أُن الصلاۃ قد صایت ا خ٤‏ وفیہ: فقالا یا رسول اللہ ظنا أن الصلاۃ قد 
صلیت فصابنا فی رحالنا نم جٹنا فوچد اك فی الصلا: آنه لا بصلح ا۵ 
نصل ابض|ا ء فقال : ہإذا کان کذلك فادخلوا یالصلاۃ واجعلوا الأوی فربضة 
وھذہ افلة ٠ء‏ ورواہ کذاك الإمام ہو یرف فی ”کتاپ الآثار“ رص سے 
٭٦رتم‏ ۱) مق طریق أی حیفضة ‏ غیر آنہ آرسل ٭ی ایم وم یقل 
برفعہ الخ . ووصلہ الحارٹی فی "مسند أی حیفة“ کا سیاف؛ واغیْم ہو : ابن 
حہیب من رجال ٭ التہذیب“ . وقد سبق نظیر ذاك فی حدبث ابن عباس ٭ 
قصة نومہ گے وسژال ابن عباس فقال رسول اللہ کا : د لھا الودوء می 
من نام مضطجتاً فإلہ إذا اضطجع اسرحث مفاصلہ ؛ و؟سرب والورد ہواانی 
کت وما اجاب ب٭ نا فلس ہو حکمہ انفاقاً ذإن عینبہ لنامان ولا یلام 
قلبہ فاجاب ما ہو حکم عام وضابطة کلیة تفید السائل وإن کان ہر پل 
مسنتتی عنھا بنص آخر فکان ہو الغرض ؛ فلذا انتقل فیہ إلی آمر آخر ء وقدا 
تقدم بعض توضیح ذلك فی الطھارۃ ٭ وہر کل ون کان غخصھاً عی ذلك 
اکم المام بنص آخر ولکن هناك بشملہ ہذا العام ابا فإانہ کل یضعاجع او 
لم بنقغض وضوہہ لکان چوابا عن ذاك باسلوب یفبد اخاطب حکا ماما کلمکلف؛ 

روو۔ بی 











۷ معارف السٰن ج٢‏ 


بھ یم سی اس اہ ا ہے وہ 
فلو اجاب ٍٍ بقولہ : + نما ننام عینی الخ ٤م‏ بقع ھذا الوقع و بد ہہ 
الفائدة العظیمة ء فلذا انفل ہر یئ إلل آمر آخر وارشد إِل ضابطة عامڈ 
تشریعیة ؛ فکان الحواب علی اسلوب الحکیم ء ومق لم بلاحظ مذہ النكنة طہى 
قی الحدیث می چہلة الفقہ والنظر أیضاً ء والأمر کا آفادہ شیخنا رہ ال ۔ 
لعم لم أن ییحٹوا نی اسنادہ ما شاؤوا ولکٹھم لم یکفوا ینصبھم فی الحکم ء 
وسری فنھھم إل الحدیث فاحفظ فەسی بنفعك إن شاء اللہ تعالی ۔ س۳ ان ثار 
-- آمر آخر لا مازموہ ۔ 

وأما ٹالتا : فلژن الحدیث مضطرب لا یصاح حجة فی اباب فقد ورد 
فی "”کتاب الآثار“ للامام محمد بن الحسی و”کتاب الگار' لی یوسف؛ وی 
کایھا: و الظھرہ وکذا نی ” عقود الواھر الیفة ” و“ ما ی آی بوسف” کا ق 
* ایدائع* ١(‏ ۔۔ ۲۸۷) و" الیسوط“ المرخسی (ص ۔ ۱۷۰) زاب 
الحدث فی الصلاۂ ) می اب یزہ الول نفلاٴ عن ںی پوسف فی " الاملاہ> 
وکذا فی ” ااہنایسة شرح ا دابة“ لەپنی ان تلك الحادلة کانت فی صلاۃ 
الظھر اھ کا فی حدیث الپاب ؛ ٹم إ۱ حدیث الباب قال ا'لحافظ فی ”ااتلخیص“ 
(س ۔۔ )۱٢۲۷١‏ فیہ: وقال الشافعی تی القدیم؛ إسٹادہ جھول . قال البیہتی : 
لأن یزید بن اڈسود لیس لہ راو غیر ابلە ولالاہلہ جابر راو غبر یعلى . قلت: 
یعلی مب رچال * مسل “ وجابر وثفہ النسائی وغیرہء وقد وجدٹا مار ن 
پزید راوباً غیر یعلی أخرجہ ابن مندہ فی ” المرفة ” من طریق یقیة عی ابراہم 
ان ذی حایة عی عبد املك بن عمیر عق جابر اھ . قال الراقم : وبقیة مدلسٰ 
وابراہم بن ذی حابة لیس من رجچال الست ڈابنظر جالہ می ہو؟ واسناد 
” سانید آں حلینة > من طریق اطیئم عی جابر آحسق حالاً منہ بلاریب و 
فی : 7 الظھر“ لا الصیح* فلیر جح لعدم مخالفتہ أحادیث الٹھی واللہ اعم ۔ 
نم رایے روایة بقیة ع ابراہم عاد ” الدارقطنی “ (س ۔۔ )۱٥۹‏ وصرح 





بحٹ افطراب أحادیث الاعادۃ وترجمة أی محمد ا حارٹی الاسٹاذ ۲۷۵ 
پالسماعء واخرجہ محمد فی ”کتاب الآثار“ مرسلا ولفظہ ولفظ حدیث اباب 
متقارب ؛ وروصله الحارٹی ق *٭”مسلد آی حیفة *, اقول : وکذك ہو 
موصول فی ” مسند أئی حنیفة * اصدرالدین موسی الحمصکنی وقد رتبہ الٹیخ 
حمد عابد السندی عَلى آبواپ الفقه ء انظر (ضٰ ۔ ۸۱) ملہ. وکذاك 
ہوی ” عقود المواھر التیفة" ١(‏ ۔۔۔ )١( )٦۸‏ فرواہ ع یئم عے 
جابر بن الأسود ء وعو جابر بن بزید الأسود . فال الشیخ : غیر ان ال حارف 
متکلم فیہ وہو مع ہذا حائظ کا صرح بہ الحافظ ابن حجر ؛ وہو شیخ 
الحافظ ابن مندہ الٌصبھانی . آفول : الحارٹی ہو : الامام الحافظ أبوحمد 
عبد اللہ بن محمد بن یعقوب الحارئی البخاری اامررف ” بالستاذ “ روی 
عنہ الحافظ آبوالعباس ابن عقدہ ء وابوبکر بن آدم الکوفیان ء وابوبکر بن 
المعانی ء وأآحمد بن حمد بن یعقوب البغدادی ؛ وعامة أھل بخاری . کذا ف 
اعلاہ الس“ ٣(‏ ۔ ۷۴). وتربمتہ فی ” فوائد البھیة “ (ص  )۱۰١‏ 
وتعلیقاتھا ؛ وفیھا عن السمعافی: کان کثیر الحديث ء وکان معروفاً ”بالاستاڈ* 
ولد: سنة نمان وخسین ومائتین ء ومات فی شوال سنة آربەین وثلانمالةء 
اذ عى عبد اقہ بن أنَ حفص الکبیر عن آبیە عن محمد ء ولہ ”کشف الثار 
مانب أقٴٗ قال الراقم : کذا ساہ فی ” القوالد “ ء و 
)١(‏ وتبلغ مسانید أ, ۔عنیفة إلی نمسة عشر مسنداً راجع تفصیلھا مھ شرج 
عل القارت على ” السند ” ومی مقدمة ” تلسیق النظام فی شرح مسند الإمام " 
(ص - ٤‏ وما بعدھا ) ء واشھرہا ” مسند ا حارثی ٭ و“ مسند ان غسرو “ 
اوطائفة می ہؤلاء الجامعین للمسند أی حنیفة حفاظ ثقات؛ وعایھا شروح الأعلام 
وخرج. جالھا ان حجر فی ”تعجبل النفعة بزوائد رجال ال ربعة“ أی ای حایفۃ 
ومالك والشافعی وأحمد ولم یباغ ٭ مسلد الامام الشافعی * هذا البلغ ؛ن التخرچ 
والروایة والشروح والبسط موضوع آخر۔ 









۷ ج۲ 


ذکرہ البدرالمینی فی ”7 العمدة ٦‏ الفاتیة خاف الإمام ) 
فماہ ”کشف الأسرار* ء وظنی آنہ ہو الصحبح والل آعلم . قال الشیخ 
الکوٹر ی : لہ" مناقب أىی حیفة * ول ”مسند ای حنیفة “ ابضا اکثر جدا 
یھ سوق طرق الحدیث: ٴوقد اکثر ابن مندہ الروایة عنہ ء وکان عسوالرأی 
فیہء وقد نکام فیہ أناس پتعصب؛ واکبر ما پرموئہ یہ اکثارہ ی الروایة عق 
النجیرمی آباء بن چعفر فی ” مسند آی حیفة “ وم یتبھا إل آن روایتہ عله 
لیس فی أحادیث بنفرد ہو بھا ہل فیا لە مشارك فیه کا فعل مثل ذاك الرمذی 
فی محمد بن معید الصلوب والکلی اھ ء وترجمہ الحافظ ابن حجر فی “سان 
الیزان “ (۳ ۔۔ )۳٣۷‏ قال : واکثر عنہ أبو عبداللہ ابن مندہ الخ ۔ قال 
الشیخ : الحاری حائظ بلاریب ء ولکن تآلیفہ غیر منقودة ء وقد احتج 
الحافظ ابن حجر فی ٭ تھذیب التھذیب؟ بالحاری فی ەین راو مبھم وہر 
اہن عبد اللہ بن مغفل . قال فی ٭ التھذیب“ (١١۔‏ ۳۰۲) : قیل اس 
زبد . فلے : ثبت کذك ق " مسند أی حیفة “ لاپخاری اھ , قال الراقم: 
وھذا ہو الأستاذ ا حائظ الفقیہ الامام و حمد الماری البخاری الکلابازی 
الہذمونی الذی تقدم ذکرہ آثفاً . وبا چملۂ ہو من رواۃ الحسان عندی ۔ و 
حجتطا فی مسألة الباب ما رواہ حعد فی ٭ الآٹار“ (ص ۔۔ ۱۹) ( باب 
می صل الفریضق؛ می اثر ابن مر قال أخبرنا مالك بن انس ٭ن نافع ۶ھ 
ان عمر رضی اللہ عنہ قال؛ ہ إذا صلیت الفجر والغرب نم ادرکٹھا ٹلا ئعد ما 
غیر ما صلیتھا ٠٥‏ ورواہ ماك ولفظہ : و می صلى الغرب آو الصیح تم 
ادرکھا مع الامام فلایعد ہ ء ورواہ الدارقطنی مرفوعاً من طربق مھل بن 
صاخ الأنطاکی کا جکاہ ابن الام عن عبد الحق صاحب ” الَحکام " ۔ قال 
شیخنا مہ اللہ : وا اجدہ فی ”سنہ“ نسخة ابن بشران واعلہ ی کتابہ 
۳۴ راد من غرالب عالك “ اھ . وھوامل رچال ٭اتہذیب“. وف 

















۳۷" 
آی حاتم* 
(١.۔‏ ۷۹) : قال آی : حدا سھل بن صا النطاکی وکان ثقة ۔ قال 
الشیخ : ولیقسم معھ| المصر ایض ما رواہ الدارققانی فی ”نہ“ (ص سے 
)٠٦‏ پسلد قوی مر طر 
مول میمونة تفرد ہہ حسین الم عن عمروبن شعیب واقہ آعل ١ھ‏ . قال 4 
وأنبے على ابن عمر ذات ہوم وہر جالس بالبلاط والناس فی صلاۂ الەصر 
فقلت : آیا عبدالرحمن الناس فی الصلاةء مال: إف تقد صلیت إفی سم مت رسول 
اللہ کے بقرل : ہ لانصل صلاۃ مکتوبة فی یوم مرتین؛ . قال الدار قطی : 
ونفرد بہ جسین العلم عن عمرو بن شیب واللہ آعل اھ . قال الراقم : 
الحدیث رواہ النسائی ق ”سللہ“ ( ١‏ ۔ )٥٥‏ ( باب سقوط الصلاۃ من صل 
مع الامام فی المسجد جماعة ) من طریق ااملم نفسہ ؛ وکذا آبوداؤد فی ( ہاب 
إذا صل فی جماعة نم ادرك جماعة یعید ) غیر أآنہ ایس فیہ : و والناس فی صلاۃ 
المصس . وہالجملة ھی زیادة وھی مر الثقة مقہولة وقد رواہ الییھتی أیضاً پالزیادة 
ق ”سلہ “( ٢‏ ۳۰۳)۔ 








بن ذکوان عل مرو بن شعیب ءن سلمان 





بحث وتایبےەہ 
ٹم من الاضعاراب فی أحادیثالباب ان الحائظ أہا الحجاج الزی الشافعی 
" والحافظ ابن حجر فی ” تھذیب التھذیب “ ( ۴۵٥٣-٠١‏ 
کلاہما ذکر ان آیا مجن بن ای حجی الدیل : ہو الذی مریہ انی لا بعد 
انصرافہ می الفجر ۔ ووقع فی ”مسند آحمد“ بسند جید ر٤ )۲٠٢‏ فحدیث 
رجل ٭ن پنی الدیل أخرج می طریق بعقوب عق ابن اصحاق قال حدثی مران 
'بن آبی آنس ع حنظاة بن على السامی ع ارجل می بنی الدبل قال: ہ صلیث 
الظھر فی ببتی مم خرجت بآہا عرل الأصدرھا إل الرأی فررت برمول اللہ 





۷۸ معارف السٴن 











و الذی یِصل بااناس الظھر پل اون مر ا وحدث مجن 
الدب ہو الذی آشار إلبہ الئرمذی فی الباب رواہ مااك والنسا یف 0ت حبان و 
ال اکم کا فی ” التلخیص “ ورواہ ' الطحاوی* وأحداق ”سندہ (٦‏ ے 
ا ا ک7 صلاۃ 
الظھرء وعند ”الطحاوی” ١(‏ ۔۔۔ )۲٢۴‏ ( باب الرجل یصل فی رحلە مم با 
لاجد اخ ) قال : و صلبت فی بیٹی الظھر آو الەصرہ بالشك فی الظھر و 
العصر . وآخرج آبو داؤد نی ٭سننہ“ روایة یزید بن الأسود کا علد الئرمذی 
وفیہ قصة رجلین ء وآخرج روایة یزبد بن عامر وفیہ : أنہ موصاحب القصة 
کا فی روایة محجن بن أنی حج نفسہ صاحب القصة ؛ ولفظ روایة ابن عامر 
ومحجی متقارب جدا ٤‏ فی روایة یزید : ہ جثشھ والنی پٹ نی ااصلاۃ 
فجلست وم ادخخل معھم فی الصلاۃ فا فانصرف علینا رسول اللہ ہے 
فرآی زید جالساً فقال : آم نسلم پا بزید ؟ ففال : بلىی یا رسول اللہ قد 
آسلمے الخ ٤‏ آخرجہ فی ( باب فیمن صلى فی منزله تم ادرك ال ماصة) 
وفی روایة محجن : آنہ کان فق جلس مع رسول اللہ کے فاڈن پالصلاۃ فقام 
رسول اللہ کے نصل نم رجع رعجن جالس یق چلسے ققال لہ 
رسول اللہ کے : دما منعك أن تصلى مع التاس ؟ آلدے پرچل سلم؟ 
فقال : ہل یا رسول اللہ الخ ٤‏ وف روایة ان عامر: ه نکی ك 
نافلة وھذہ مکتوبةہ" وامراد بھذہ الأوی لاالثانیة . وبالحملة فقصة حجن شبیھة 
ضعفہ النووی فی ”اخلاصة“۔ 
وذکرہ 











پقصة یزید بن عامر لک فیہ نوح بن صمصعة ؛ و 
قال فی ”التلخیص“ ١(‏ ۔۔۔ )۱٢١‏ : ضعفہ النووی . قال الب 
ابن حہان می الثفات ء حکاہ فی ٭ التھذیب * ( ٠١‏ ۔۔ )٥۸٤‏ . فا 

الدار قطنی : حالہ جھول ٤ھ‏ فلا بد کونہ من رواۃ الحسن ۔ قال : ار 
آخرجہ الدارقطنی وائبیوٹی فی ” سلیھا “ متا و إسادا؛ البی٣ق‏ ف "الست“ 











(٢۔‏ ۳۰۲۴) من طریق لوح بن صصق واما فی ٭ سنن الدار قطلی ”لم 
اجد فبہ راڈ وحن سعصت ثعم قال الحافظ ق ٭ التلخیص * (ص ے 
۲) بعد ذکر روایة یزید اب عامر من طریق وح : و رراہ الدارتطی 
لفظ :اد ولیجعل النی صلی فی بیتہ نافلة ء قال : وقال الدارقعانی وھی روایة 
ضعیفة شاذۃ ١ھ‏ ۔ فال الرائم 1 ولفظ الدارقطنی ذلك رواہ فی عدیث پزیدا 
ان الأسوہ لا یزید بن عامر وایفا لہیں 
أنظر ” سئن الدار قعانی> (اس - ۱۰۹) ء وایضاً بظھر من کلاتہم 
أن منشا العضعیف اروایة نوج بن اصعصعة ہو قولہ : ہ وھذہ ءکتوہةء خالفنہ 
ساثر الروابات ما یدل أن الثائیة افلة ۔ قال الشیخ : ولہ طریق آخر عندی ۔ 
قال الراقم :لم افف ملبھا إلا ان یکو أآراد الٹیخ طریق حدیث 

الٌسود ء وابن السود وان عامر واحد عندہ کا بأایء وبجتمل الہ آراد 
روایة قصة الحبیفءن طریقی ابن آی افریف فی ”اروائد“ ٢(‏ ۔۔ )٥٤٤‏ و 
!بن أئی اخریف لم بعرلہ افیٹمی ٤‏ وق * اج ٠‏ ا سہ عپید اللہ بن ربیعة 
السوائی تاہمی ٤‏ وقصة الرجاین ارآ ھا شب بقصة حدن ء وعلٌ الأخص إذا 
بے قصة الظھر فی کابھیا وقد تقدم ؛ن “ مسند آی عنیفاة “ الحارئی آلہ 
روی ایئم ع جاہر بن الأسود فیژمی إلی أن اوائع واتعة عجن والہ آعلم ۔ 
کڈا آفادہ ا١‏ فی تعلبقاتہ على “ آثار اسان“ ۔ قال الشیخ: وقد ثبٹ عندی 
من نقول کثیرۃ أن رید بن الأسرد ویزید بن عامرٴ کلاما رجل واحد ۔ 
مھا: أن الحافظ الذھبی جعل یزید بن الأسود ویزید بن عامر فی ”انجرید“ 
واحداً فقد ذکر واقعة الاسلام بعد حنین ایزید بن الأسود ء فقال : یزید بن 
الأسود العامری السوائی روی عنه ابنہ جابر وقد شہد نین مش رکا م امام اھ 
)١٤١ -٢(‏ . وکذك ذکرھا پزید بن عامر بن الأسود السوائی یکنی 
آپا حاجز شہد حدیا بع الشرکین م آسام بعد اھ )۱٤۸--۹(‏ . والزم من کرٹھا 


0 








شوح بن صصمة ؛ 























۲۸۰ معارف ال ئن 


نی”طبقانہ" (* ۔ ۴۷۸) واکنہ قال : بکنی ۔ ای بزید _ ابا حاجزة 
(لی بالتاء) . وقال : شہد حنینا مع الٹٹرکین ٹم اسلم کا فی ”النجرید“ 
والحمافظ ان حجر جعلەکیة بزبد بن عامرفی* التھذہب''( -۱١‏ ۳۴۹) وکذا ف 
الاصابة *( ٣‏ - ۹١٦٦ء‏ ففال : پزید بن عامرین الأسود آبو حاجز السوای 
الخ وکذا فی"”النجرید“ کا ذکر آنفا . قال الشیخ : وإفا پرید بن 
السود ویزید بن عامر واحد لاإلنان فاقول : ان صاحب الوائسة ٭و جن 
ومعہ رجل آخر . قال الشیخ فی تعلیفانہ عل “ آثار السْن * : ولعلده کان 
معہ اخوہ ء ذکرہ ابن الأسود وابن آپی اشریف فی روایتہ ول یڈکزہ حجن 
فردہ پالاستتفار عنہ ا کا نی”السند* ( ٦‏ : و قال احدھا: 
پا رسول اللہ استغفرلی ء قال: غفر اللہ لك۱ھ٢.‏ قال الراقم : وحدیےان آ 
انی ال حریف عن آییہ عن جدہ ذکرہ یف“ ار والد“ عن الطبرانی وفیە : ہ آلیت 
آنا واعی رسول اللہ ےل وہوی مسجد المیف وقد صاینا الکتوبٰة ۲(٢‏ 
)٤٤-‏ ولیس صاحب الواقعة یزید بن عامر لأنہ فی حدیث یزید بن الأسود 
صرح بآنہ صلی خلف رسول الہ لج وإذا کان ہو واہن عامر واحداً فکیف 
پکون قصة عدم الصلاۂ خلفہ علیہ السلام لان عامر ء وقد تقدم ق روایة 
* معانی الآگار* شك الراوی بین الظھر والعصر ء وفی ”سند احمد* أنہ واقعة 
الظھر ہسند جید کما تقدم . لم مد الدین ابن قیمیة جد الحائظ ابن ثیمیة ذکر 
فی *النتی“ فی ( ہاب من صلى نم آدرك جماعة اخ ) روابة جن وماہ : 
مجن بن ادرع وھذا غلط قطعاً فإن ابن ادرع سای آخر ؛ وحدیلہ مندا 
آعد ٤(‏ ۔۔ ۳۳۸) وا داؤد فی ( ہاب ما بقول بعد النٹھد ) وعزاہ إلٴ 
آحد ء ورواہ أحد فی ”سندہ“ ٤(‏ - ۳۳۸) ول بذدکرہ ف حدیث ابن الادرع 
ہل ذکرہ ی حدیث محجن الدیل ء فالتبس على ابد ابن لیمیة . وکذاك اخطا 












ہقبة الحقیق السابق فی احادبث الآعادة ۲۸۱ 


موس حمےشسسےشسسچ وس مششوب ھک شس شس 
السیوطی نی ” اہامع الکبیر ” حیے جعلہ حجن بن ادرع . وذکر الحائظ 
فی ”الاصاہة“  ۳(‏ ۳۹۷) قال : وأخرج ماك فی ” ااؤطا “ والبخاری 
” الدب الفرہ* و" افلسائی “ و" ان خزیة " و" الحاکم*..... ہن 
منرت نہ کان جالساً ال , قال الڈیخغ ؛ زترمه "اد 

رد“ فلم آجد فیہ روایة مجن بن أی جن ء نعم أخرج روایة ابن ادرع 
ت عل الحائظ أبضا ء ہذا ما نیسرل من البحث والکلام علی بعمض 
الأطراف ء ولاربب أن الخدیث مضطرب > وملخصد : آنہ ھل الحدبث 
فی الصبح آوفی الظھر؟ أوالظھر أوالەصر؟ بالشكء وہل الاکور فیە قصة حجن 
آو زبد ابن عامر ؟ وہل ہا وافعتان أو واقعة واحدة ؟ مم ت ة الرجلو ھی 
تلك او فیرھا؟ دھل ہزید بن الاأ۔وھ ویزید بن عامر واحد أو اثن٘ان ؟ مم مم ہل 
؟ والروایات غتلفة فھل ٹل ھذا الحدیث یقاوم 
الصراح الصحیحة من احادبث الٹھی عن الصلاة بعد المصر وااصبح وحدیثے: 
ہ لا تصلوا فی یوم مرتین ؛؟ وبا جملة فالخصم فیہ مال واسع سنداً ومتاً 
وفقھاآ ونظراًء 











( فرق اللاعظ فی احادیق الإعادة) 
ایہم ان حکم الاعادة لیس للا ثلائة أحادیث : الأول حدیث ائمة البھورء 
وقد سبق آی حدیث أیذر عند ”مسا“ وأسحاپ السئن ؛ وقد تقدم ‏ باب 
تعجیل الصلاة إذا آخر الإمام ) وفیہ حدیث عبد اللہ عند ” سل ” ایض ء 
وحدیث قبیصة بن وقاص عند أىی داؤد ء وحدیث شداہ بن اوس عند الہزار کا 
فی ”التلخیص“ وحدیے عبادة عند أحد وأنی داؤد ء وأحادیٹ أخر ق ”زوائد 
افیمی” ١(‏ ۔۔ ۳۲٣‏ و )۴۲٣٥‏ وغرغن الشارع فیہ ا حافظة على وقٹ الصلاۃ 
لاحکم الاعادة ء فلا یکون ذاك فی الصلوات الشمس کا بدل علیہ ما فی”سان 
(-۳۹) 





۲" : مفارف الاو ج۲ 
ان داؤد“ فی ر ہاب إذا آخر الإمام الصلاة عن الوقت ) من حدبث عیادۃ 
ان الصامث وفیہ: وفقال بارسرل اللہ گا اص معہم ؟ قال : نعم (ذشثے؛. 
ورواہ أحمد ( ٥‏ .۔ ۳۲۹) و ٹانی: حدیث الباب؛ والغرض مل إحراز نضیلۃ 
الجباعة لا حکم الاعادۃ . والئالث: حديث ف الباب اللاحق : و أیکم یتجر علی 
ہذا؟ء والغرض مثہ حصول الماعة لغیر ء فااٹاسب أن بقتصر الکم ابھا ق 
مواضعھا ء ویدور على مواردھا ولیعمل بالتشریع العام الوارد فی قولہ: ولا 
تصلوا صلاۃ مکتوبة فی وم مرتین ؛ أخرجہ اللسائی (١۔۔‏ ۱۴۸) مق حدیث 
ابی مر بلفظ ٢‏ ہ لانعاد الصلاۃ فی بوم مراین ء وأہو داؤد ( ١‏ ۔- ۹۳) 
بلفظ : و لانصلوا صلاۃ فی یوم مرتین؛ . وابن السکن والطحاوی وغیرہم؛ 
وعزاہ فی ”التلخیص“ (س . ۱۲۷) ای ابچ خزیة واین حبان أیضاً ء ول 
پعزہ إل ابن السکی ء ورواہ الدار قطنی کا نقدم . واسندل الشافعیة بحدبث 
معاذ آنہ کان بصل خلف رسول اللہ هٹ ٴ 
می الاستدلال بجدیث معاذ فی مسألة افتداء الفترض خلف الژدفل کا قاله النووی 
وابن خجر وغیر) ء وبأفی إن شاء اللہ تعالی مع مابتعلق من النقض والابرام 
نب استدل یہ ء واجاہوا عق التشریع المام بأن الٹھی فیا إذا وی الصلائین 
فریفسة . قال الشیخ ارحہ اللہ لازماء ِل ھذا قف ا حدیفک اصلاٴء وابف 
قصة معاذ فبھا إعادة الصلاۃ ااؤداۃ جماعة بالجمیاعة مرۃ أخری . ول یقل یه إلا 
الغافیة ء وتقدم آن مذھب أخد کاشافعی نی إعادة الصلاة ااژداۃ بالجماعة ۔ 











ائم قومہ تلك الصلاة ‏ والشھور 





فامدة : وعا آفاد الشیخ بلفظہ نی بعض کتاہانہ : والذی بظھر ان 
الحادیث فی الباب على کلا الرجھین عل الحراز وعل الاعادۃ إن شاء لا عل 
الإعادة مطرداً کا ذہبوا إلی أنە الأمر ابتداء وشنان بیٹھا ء وإنا أمر ہم محافظة 
الوقتلاالادة وإنھا عافھا بالشیئة. وا لحاصل أنف علچهم اخلص ,ند هلہ ااضرورۃ 


۲'۳ 
( باب ما جاہ فی الجماعة فی مسجد قد صلی فیہ ەرة ] 


حدثنا ہناد نا عبدۃ ھن سعید بن آی عروبة ءن سابان الناجی ع أی 
الاوکل عل آی سعید قال : جاء رچل وقد صللى رسول اللہ تقال : 


پا حافظة عل الوئت لا بالاعادۃ فلا بپقی فیہ إذن وۃ العموم ء والاعادة جاء 
فی الإمامة والا نفراد والاتجار ء وجاء فی غبرھا : لا تصل صلاہ مکوبة 
فی بوم مرئین . ولعل ا حتفیة إنھا موا من الآعادة ما لا یکون بعدھا نافلة 
مکان الاختلاف فی نیة الآعادة ء وأبضاً القصود ہو ترك الانتباذ عن الماعة 
لاحصیلھا ۔۔ ای فی احادیث الإمادة ۔۔۔ فصار تعمیمہ فی الصاوات تعمپا 
فی غیر مقصود وہو ضعیف آھء وھو کلام متین ویقدرہ مل عنی بأمثاله 
وواللہ التوفیق . ونقول : إن حدیث ہ لانصلوا صلاۃ فی یوم مرتین > 
لاسخ لحدیث معاذ یانی تفصیلہ فی موضعہ , وبقول الحائظ فی“ فتح الباری" 
٦٦٦١..٢ (‏ ) ( ہاب إذا طول الآمام وکان الرجل حاجة فخرج ) وکون 
القصسة فی حجنة الوداع منطوق فی حدیث اباب ؛ ولکن ف کون ا٣ا‏ 
للاك نظر ۔ 

مم إن حدیث البات فی حجة الوداع ء ول بنسخہ حدیث: ه لاتصلوا صلاۃ 
الخ ۰ . قال شیختا : مورد حدیث الپاب فیا إذا صلى منفرداً ٹم اقیمے ایاعة 
لامطلقاً ‏ فکیف یستدلون پہ مطلقاً ؟ وقد آشکل علیھم جواب حدیے : ہلا 
تصلوا صلاة ٠‏ . واجابوا باحتّال أن یکون الٹھی ەی أن یصلوہا مرتین علىی 
آتھا فریضة . قال الحافظ فی ” الفتح “ ٢(‏ ۔- )۱٦١‏ : وبذلك جزم البیھتی 
ما بین الحدیثین ۱ھ . وبأنی الکلام علبہ إِن شاء اللہ تعا ی نرجو الہ التوفیق ۔ 





پاب ما جاہ فی الماعڈ فی مسجد قد صلى فیہ مرۃ :سے 


ك۲ معارف الس ج۲ 


وأیکیم یتجر علی ہذا؟ فقام رجل وصلى معہہ . وف الباب عن آىی أمامة وأنی 
موسی والحکم بن مبر . قال آبوعیسی: وحدیث أئیسعید حدبث حسن ۔ وھو 
قول غیر واحد می اھل ال ٭ن اصحاب النی قٍ وغیر ہم من التابمین فالوا : 
لا یس ان یصلی القوم جماعة تی مسجد قد صلی فیہ ؛ وہہ بقول أحمد واعاق . 
وقال آخرون من أھل الەلم : یصلرن فرادی ء وہہ یقول سفیان وابن البارك 
ومالك والشافعی یختارون الصلاۃ فرادی ۔ 











تولہ : بتجر علىی ہذا ء افتمال ءن النجارۃ لا می ال؟جر ء ویقول ابن 
الئیر فی ” النھایة * وکذا الرخشری فی ” الفائق “ : أن الروایة ” یانجر > 
ای افتعال می الأجر ء نال : وإن صح فیھا یتجر فیکون می التجارۃ لا 
الأجر کأنہ ہصلائہ معہ قد حصل لنفسہ تجارۃ أی مکسباً انٹھی بلفظ ”الٹھایة“ء 
ومنشأً الاشکال عدم ادغام اممزۃ فی تاء الافتعال عند البصر بین ؛ وإنا ذکروا 
الادغام فی اخروف الاُحد عشر غپرھا ‏ وأچازہ الکوفبون کنا حکاہ الصفانی 
فی ” جمع البحرینٴ ء واجازہ افروی ف کتابہ ء ونظیرہ لفظ "[تزر > 
فی حدیث عائشة جری فیہ ہذا النقض والاہرام ؛ وقول ە ال : قول عائشة 
وھی می الفصحاء ۔۔ محجة على جوازہ و کذا قول می قال : ھذا لقول 
فیصل فی موضیع انخلاف ۱ھ کل ذاك لیس فیہ حجة اشیوع الروایة بالەنی 
واشبوع تصرف الرواة ء ولذا لم جعل ا جممھور الحدیث حجة ف الغةء رای 
” الفتح )۳٤٣ . ١(_*‏ و" العمدۃ “ ٢(‏ ۔ ۹) ونا فیھا ہو العمدة ق 
الباب والل أعلم . ولفظ آی داؤد فی ” مننه “ ف نفس الحدیث ق ( باب 
ا مع فی السجد مرتین ) : ہ ألارچل بتصدق علیہذا فیصلى معہ :ء وف حدیث 
اپاپ تضمی لفظ پتجر النصدق ء ای اکم یتجر متصدناً علبہ ۔ 


وہ : فقام رجل. ہو ابربکر الصدیق ققد بین الیبی فی روایتہ می طریق 





مساألة می فائنہ اماعة ہل یصلى منفرداً أو یاتی مسجداآ آخر 
الاولؤی عن أی داؤد السجسٹافی فی ھذا اظطبر افسہ فقام أہو بکر دفو 
اللہ عنہ فصلى معہ و قد کان صلى مع رسول اللہ ككٍ٠.‏ أنظر ”الس الکبری“ 
البھی ٣(‏ ۔ ٦۹‏ و۷۰) ١‏ و کذلك قال احافظ الزیلمی والحائظ ان حجر 
وغیرما۔ 








تم می فاتنہ الباعة فی ٭سجدہ لہ أن پصلل فی مسجد حیہ منفرداً او باٹی 
بین فیجمع بأعلہ ویصل بھم أو بذھب إل مسجد آخر لباعة وذاك حق ؛ 
کذا فی ” رد ا تار * عن ” فتح القدیر “ فلا بجب الطلب علبہ ی الساجد 
بالاتفاق بین ا تفیة ء وھنا سوال وجواب فی ” رد افتار * ( ١ت )٦١٦۸‏ 
فراجعہ . نم الباعة الثائبة باعادۃ الاأذان والاقاہة ۔۔ أی فی سجد اغلة -۔ے 
مکروہ تحرباء ولفظ* اعلزائن ” کا حکاہ ان عابدین : پکرہ نکرار الاعة 
مسجد علة بأذان وإقامة إلا إذا صلی بھا فیە آرلا“” غیر اعلہ آو اھدہ لکن 
پمخافتة الأذان وکرر أھلےہ بدوتھا ء أو کان مسجد طریق جاز اہماعاً کا 
نی مسجد لیس لہ امام ولا مؤذن ویصل الاس فیہ فوجاً فوجاً فإن الأنضل 
آن پصلىی کل فربق مأذان وإقاسة علىی حدة کا فی " اما ی تاضیخان “. و 
کذاك تنکرہ تحریاً من غیر اعادتھھا عند آبی حنیفة ؛ وو ظاھر الروایة کا 
فی ”رد ا حتار“ ١(‏ ۔۔۰۱۷٦)‏ ( ہاب الإمامة ) وف (ص ۔۔ )۳٦۷‏ من الأذان 
حکاہ عن ”الظھیریة“. وف روایة شاذة عن نی بوسف أنہ لائکرہ إذام تکن الیاعة 
على ا یئة الڈولی ؛ حکاہ ابراہیم ا ابی فی "شرح النیة“ وابن عاہدین وغیر ما 
پلفظ وروی عئ أئی پوسف؛ قال ابن عاہدین فی الذان وف الاقامة : وهوالصحیح 
وہالعدول عی انحراب نختلف افیئة ء وفی ٭ الولوالجرۃ “ : وہہ نأد انٹھی 
ماخصاً۔ کذا فی " البداع “ ١(‏ ۔۔ )۱٥١‏ رو ایحر “ (١-٣٣۳)ر‏ 
لفظ ” البدائع ": وروی عی آی پرسف أنہ ھا پکرہ إذا کان اہلباعة الثانیة 
کٹبرة ؛ واما إذا کانوا ثلالة آو اربعة فقاموا فی زاویة من زاویا المجد 


۸۹ تارف لاق ج۲ 


وصلوا بیجاعة لا یکرہ . وحکی صاحب ٭ البدائع “ وغیرہ می حمد : إنھا 
پکرہ إذا کانے الثانیة علی سبیل النداعی والاجاع ء فاما إذا لم یکن فلایکرہ 
١ھ.‏ وحل مولانا الشیخ رشید أحمد الکنکوھی ا حدث ف رمالنە ” القطوف 
الدائیة فی اجیاعة الثانیة “ روایة أی پوسف بقولہ : لا بأس إذا لم تک علی 
ا میٹة الڈولی على الکراهة الزبھیة کا قالوا فیکون خلاف الو . اقول : و 
ووایشہ فیا وقفنا علیہ بلفظ : لا تکرہ کا فی ” البحر “ وغیرۃ وھو الی 
آاپنہ سابقاً واللہ اعلم . وأما مذہب عالك فقریب می منھب أی حیفة کا ف 
*الدونة“ قال فی ١(‏ ۔۔۔ ۸۹) : قلے : فلو کان رچل ہو [مام مسجد قوم 
ومژذنھم آذن وأفام فلم بانہ احد نصلى وحدہ ئم آنی اھل ذلك السجد اللین 
کانوا يُصلون فيہ ؟ قال : فلبصلوا آفذاذاً ولا بجمعون لأُن إمامھم قد أذن و 
صلی ؛ قال : وہو قول مالك آھ . ومثلہ فی ”اؤطلہ* فی النداء ااصلاۃ رر ے 
۲) وکذلك حکی الرەذی مذھب الشافمی کمذھب ان حنیفة کا حکی مذھب 
مالك وسفیان الٹوری وابن البارك ء فکان ذلك تاقت اکور + ولفظ 
الشافعی فی ٭ الام “ ( ١‏ ۔۔۔ ۱۳۹) : وإذا کان للەسجد إمام رانب ففانے 
رجلا آو رجالا فیہ الصلاةۃ صلوا فرادی ولا أحب أن یصلوا جماعة فان 
قعلوا اجزأتھم الیاعة فیہ ء وانھا کرهتد ذك لم لأنہ ایس مسا فعل السلت 
قیلنا بل قد عابہ بعضہم ٢ھ‏ . وجعل ذلك نی ” اغنی“ ٢(‏ ۔ ۸۸۷) قول 
سام ء وأ قلابة ء وأبوبِ ء وابن عون ء والیث ء والتی ء وال؟وزاعی 
ایض|ا ء وی "نصب الرایة“ ٥۷. ٢(‏ ) : منعھا مالك وأجاڑھا الباقون اھ 
وھذا خلاف الفصیل الذکور ء فلعلہ آراد أن الباقین جوزوہا مع الکراہة ٭ 
ولک مع ھذا فأحمد لابقول بالکراہة ء کذا فی ”شرج ااطا“ ع ابن عبد البر 
:)۱۳۰-٢١(‏ ان مذھب آی حیفة والشافعی والجممھور أنہ لا پاس ان 
پمع ئی السجد مرتیغ ٢ھ‏ . فلعلہ حمل الکراہة علی خلاف الاُول . وہالجملة 









ج۲ الراعۂ الثالیۂ ۸۷ 








مالك مذھبہ أضبق ف السألة ء وذکر ابن عاہدین فی ” رد افتار* کرامة 1۰ 

. یفعلہ اہل الحرمین من الصلاۃ بانمة متعددة وماعات مّرلیة ؛ وانکارہ ع 
مشالخ ا حنفیة حین حضر الوسم بمکذ سنة 
امالکیة بعدم جواز ذلك علیى مذھب العلاء الأریعة ‏ حکاہ ‏ ”رد افتار ” 
وفی ” حاشیتہ علىی البحر* عن رسالة الدیخ رحمة اللہ السندی تلمیذ ابن الام ٤‏ 
وراجعھا للفصیل ۔ 


مم لیعلم ان حکم الکراهة مقنصر عل الاء! نی داخل السجد لا خارجه 
ولو بذراغ ٭ ولقد صلف مولانا الذیخ رڈید أمد الکنکوھی رہ اللہ تعالی 
رسالة ماھا ”القطوف الدائیة فی حکم الباعة الثائیة“ مطبوعة نی مسآألة الاب > 
واستدل الکراہة بھا فعلہ علیہ السلام حیث جمع آھلہ فصلى بھم جماعة حین دخل 
السجد وقد صللى فیہ ء رواہ الطبرانی فی ” الکببرٴ و ” الأوسط ” من حدیث 
آى بکرۃ : و أن رسول اللہ کل افبل می نواحی المدینة یرد الصلاة فوجلا 
الناس قد صلوا مال إلی مزا فجمع أہلہ فصلى بھم ۰ . فال : ولو کان 
جائرۃ می غیر کراہة لما رك فضیلة الصلاۃ فی سجدہ ؛ وکذاك استدل 
الکاسانی فی ”البدائع“.( ١‏ ۔۔۔ )٥٢١‏ فراجعہ . وفال الحانظ نورالدین افیدی 
فی ”الزوائد“ ٢(‏ ۔۔۔ )٥٤‏ : رجالہ ثفات . قال الٹیخ : وف سلدہ معاویة 
ان بی من رجال ” النہذیب“ متکلم فبہ ء پرید بہ معاویة بن بجی الطرابلسی 
دون الصدی . قال الشیخ فی ”مذکرٹه ” یی أہو مطیع 
الطر ابلسی کا فی “الہزان“ ء وعدہ ابن عدی من مناکیرہ ء وو من رچال 
" تہذبب“٦٤ھ‏ أنظر “ ااہزان * (۳ ۔۔۔ ۱۸۲) . ومن أدلة ا جوزین لاعادۃ 
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وأفام وصل جماعة ٤‏ رواہ ” ابخاری“نیتا فی ( ہاب فضل صلاۃ ال اعة ) ٭ 
ووصادہ ابن آی شیبة وابو یعلی والبیوتی من طریق اجعد انی عبّان ء وفی لفظ 








٤ھ‏ وقال : نہ أنی بعض 














۸ معارف الس ج٢‏ 





البیوقی فی ”سان“ ٣(‏ ۔ ۷۰) : فی مسجد نی رفاعة ء وقال فجاء آنس ق 
تو عشرین من فتیانہ ء وقال : غامر بەض فیانہ فاذن وأقام الخ ء وف لفظ 
آی یەل کا فی ٭ الفتح > ر ٢‏ ۱۰۹) مسجد بنی ثعلیة . قال الشیخ رحھ 
اللہ: واثر الس فیہ تعارض فی لفظ عند ان أی وآنە قام وسطھمء کذا 
حکاہ الٹڈیخ ی بعض مذکرائہ بھذا الفظ . و تغییر طیلة الباعة کٹبرا علی 
انخلاف ارئۂ المسئونة فی اللذکورء بل ہوعلىی شاکلة جماعة النساء وہو مکروہ 
الفافاً . وورد فی لفظ آخر لان آی شییة وکذا البیھی فی ” الکبری* ٣(‏ ے 
۰ : و ئم تدم فصل بھم ٤‏ اتعارض الفظان . قال الراقم ١‏ ویعارفہ : 
ما روی عن آنس : و ان اصحاب رسول اللہ لئ کانوا إذا فانتھم اطباعة 
صاوا فی الجد فرادی ء کا فی ٭ ابداع *_( .)۱٢١ ١‏ وحدیث 
الس ہذا وإن لم نطلع علبہ غیر ان ان آیشیة عندہ عى الحسن من الصحابة أنھم 
کانوا یصاون فرادی کا حکا انه على ” آثار الہٰن؟“ 
النیموی والہ أعلم . وأما واقعة حدیث الباب فلانقوم بھا حجة الەمجوزین عل 
ال مھور فاۓ السأنة الافیة أن الإمام والاموم کلاہا مفترضا ء وفی حدبے 
الباب کان الأموم متنفلا ء. وبصلع حجة تحجمھور ف مسآألة اباب حدیث ابن 
عمر مرفوعاً تقدم تخریہ : ہ لا تصلوا صلاۃ نی بوم مرتین ؛ أخرجہ اللسائی 
والطحاوی وغبرھا ۔ ٠‏ 














شیخنا رہ اللہ فق 





یہ : لا ریب أن مذہب من کرہ تکرار ابلراعة فی مسجد غیر مساجد 
الشوارع وقوارع الطرق أوفق اصاخ الشرغ ونظام الأمة وقیام الألفة وفیه 
توحید لکلمة السلمین ہل ہو سر تشریع ابیاعة وروح اجتاع الأمة . وبا مملة 
لا بی ما فیہ من الصاخ العامة والحاصةیقول الإمام الشافقعی نی ”الم“ (١۔۔‏ 
)٦‏ : وأحسب کراہیة من کرہ ذلك منھم إنھا کان اتذرق الکلمة وأن یرغب: 
رچل عق الصلاةۃ خلف إمام جماعۂ فیتخلف ہو ومی آراد عن السجد فق وتے 


معارف السٰن ۲" 








ا قضیے دخلوا فجمعوا فیکرن فی ھذا اختلاف ء وتفرق کلمة و 
فیھا الکروہ٢ھ‏ . وقال ابن قدامة فی ” الغضی“ ٢(‏ ۔ ۷) : وإن کان البلہ 
ثغرا قالأفضل اجیاع الاس فی مسجد واحد لیکون أعلی للکلمة واوقع الھیبة ٤‏ 
وإذا جاەھم خبر عند عدوہم معہ ای وإن آرادوا النشاور فی آمر حضر 
جمیعھم وإن جاء عین الکفار رآہم فآخبر پکئرتھم . قال الڈوزاعی : لو کان 
الأمر إلل لسمرت !بواب المسجد النی فی الئغر آو تحو ہذا لیجتمع اللاس ف 
سجد واحدِ ١ھ.‏ قال الثیخ قطب الدین القسطلانی فی ” شرح عدة 
الأحکام “ : مشروعیة اللاعذ حکمة ذکرہا فی مقاصد الصلاۃ منھا : قیام 
نظام الألفة بین امصلین ولذا شرەت الساجد فی ا حال لیحصل التعامد بالقاء 
فی آوفات الصلاۃ بین اج یران٤ھ‏ . حکاہ اازبیدی فی ” الاغاف “ ٣(‏ ے 
۳. وقال حکم المند ا مدث الشاہ ولی اللہ فی”الحجة البالغة“ ٢(‏ 
وابضا فلاجماع السلمین راغبین تی ال راجیث را 





















می نصب ھذہ الأمة أنذنکون کلمةاللہ ھی العلیا وأن لا کون نالاٴرض دین أعلی 
می الاسلام ولا یتصور ذلك إلا بأن یکون سنتھم ان بجتمع خاصتھم وعامتھم 
وجاضرھہم وہادبھم وصغبرہم وکبیرہم ما ہو أعظم شعائرہ واشھر طاعت إللٰ 
آخر ما قال فراجعہ من (اہلیاعة ) فی آلجزء الثانی ومن ( الاستسفاء) و (اخج) 
وہالجملة نما أبداہ فقھاء الأمة وجکاہ اللة من آسرار نشربع الباعة فھی تلائم 
منھب ال جمھور ء وف أحادیث ھذا الرضوع إشارات إل ذاك والبسط 
مجال آخر ۔ 
قال صاحب ”تعحفة الأحوذی“ : مترضاً على کلام ” امرف 
ِن ا ختلف فیہ إذا کان الڑإمام 
(-۳۷) 








الشذی“ : واعة الباب لیس حجا 


٣۰‏ بث ایاعة الائیة 
اچ یی یکو 








والفندی مفترضین الخ . قلت : إذا ثبت می حدیث اباب حصول ثواب 
ال جیاعة بمفرض ومتتفل فحصول ثوابھا بین بالڈولی . . . ملا آنہ لم یابت 
عدم جواز تکرار الاعة صا لا بمفترضین ولامفترضن ومتتفل فالقول بجواز 
ٹکرارھا بمفترض وعتنفل وعدم جواڑ ٹکرارھا بمفتر ضین ما لا بصغی إليەء کیف؟ 
وقد تقدم أن نس چاء فی نحو عشرین می فتبانہ إلل مسجد قد صلى فی نصل 








بھم جباعة . وظاہر آنہ و فتیانہ کلھم کانوا مفتر ضین وکذلك جاء ابن مسعود 
قد صلی فبہ فجمع بعلقمة ومسروق والأسود ؛ وظاھر أن مؤلاء الثلالة کلھم 


کانوا مفبر ضضین فتفکر انٹھی کلامہ . قال الراقم: وما قالہ فغیر صحیح لوجوہ: 

آما أولاّ فان الاعادة تصدق على نکرار الباعة لأہلھا فی مسجدد 
افحلة بأذان وإقامة ‏ وبکون کل من الإمام والاءوم مفترضا بل أآن تکون 
الثائیة فی محل الولی فإن ترك شی می هذہ الأءور لا تسمی إعادةۃ عندھم کا 
ہو مبسوط فی کتب فقھاء الام ء غیر آنہ رما کرہ بعضهم صورۃ الاعادةۃ 
آیضاً وإن تغیرت الأمور اللذکورة لکی لا بحنالوا فی رك اہلیاعة الاّولی 
ولئلا ینضی نظام اہلباعة إلی تقابل قیفوت الەنی الروحی فی ہذا الأمر نم ظاھر 
علىی ھذا أن اقتداء التتفل الواجد خلف الفترض لا تکون اعادة أصلاٴء و 
بنقل عن أحد منھم الکراہة فی مثلھا ؛ ویمتمل أن یکون فی زاویة فی غیر 
حل الولی فیختلف البئة فلیس دلیلاً فی مورہ الزاع ۔ 








واما ایا : فن ہذہ واقعة حال محتملة فلابتھض حجة فی عدم الکراھة 
کا یقولہ لثز رقانی فی ” شرح الوطا  )۱۳١ -١(‏ ۔ 

واما ثالٹا : فائر انس آیە اضطراب وتعارض کا تقدم ؛ وایضاً وقع 
فیہ آنہ کان فی مسجد بنی رفاعڈ ء وفی آخر آنہ فی ممجد بنی ثعایة ءٗ وایس 
ھذا اللسجد ولا ذاك می الساچد المروفة فی عہد البوة ء وقد بلغ عددھا آپا 


ج۲ معارف السُن اف 


( باب ما جاء فی فضل الشاء والفجر فی جماعة ) 

حدثلا : مود بن غیلان نا بشر بن السری نا سفیان عن عنمان بن حکیم 
عن عبد لی بن آبیعمرةۃ عن عنمان بن عغان ال فال رسول اللہ پچ : ×*ن 
شہد المشاء نی جماعة کان لہ قیام نصف لیلة ء ومن صل المشاء والفجر ف 
چماعة کان لہ کقیام لیلة ہ . وف اباب عن ابن عمر وأنی عریرۃ وآنس ومارة 
ابن آی روبیة وجندب وآ بن کعب وآ موسی وبریدۃ ء 











حل' حمد بن بشارنا یزید بن ہارون نا داؤد بن آیھند می الحسن 
حققہ الہدر المینی فی ٭ الممدة “ والمھودی ف ”الوفا“ إل أرمین سجداً 
فیحتمل أن یکون مسجد شارع أو طریق ومر عام حیث لم بذکر ھذا ولاذاك 
آعد ی ما ذکروہ آو یکون ا بنی بعد ذك واللہ أہلم ۔ 

واما رابعاً : فاثر ابن مسعود لاحجة فیہ فی موضیع الخلاف ما لم یٹبے 
أآن علقمة والأسود ومسروق کانوا مفٹر ضین کذلك ٤‏ ولفظ الروابة بشیر إل 
آنھم کانوا متتفلین معہ وقد صلوا قبلہ : اخرج ابن أن شییة فی ”ءصنفہ ” 
عق سلمہ-ة بن کھیل أن ابن مسعود دخل السجد وقد صلوا فجیع بعلقمة 
ومسروق والاُسود کا ہو نفےہ حکاہء فالظاہر نہ وحدہ کان لم یصل وہؤلاء 
الثلاثة قد صاوا حیثٹ ذکر فیع : ہ دخل المسجد ولیس فیہ أنھم دخلوا ولا 
آنہ دخل وہؤلاء معہ فقولہ: ہ الظاھر کانوا مفتر ضین) خلاف الظاھر وخلاف 
التبادر می سیاق الروایة فیحتاج إل دلیل عل فلك صربخ فی القصود ء ودوٹ 
ذاك لا بجدیہ تفعاً۔ 

۔-: پاب ما چاء فی فضضل العشاء والفجر فی اللباعة :سے 

قال الشیخ : إن قیل أن الأجر ہزداد بزیادة الغقة وظاھر أن الشقة ق 

قیام الیل أوفر واکٹثر وف حدبث : و افضل اأعال آھزھا١.‏ فال ان 











۲۰۲ بیان فضل ال باعة فی الفجر والمشاء 





ہن چندب بن مغیان ہی النی لا . قال : و می صل الصبح فھو فی ذمة 
اللہ فلا تلفروا اللہ فی ذمتہ ؛ . ۔قال آبومیسی : حدبث عاظ۵ حدرث حسن 
صحیح ء وقد روی ہذا الحدیث عن عبد الرمن بن أئعمرة عن عبان موقوناء 
وروی می غبر وجہ عل عبْان مرفوعاًء 


الأثیر فی ٭ النھایة “ ( ١‏ ۔۔۔ ۲۹۳) ف مادة حز: أجزھا ای أقراھا وآشدھاء 
وھو حدیث ابن عباس : ہ سثل رسول اللہ گل ای ال عمال أنضل ؟ نقال: 
آمڑھا ء قال الراقم : ذکرہ ابن الأئیر ول یعزہ إلل من خرجہ ول آقف علیہ 
وہو منداول فی غیر کتب الحدیث کثیرا . مال الشیخ : واجاب عنہ الفرہی 
شارح ”۔سل ” : بآن الاکور ق ھذا ال حدیث ھو ثواب الأصل والفضل 
میعاً وف قیام اللیل ثواب الأصل فقط . 

اقول : م آفك على من حکاہ مع تبع ونصفح ف ءغانہ ف شروح 






ا حدیث واللہ - 
ولیعلم ان ثواب الأصل ہو واب العمل بقدرہ والفضل ھو الزائدد 
بضابطة: الحسنة یہ ء وسبأئی جواب آخر فی اضل ” سورۃ الاعلاص؟ 


لی ما ذکرہ اب رھاب جواب القرطبی أن صلاة الفجر والعشاء 
پابخیاعة قد اخذا فی الخدبث حقیقة فیکون ثوابھا التحقیق الأصل والفضل 

مع ؛ واما فی قیام الیل فأخذ تقدبر؟ لا حقبناً فیزخذ ثراب الأصل فقط 
. دون الفضل ۔ 

قمولہ : ٹلاتنفروا اللہ فی ذنت ؛ الاخفار من الإفال 
وخفرت الرجل أجرتہ وحفظتہ من پاب ٭”ضرب* ؛ وقیل : قتلء والامم 
الفارة ۔ بالکسر والضم .۔۔ الذمام فاطمزۃ الإرالۂ کاشکینہ إذا آزاے 
شکاپتہ ؛ ہذا ملخص ما قالہ ابن الأئیر والفبومی . ولفظ أنس بن سیرین 











ج۔۲ معارف الس ۳ 





ححدثن عباس العنبری نا بجی بن کثبر ابوغسان العلبری ع اسماءیل 
الکحال ع عیداللہ بن ارس انمزاعی ع بریدة الاسلمی عن النی گلا قال: 
ہ بشر الشائین نی الظام ِل ااساجد ہالنور النام یرم القیامة ٤‏ . ھذا حدیث 
خر 

ب ق روایة ری “ر١‏ ۲۳۳) ( باب فضل الباعة) :و 

از ذمتہ پشی الم ٤‏ وبرد علبہ لہ کی یتحقق إخفار ذمة اللہ 
من المباد ؟ وا جوا تہ سبحانہ وتعالی وکذا قدرلہ وإرادنہ اصہحے 
فی الدنیا حجوبة حت السباب الظاھرۃ کذا آفادہ الشیخ رمہ اللہ ء پرید أن اللہ 
سہحانہ قد آئفذہ فی ہذا الەالم نظام الأسباب والسببات وأصبحثت الیات 


یب 








مربوطة بالأسباب ؛ وکل ذلك بمشیثنہ وحکتہ وقدرلسہ ؛ ولایکاد پتخلف 
تراب البب عی السبب إلا حکۂ خاصة اقتضتہ ء والدیب (ہالکسر) هو 
اللہ سبحانہ فالبحث فی ھذا المالم بکون عن النظام الذی آنشاہ فلاہد 
إليہ پنسب الأثیر وإن کان کل ذاك پتدبیرہ وصنعہء فن أعفر ذبة اللہ وآراد 





شیئاً عل غیر ما آمرہ اللہ بہ فکانہ قام بضد الااور ہہ وغاوم قدرتہ ء ورای 
ضرب الحائم علی حدوث الام“ وہ مرفاۃ الطارم خحدوث العالمء کلام 
الشیخ مہ اللہ لکی پتجل لك ھذا اللوضوع من زواباہ ۔ 

قولہ : حدیث غریب . الفرابة فیہ لنفرہ امعیل بن سلپان الکحال ابصری 
فی اسنادہ عن عید اللہ بن آوس الفراعی کا حکاہ المنذری عن الدارقطنی وإن 
کان رچال اسنادہ ثقات کا قالہ النذری ؛ ورواہ أبو داؤد ہاسناد آحر من 
طریفة الکحال ۔۔۔ وفیہ حدیث أآنس عند ابن ماجہ ۔ 





( باب ما جاء فی فضل العف الاول ) 


حدثنا : نہ 
ھریرۃ قال ال رسول اھ تا : و خبر صفرف الرجال أوغا وشرھا 
آخرھا ء وخیر صفرف ال:ساء آخرھا وشرھا أوها ء وف الباب عن جابر 
وان عباس وأ سعید وأ وعائشة والعرہاض بن ساربة وأنس . قال 
آبر عیسی : حدیث آئی ھریرة حسن صحیح ۔ وقد روی النی گا : آنە کان 





نا عبد ا1 








ے: ہاب ما جاء ق فضل آاصف الأول وب 


اختلف فی الصف الُول ہل ہو الذی یل الامام أو البکر ؟ 
والصحیح الول کا حکاہ الہدر المبنی فی ” الەمدذة* )٦٦٦ -٢(‏ عن 
” القرطی“ وکذلك ہو مختار الشافعیة کا قالہ النووی فی ” شرح مسل ” نعم 
قلمبکرین ثواب التبکیر غیر ان حل الصف الأول من بل الإمام . نم اختاف 
ہل ہو الصف النام من جدار إلی آخر أو الصف الذی یکون فی القصو رة أو 
ا حراب الکبیرء واختار الول انظر تفصیل السألة ‏ ٭ رد اغتار* ر١‏ 
۲) ( ہاب الامامة ) و “ البحر“ ( ہاب الجمعة) و ” فتح اللهم ” ۔ 

لہ : وشرھا ء الراد بشر الصفرف فی الرجال وانساء آفاھا ثواباً وضلاً 
وأبعدھا من مطلوب الشرع وخیرھا پمکس ذلك ؛ فالہ الاووی ف ”شرح 
سا" ١(‏ ۔۔ ۱۸۲) وقال قبلہ : آما صفوف الرجال فھی على مونتھا 
فخبرھا أوغا ابد ء وشرها آخرھا أبداٌ ء واما صۂوف النساء فامراد صذرف 
النساء اللواتی بصلین مع الرجال , واما إذا صلین مثمیزات لا مع الرچال فھن 
کالرجال خیر صغوفھن أوها وشرھا آخرھا اھ . وبقول ااسندی عل النسائی 
ویمکن حملہ علی اطلاقہ .مراعاۃ الستر فتامل ولللہ الم اھ ۔ 





پقیڈ فضبَلة الصف ارول ۰٠‏ 


پستغفر الصف الأول ثلالاً والثانی مرة ء وفال النی کو : و او أن الناس 
پعلمون ما نی النداء والصف الول نم لم بجدوا إلا أن پسٹھمزا علبہ لاستھموا 


ثول : ولٹانی مرة : وق ”91وسط" الطبرانی استغفر علبہ الصلاۃ و 
السلام للصف الول ثلاث مرات ء والثای مرلبن ء والثالث مرة . ذکرہ 
البدرالمینی فی ٭ العمدة" (٢۔ )٦٦٦‏ وذکرہ افیشی فی 7 الزوالد“ 
(٢۔۔.‏ ۹۲) من حدیث أئی عریرۃ بھذا الفظ مال : ورواہ الہزار وفیه 
آیوب بن عتبة ضەیف ەن قہل حفظہ اھ ۔ فیحتمل ان الراری اوہم ی روایة 
الٹرملی واق اھ . ولکن رری ” االسائی“ (١۔۔‏ ۱۴۱) رباب نفل 
الصف الول عل الثانی) حدیث العرباض بن ساریة عن رسول الہ کو : 
ہکان پصل على الصف الاول ثلاثاً وعلی الانی واحدة : و رواہ ابن ماجہ ‏ 
” سفن ” وآحمد والحاکم فلا أدری ہل آراد الترمذی بر واپتہ تعلیقاً الڈول ذاك 
لو الثانی ہذا ؟ وانظاہر عندی أنہ اراد الڈول لاناد لففھا ء وذکرہ بصیخة 
افجھرل آشار إلل ضعفہء وحدیث المر باض صحیح ء وایضا قد آشار فی الباب 
إل حدیث العرباض ؛ فلعل ما ذکرہ غیرہ واللہ أعلم ۔ 

ول : والصف الول : قال البدر الپنی :)١٤١٦ - ٢(‏ زاد أبو الشیغ 
ق روایة لہ . . ... . من الیروالبرکة: وقال الطیی : أطلق مقعول یەلم وھو__ 
کلمة ھا و بین الفضیلة ما ھی لیفید ضربا می البالفة ء وإنہ مالابدخل 
مث الوصف اھ . وقال الشھاب السقلانی فی” الفتح“ ( ٢‏ ۔۔ ۷۹) بعد لقلہ: 
والاطلاق زغا ہو فی قدر ااقفیلة والافقد بینت ف الروایة الأخری بالمیر 
والوکة . 

ول : إلاان یستھموا علیہ می الاستھام وہو الافتراعء پقال : اسٹھەوا 
فھمھم فلان سھما إذا افردوم ....ے قال الٹووی: معناہ إلھم لو علموا 
فقسیلة الذان وعظیم جزالہ تم لم یجدوا طریقالم حصلونہ لافترعوا فی تحصیله. 


۲ 

















بذلك احاق بن عوسی الأنصاری نا ممن ناعالك ح وثنا فثییة من 
سی نعن ای صالح عیے آن ہریرۃ عن ای اللہ 
:: لو علموا ماف النداہ والصف الول می الفضیاة لم حاولو! 
الاستباق لوجب عایھم ذلك وأنی ہم للؤذنة پتراخحی رتبة الاستباق من العلم 
وقد ذکر الأذان دلالة على تھیڑ القدمة الوصاة إلی اقصود الذی هو الثول 
بین بدی رب الز2اھ.×ن * العمذة “ -٢(‏ ٦٤٤٦٦)ء+‏ 

قرلہ : وشرھا آخرھر.ٴ قال التفیة : خیر صفرف الرجال أوھا ء تم 
اسنٹنرا صلاۃ ا جناز خیرم ذوفھا الآخر ۔ والغرض التحریض على 
صلاۃ ا منازۃ کیلا پتخلفوا عتھا لال اٹھا فرضں کفابة . وقال ”رد افتار* 
۰. باپ الامامة م: آما فیھا فآخرھا اظھارا التواغع لأنھم شفعاہ ٹھو أحری 
پقبول شفاعتھم ء ولأن ااطلوب فبھا تعدد الصفوف غلو فضل الڈول امتعوا 
عند قلتھم اھ نقلاً عن " رحتی” . آما وج کون أول الصف شرآ فی النساء ق 
حدیث الباب فھو أن النساء کن حضرن الساجد وا ماعة کا ثقدم تفصیله من 
کلام النووی . وی أصل الذھب عضد ا نفیة جواز حضورھن الجماعات 
إذا کن از . والناخرون على النع ٭َافاً لفساد الرمان ۔ وعبارة ” الکاز” : 
” ولا یحضرن اجلباعات“ ۰+ قال فی ” البحر الرائق “ ( ١‏ ۔۔ )۳٥۸‏ : اطلقہ 
فشمل الشارة والاجوز والصلاة الٹھاریة والیلیة . قال الصنف فی ٭ الکاق : 
والفتوی اایوم على الکراهة فی الصاوات کاھا لظھور الفساد اھ . وھناك بحث 
لا بن اغمام وابن جم فراجعہ إن شثت . ومذھب الشاقعی ما ذکرہ الاووی ق 
٭شرح الہذب“ ٤(‏ ۔۔ ۱۹۸) وإن أرادت اارأۃ حضور الم۔جد الصلاۃ 
قال: أعصارنا : إن کانت شابة أو کبیرۃ تشتھی کرہ نما وکرہ ازوجھا ووایھا 

پنھا مه ء وإن کان جوزۃ لا تھی لم بکرہ . قال : وقد جامت أحادیث 
صحبحة تفتضی ھذا التفصیل اخ ٭ وھو مذھب اکثر الفقھاء کا قاله ق ر٤‏ سے 























بیان تسویة الصفوف وحکھا 
( باب ھا جاء فی اقامسة ااصغرف ) 
۰) می ” شرح الہذب' ؛ والأفضل ما عند الکل صلاتھا فی بیٹھا کا ھو 
منصوص فی أحادیث والتفصیل موفبع آخر ۔ 
5 ہاب ما جاہ فی إقامة ااصفرف :-ے 
تبویة الصفوف على ذمة الإمامء فی“ الدرا حتار ” کا حکی عق" الشمنی*: 
وبتبغی أن یآمرھم بأن یئراصوا ویسدوا ا لل وبہروا مناکبھم ویقف وسطاا 
اھ . وظاہرہ الندب آو السنیة دون الوجوب . وف “ معنی ان قدامة“ : 
ویستحب للإمام نسویة الصفوف الخ . ولعلہ متفق عند الکل ؛ ویکرہ ترکھا ۔ 
قال اابدرالعینی ٢(‏ ۔۔ ۷۸۹) : وھی من سنة الصلاۃ عند أنیحنیفة والشاقمی 
ومالك اھ . وقال تی ٢(‏ ۔۔۔ ۷۹۲) : ولا خفاء آن تسویة الصف لبست من 
حقیقة الصلاة ‏ وانا ھی من حسنھا وکاما وإن کانٹ ی نفسھا سنة أو واجیةۃ 
او مستحیة عل خلاف الإقوال اھ . وقال فی ٢(‏ ۔۔۔ ۷۹۳) : وع الفول 
پوجوب السویة فرکھا لا بضر صلانہ لُنھا خارجة عن حقیقة الصلاۃ ٠...‏ م 
٠‏ ولا پتبر ما ذھب إلیہ ان حزم می بطلان علانہ آھ, وی " اقیم ٥‏ 
(٢۔‏ ۱۷۰۰) : وع القول بآن النسویة واجیة فصلاۃ من خالف وا یسو 
صحیحة لاختلاف الجھتین . . . . . وآفرط ابن حزم فجزم بالبطلان آھ . ار 
براجعھا الفصیل . واما ق ” صحیح البخاری* من ( باب إلزاق النکبی 
پامنکب ) ... . وفیہ قال النمان بن بشیر : رأیت الرجل منا یلزق کعبہ 
بکعب صاحبہ . ووصاہ أبوداؤد فی ”سنہ“ می حدبث آئ القاسم الجمدل 
عن نعان بن بشیر ؛ وصحححہ ابن حزیمة کا فی ” الفنح“ ء وآخرجہ ابن حبان 
فی ” صحیحہ “ کا فی “ العمدة “. تریمہ بەض اللاس لہ علی ا حقیقة ء ولیس 
(م-۴۱۸) 

















۸۶ معارف السٰن 





حدثناً : تتبیة نا ابو عوائة ع ماك بن حرب عی النعان 


الأمز کذاك پل اثراد بذاك مبالغة الراوی فی تەدبل الصف ومد اتقال کا فی 
”افتح* (٢۔. )۱۷١‏ و“ العمدة “ (٢۔۔ )۲۹٢‏ . وھذا یرد على اللہن 
پدعون العمل بالسلة ویزتمون النمك بالأحادیث فی بلادنا حیث یجتھدون فی 
إلز اق کعابھم بکعاب'ٴ القانمین فی الصف ویفرجون جا لنفریج بین قدبھم 
ما یؤدی إلل تکلف وتصنع وبیدلون الاُوضاع الطبی‌بة وبشوھرن ا بئة اللائمة 
نشوع ء وارادوا أن یسدوا انلل والفرج بین القتدین فا,قوا خلا وفرچة 
واسعة بین قدمیھم ول یدروا أن ھذا ابع می ذاك . وقد وقموا فی للدم 
تتبھھم الخرض ول ممودہم بظاہر الألفاظ و تپائحج ذلك لا لی ویەلم ذاك من 
درس مذھب الظاعریة ‏ 

وہالجملة فا جممود بالظواہر را بفضی بالرا لل ا فروج عن السان 
التوارثة کا أن الترغل والتطع فی التاویل وأخذ الباطن ریما یلجئ الرجل إِل 
القرمطة والسفسطة ء والنا الأمر بین تفربط الباطیة وإفراط الظاھربة کا 
سلکہ الئمة الفقھاء ا حدثون ؛ ولتفصبل موغیع آخر . والحاصل أن الٹیغ 
رہ اللہ بشبر إل الرد عل ہژلاء ا مامدین ملى الظاہر المدعین النمسك بالسنة ۔ 
وفی ٭ رد اتار“ (ص ۔ )٦٤٤‏ فی صفة الصلاۃ : وما روی أنھم ألصقوا 
الکعاب بالکعاب رید بہ ابلیاعة أی قام کل واحد بپجانب الآخر؛ کذا فق 
فتاوی مر قند “اھ . والحاصل أن امراد ہو التسوبة والاعتدال لکیلا بتأخر 
آو یتقدم ؛ فاٹغاذاۃ بین النا کب وإلزاق الکعاب کنایة عی السویة ۔ 

وأما الفصل بین القدمین فالحق عدم التحدید فی فاك ؛ وا الاب 
ال الصل ما یکون أقرب إلی الخشوع وأوفق بموضوع التذلل ء وی ”سان 
النسائی" ١(‏ ۔۔۔ )۱٢١‏ ( ہاب الصف بین القدمین فی الصلاة) أ۵ عبد الہ 
رآی زجلا یصللى تقد صف پین قدمیہ فقال : اط السنة ولو راوح بیٹھا 








بیان تسویڈ الصف وصف القدین ۲۹ 
کان رسول اللہ کے یسوی صفوفنا فخرج بوماً فرتی رجلا ارجا صدرہ 
کان أجب إلی . والصف ہنا ہو الوصل بین القدمین ء والراوحة فی الأصل 
ہو الاغیّاد ہل احدھا تار وہالأخری تارةٴ کا فی حدیث وفد ثقبف ف 
٭ سان آی داؤد >: تی پراوح بل رجلیہ ە طول القیام ٤‏ ولکن ف 
النفریج قلیلا ابضاً مراوحة ء ولعلہ ہو افراد پامراوحة ھنا ۔ وبالملة ٹہ 
من ہذا عدم الغریج الکٹبر بین القدمین تم لم بذکر اہن مسعود ااوصل فقط بل 
ہدم امراوحة ء ولعل الغرض ہو الانکار على البالغة فی إلزاق قدمہ بقدمہ ء 
فالسنة ن لا بفرج الصل بیغ قدمیہ جداً ولا یصل جداً بل بین الغریج والوصل 
فإذا لم یک النفریج کثبر ا یکن إلزاق کعب الصلى بکعب آخرء فإذن تکون 
روایة الإاراق مولة عل ما ذکرہ البدر والٹھاب وھذا الذی یبن الثیخ 
رمة اللہ نی ھذا لباب ول أعلم بالضزاب ‏ وق ”مان آى ذاؤد“ (باب 
وضیع الیمنی عللى الیسری فی الصلاة) (١:۔‏ ۱۱۷) ہسلد صحبح عیی زرعة 
ان عبد الرمی قال : سم ابن ائربیر یقول : ہ صف القدمین ووفع الیدا 
على الید من السنة ٥‏ ۔ 

لوہ : لعلہ آرید بالصمت ہنا نویة القدمین ن غیر تقدیم ارجل و 
ایر .أخری فکان من السنة ء وآرید نی حدیثے النسائی الإلزاق فجعلہ ان 
مسعود خلاف السنة ء فلا نعارض فی الەنی وإن کان یخیل نظراً إلل ظاھر 
اللفظ ء وہذا ظاہر مات نامل فی الفرائن . نمی اکثر کتب الشافعیة أن با 
الصل فی الغیام بین القدمین قدر شبر . قال فی" نھایة اشتاج” ١(‏ ۔۔ ۴۱۷): 
ویسن أن پفرق بین قدمیہ بشبر خلافاً لقول ٭ النوار“ باریع اصایع آھ ۔ 
والنووی فی ٭ شرح الھذب“ لم بحدد ولفظہ (۳ ۔۔ )۲٦٢‏ : وبکرہ ان 
پلصق القدمین بل یستحب التفریق بیٹھا اھ . وفی کنا قال فی ” رد اغتار* 
(١۔۔ )٥٤٤‏ : وبیغی أن یکون بیٹھا مقدار اریع اصابع الید لالہ افرب 











معارف السّن ج۲ 











پل المدوع ء ھکذا روی عن أی:صر الدبوسی 
اھ . وکذا الہ الردبیل )١(‏ فی ” الأنوار“ کا حکاہ الرمىی فی ” نھایة 
اختاج“ وی تسوبةالصف حدیث محمد بن مسلم بن السائب صاحب”الفصورة“: 
ہ قال : صلیث إلی جنب أنمر بن مالك یوما وس و سا 
المود؟ ففلث ؛ لاوالہ ؛ قال : کان رسول اللہ 
استووا وھداوا صفونکء أخر اؤد ق 
الٹرف ) (١۔ )٠٠١‏ وکذك ذکرہ فی ” الوفا“ ۔ 

وکان رچال فی عھد عمر وہبٔان یمرون بین الصفوف ویقولون : سووا 
صفرفکم کا اشار إابہ اائرمذی فی نفس الباب . وی" ءؤطا مالك“: ان عمر بن 
الخطاب کان بأمر بن ویة الصفوف فإذا جاؤہ وأخبروہ أن قد استوت کبرء وتوہ 
شی مل عبْان عذدہ . قال الشیخ : تم إن استوی بعض الصف وم بستو البعضِ 
فظنی أں رجال ذلك الصف والذہن خلفہ آنمون ذإنہ کان عابھم النسویة لاعلی 
الذین قدامھم والّہ مم ومق رآی فرجة فی الصف القدم جاز لە أن بدخله 
وإن اضطر إل تخطی الرقاب کا دو منصوص فی کتب الفقه ء ولفظ ” البحر“ 
می“ ٤‏ وجد فی الصف الأول فرجة دون اژای فلہ ان بصلى ق 
الصف الّول ویخرق الثانی لأنہ لا حرمۃ لہ اتقصیرہم حیث لم بسدوا الصف 
الول اھ ( ١‏ ۔ )۲٥٢‏ . وف ٭ رد ا تار“ عن ” القنب قام ق صف 
آخر وبیلہ وہین الصفرف مواضیع خاابة فللداعل أن .بین بدیہ لیصل الصفوف 
لأنہ اأسقط حرمة نفسہ فلا پآئم الار بین بدیہ ال ۔ 


۔(١)‏ والاردی 
سنة ۷۷۲ھ . وکتابہ 

و ہے و“ اغرر“ و”الحاری“ و" اتعلیقات' 
مع صم زیادات می الؤلف ۔ 





ا کین یفعلہ کذا فی ”االکبیری“ 

































ھ جال پوسف بن ابر اہم ہم الأردبول الشافعی لوفی 
'“ فی الفقه خ2 فی مجلدات : جمعہ من 











حدیث ئی الوعید بعدم تسویة الصفرف ۳۰ 


عن الوم ففال: ہ انسون صفوۂکم أر لیخانن اللہ بین وجوھکر٤‏ .وف الا 
عنى جابر بن مرق والبراء وجابر بن عبداللہ وااس وائی ھریرة وعائشة 








قال آبوعیسی : جدیث نعان 
اس چاو اہ قال: ۱ن تمام الصلاۃ ٹامة ااصف٥‏ زی کن ھی انان بزکن 











وہ : آو لیخالفن اللہ بین وجمکر الیل افن اللہ نلم تقیموا 
المفرف لأن التسویة وبینہ فیکون ااواقع أحد الأمر ٤‏ قالہ البد رالعینی 
ولک فبہ لفظ الإفاۃ بدل السویة نظراً إلی لفظ : اتقیمن فی روایة آخری ۔ 
قبل : امراد می ااوعید ا مذکور الحقیقة أی مسخ الصورة ء وقیل : العداوۃ 
والہنضاء واختلاف القلوبٴ؛ کذا قالہ ف” العمدة “ ٢(‏ ۔ ۷۸۸) و”الفتخ“ 
(٢۔۔‏ ۱۷۳) وراجعھا لتفصیل . مم پرد على الأول أن .الخ مرفوع عن 
ہذہ الأمة واچیپ باد الذی رفع عنھم ھولشغ المام دون مسخ افراد خاصة 

قولہ : وروی عو النی کے الخ . ترجم یہ الپخاری تی '" سیحہ“ 
فقال (باب [قامة الصف من تام الصلاة ) واعلہ بشبر إل هذا ا حدیث کا 
ہو معررف ؛ن عادنە> اہ ما آخرجہ ہو و” مسلم“ وغیرما ٭ق طرق 
عن آنس ء والحدیث بہذا اللفظ أخحر ینہ أحمد وابو یعلی والطبرای ع چابر 
قاں فاں رسول اللہ کے : ہ ان من نمام الصلاۃ 1 
روالد“ ٣(‏ ۔ ۸۹):۔ قال: وفیہ عرد اللہ بن حمد بن عقیل اوقد اختلت 
لملہ لأاجل ذاك ذکرہ الرمذی بصیفۂ النمریض 
ام غیر مر 














ف ؛ ذکرہ ق 








الاحتجاج ہہ اھ. ا 
کا بشبر لی فضعفە ء وقد م 








قولہ : من تام تصلاة. اتیام یستەمل پامتبار الاجزاء: وگال پنعمل 


فی الارصاف کا قالہ صاحب ٭ الانفان “ ء وأخذ الحائظ تتی الدین اء 
ااعید ھھنا ءئ المام العنی الوصنی الزائد علی۔ القیلة ابنامٗ لی متفاہم المرف 





٣۲‏ معارف السٴن ج۲ 
رجا باقامة الصفوف ولا پکبر حتی بخبر أن الصفرف قد استوت+؛ . وروی عل 
على وعیان أنھا کانا یتعاہدان ذاك ویقولان استووا . وکان علی بقول : تقدم 
پا فلان تأخر یا فلان ۔ 
'( باب ما جاہ لپلینی منکم أولو الاحلام والنمی ) 
حدثلا نصر بن عل اہدیضمی ٹنا بز 
آبی معشر عن ابراہەیم عری علفمة عن عبد اللہ عن النی ا قال ےد لیلینی 
منکم اولو الاحلام . والنھی تم الذین بلوٹھم م الذین بلوٹھم ولا 
دون أصل الوفیع ٤‏ وناقشہ فی الیدر والٹھاب ء انظر ٭ العمدة “ ٢(‏ ے 
۲ء و"”الفتح* ٢(‏ ۔ ۱۷۰) واری أن الحق مع ابن دقیق العید واللہ 
آعلم . ویقول الراغب (سص ۔ ۷۵) : تمام الشی ااتھازہ إلی حد لا یحتاج 
إلیل شی خارج مل وفی ( ص ے۷٤٣‏ ) می ”مفردانہ ” : کال الٹی 
حصول ما فیہ الفرضن اھ . وقد تقدم بعض البیان فيہ فی أول الکتاب ۔ 





ن زریع نا عالد اخذاء من 











اد8 : ان لصریة الصٹوف نائیرآنی رع الحقد والشحناء مے صدور 

الصلین ۔ 
١‏ ہاب ھا جاء لیلپنی تم آولو الأحلام والٹھی :ے 

قولہ : الحلام وانتھی ء العلام جع حلم ہالکسر ء و حلم بالضم ۔ 
والھی العقول ء ولفظ النھی بؤید الأول ء واختار الأول المزری فی “التھایة“ 
فقال : واحدھا حلم ہالکسر وکانہ من ا لم الأأنامة والتثیت فی الأمور وذاك 
می شعار العقلاہء ىھ۔ فحاصلہ آن الم پالکسر العقل وباز مہ الأناءة والوقار > 
وبالسم ما پراہ النائم ء ویراد یہ البلوغ مچاز فان الم سیبہ فأولی الأحلام 
الہالغون . والٹھی جمع نھیة ہم النون وھی العقل ؛ فال النووی فی ”شرح 





شرح حدیث اپاینی اولو الأعلام 5“ 


مسلم “ (١۔‏ ۱۸۱) : فعل قول من یقول أولو الاحلام اللقلاہ ایکون 
اللفظان ینەنی فلا اختلف اللفظ عطف احدھا على الآخر تاکیدا ء وعل اللاف 
معناہ البالغون العقلاہ اھ قال انلطاق فی " ممالم السان“ (١۔۔‏ ۱۸۵): 
قلث: إنھا أمر النہی کےا ان یلیہ ذوو الأحلام والٹھی ایەقلوا عنہ صلانہء ولک 
بخلفوہ فی الإمامة إن حدث بہ حدث فی صلانہ ء ولبرجع إلی قرغم إن أصابہ 
سھو آو عرض فی صلائنہ عارض فی تر ذلك من الاٌمور ١ھ‏ . وقال الحائظ 
التوربشتی فی ” شرح الاصابیح“ : والعنی لیدن منی الملاء النجباء اولو 
الأخطار ذوو السکینة والوفار ء ولا أمرھم بالقرب منہ لیحفظوا صلانہ و 
یضہطوا الأحکام والسنن النی فیھا فیبلغوھا فیأخذ عنھم من بعدہم > تم لاٹھم 
آحق لذاك اموقف والقام ء و ذاك بعد الابضاح یجلااة شژونھم وٹبامة 
اندارخم حثھم على السابقة إلی :لك الفضبلة والبادرۃ إ نلك ااوائف و 
الصاف قبل أن یتمکن منھا می ہو دونھم فی الرتبة ء وئیہ [رشاد ان قصر 
حالہ ع الساہمة مەھم فی اللزلة أن پزاحمھم تبھا ؛ وقد کان رسول اللہ ہے 
إذا صل قام أبوبکر خلفہ محاذباً لە لا بقف ذلك الوقف غیرہ ء والذی نعول 
عليہ می هذہ الوجوہ ونقطع بہ ھو الأول ما ورد ان لی کے کان یمج 
أن یلبە اللھاجرون والأنصار لیحفظوا عنہ والہ آم انتھی کلامہ جکاہ فی 
” التعلیق الصبیح” (٢.۔ ٤٤‏ و٤٤‏ ) وانظر النووی عل " سا“ ر١‏ 
۸۸۵۸ء 











تبیہ : وقع فی نسخ“چامع ار مذی“: لیلینی غیر مجزوم علىی خلاف قواعد 
العربیة ء وبدعی الطیی أنہ کذاك فی سار الکتب ویقول : وااظاہر أنہ فاط 
اھ . وضبطہ النووی مجزوماً وہو کذلک فی ” صحبح سل “ فال : ویجوز 


اثبات الباء مع تشدید النون علی الناکید اھ . وقد اننصر ابن مالك فی ” شواعد 





ال ضیح“ أوززدہ غیر مزاوم تی الحدیث زجوازہ بزلیوۃ معددة واق اءل 


۳٢‏ معارف لان جج 





فتختلف قلو کم واہاکم وہیشات الأسواق ہ . وف الباب عن أى بن کعب و 
ابن مسعود وآنی سعید والبر اہ وأنس . .ال آبو عیسی : حدیث این مسموھ 
حدیث حسق غربب . وروی عن النی گل آنہ کان یعجبہ أن یابہ الھاجروٹ 
والأنصار لبحفظرا عنہ ؛ وخالد الحذاء هو خالد بن مھران پکنی با للنازل ۔ 
سوعمت محمد بن اسماعیل بقول : إن خالدا الحجذاء ما حذا نملاٴ قط نما کان 
بلس إلی حذاء 





ب إلبہ ء وابو معشر امہ زباد بن کلیب ۔ 








قولە : فتختلف قلربکم . ہذا بدل على ان امراد باالفة فی الحدیث ف 
الہاب السابق الحقد والشحناء : واصرح ما ورد فی الحدیث السابق لفظ أئی داوم 
وغبرہ : و آو لیخالفن اللہ بین قلویک ء بدل و آو ابخالفن اللہ بین وجوھکم ٤‏ 
وبژید حمل الحدیث السابقی على الظاہر حدیث أئی أمامة فی ” مسند احد * : 
ه لنسون الصفوف آر لتطمسن الوجوہ ہ ولکن قال الحائظ ‏ ٭ القتح * 
”اللخیص“ : فی [سنادہ ضعف۱ھ, 

7 : وایاکم وہیشات الأسواق . اطیشات ‏ بفتح اذاء وإسکان الیاء 
وہالشین الع ما یکون فیھا من ا جلبة وارتفاع الصوات وما بحدث 
فیھا من الفتن ء واصلہ من ا موش وھو الاختلاط ء تھاوش القوم إذا اختلطرا 
ودخل بعضھم فی بعض ؛ وبیٹھم تھاوش أی اختلاط واختلاف قالہ انفطای, 
قال الشیخ : والعنی قیل ہو کلام ستائف بتعلق ہالٹھی عن الذھاب إل 
الأسواق من غیر ضرورۃ ء وقیل : لە علاقة بالحدیث ء والۂرض الٹھی ع 
رنع الاصوات والضوضاء فی السجد ء الأول قالہ الطبی وافظہ : و یجوز 
ان در الەنی : توا آنفسکم من الاشتغال ہأمور الأسوا اق فان یمنمکم ان تلوق 

. حکاہ ف ”النعلیق الصہیح“ شیع فو قفا کا 
على القازی فی ”للرقاۃ" بعدم جواز الاکر با چھر فی السجد؛ وقد ‏ 





















حدیف کلام السجد ایس لە اصل ۔ وکراعیة الصلاۃ بین السواری ۳۰٢‏ 
( باب ما جا فی کراھهیة آلصف ہین السراری ) 


حد ثٌڑا مناد نا وک 
عبد ا حمید 





سفیان عن بجی بن ہا بن عروۃ الرادی ٥ن‏ 
یف أمپر من الأمراء فاضطرنا الناس 
عن ذلك فی اثْر ء وفی *اہزازیة“ نافلا عن ”الفتاوی “ : إِن الذکر با جھر 
یاا۔جدلائع إحئر از عز‌الدخول تحت قولہ تعالی : ( ومن أظام می منع'مساجد 
اللہ ان بذکر فیھا اسم الآبة آھ. وذ کر یف”اطریقة ا حمدیة“ حدیث ف الع 
عن الکلام فی السجد فذکر فی الامات الاسازة : 
قال فال رسول اللہ ہگ : و سیکون فی آخر الزمان قوم یکون حدیٹھم فع 
مساجدھم لیس اللہ فیھم حاجة ٦‏ . وعزاہ بالرمز إل ”صحبح ابن حبان“. قا 
الراقم : وذکرہ العراق فی "ئخریج الإحیاء“ ( ١‏ ۔۔ )۱۳١‏ بافظ آخر وقال: 
اخعرجہ این 
سحیح الإسناھ ٤ھ‏ . وفیہ اثر ان عمر کا ذکرہ الزبیدی فی ” الاإغاف * (۳ 
ھی ابن ۶ بانی علی الناس زمان بجتمعون 
فی مساجدھم ویصلون ولیس فروم ا وحدیث : و الحایث ق 
الجد ی۔اکل السنات کمسا نساکل البھائم الحثیش ہ ہإِن ذکرہ الغزالل ق 
واین امام نی ” فتح ااقدیر* وصاحب ”ابر بقة ا حمودیة“ وصاحب 








محمرد قال 














دن ابن مسعود رضی اللہ عله 


حبان من مسعود وك ای”التدركع“ ‏ من جدبث آنس وقال: 





ا ہاو ما اشرجہ فی ”نار 











”ال رسیلة الأمدیة شمرحی الطریقة ا حمدیة“ ولکن العرای نی ” مخریج الإحرام* 
پقول : لم آفف لہ عل اصل ۔ 
۔: پاپ ھا چاہ نی کراھیة الصف بین السواری :سے 
حم اقاثم بین عضادف المسجد ہو حم الذائم الساریتٰ کا یق 
قوام الدین الکاکی هن آی حایف عللى ما سکاہ این 
(-۳۴۱) 











اج الدارارۂ “ 





۳۲۰ معارف السٴنٰ ٢۲‏ 
فصلینا ہین الساریئین نا صلینا تحال آنس بن مالک : کنا نتنی ہذا عل عہدد 
رسول اللہ ہت .٠‏ وف الباب من قرۃ بن إیاس الزی ۔ 

قال آبرمیسی : حدیے انس حدیث حسق صحبح ۔ وقدکرہ قوم مل 
اھل لعل ان بصف بین السواری . وبہ یقول أحمد واححاق . اوقد رخص 
قوم می اہل العلم ق ذك ۔ 
عابدین فی مکروہات الصلاۃ من ” رد افٹار* ما لفظہ ؛ قال: آکرہ للڑمام 
آن یقوم بین الساریتین ء أو زاویة ء أو ناحیة للسجد ء أو إل ساریة ء لأله 
بخلاف عمل الأُمة اھ . وكذك حکاہ ابن ایام فی “” الفتح* فی زباب الامامڈ) 
١ (‏ ۔۔. )٣٦٢‏ وق * اقتح “ : لآنہ علاف عمل المة . قال 
فیصدق ذلك على القیام بین العضادتین ء وأما القندی فلم بذکر حکہ ق 
کتہنا ء نعم ذکر الحافظ ابن سید الناس البعمری کا حکاہ الشوکانی فی ” نیل 
الٌوطار” ولفظہ : ورخص فبہ ۔۔۔ ای الصف بین السواری ۔ أبوحتیفة 
ومالك والشافغی وابن المنڈر قیاساً علی الإمام والمنفرد الخ ء نم حکی ع این 
رسلان جوازہ ع الحسق وابن سیرین ال ء وانظر ”العمدة“ التفصیل ٢(‏ ۔۔ 
٭۸)۔ واآما اانفرد فلاکراہة اے عند أحد ء قال القامی آبوبکر قف 
”عارضة الأجوڈی" : ولا خلاف قی چوازہ عند الضیق ؛ وأنا بع الشعة 
فھو مکروہ لباعة ؛ فاما الواحد فلا باس يہ وقد صلل النی کے نی الکممة 
بین سوارٗبھا اھ. وہو کا فی ” صحیح الپخاری“ می حدیث ابن مر ف 
مواضیع می کتاب الصلاۃ وکتاب النامك وعدة مواضیع أخرء ومن لفظہ ‏ 
(ہاب قول اللہ عز وجل : والڈوا من مقام ابراہم مصلى) ))١۷ -١(‏ 
فناے: واصل البی گا نی الکعمة ؟ قال : لسم رکعٹین بین الساریتین .التین 
علیى یسارك إڈا دخلت م خرچ فصل فی وجہ الکەیة رکعتین؛ ء وعن ان 
مسعود رضی اللہ عنہ قال : ہ إنا کرہے الصلاة بین السواری الواحد و 











الصلاۃ خلف الصف وحدہ وعکه ۰۰۷ 
( باب ما جاٴ فی الصلاۃ خلف الصف وحدہ ) 
حدثنا ہناد نا ابر ال؟حرسص عل حصین عن ملال بن یساف قال : واعذذ 


زیاد بن آی ال معد بیدی ومن بالرقة فقام بن عل شیخ یقال لہ وابصة بن معبدد 
مق بنی آسد فقال زیاد حدثی ہذا الشیخ أن رچلاٴ صلى خلف الصف وحدہ 











فی ' الروائد “ ٢(‏ ۔ ۹۰) وعمزاہ إل الطبراف ق 
وی۴ قال: واسٹادہ حسن . وأخرج عنہ ابضا: ہ ل٦تصطفوا‏ بین المواری 
ولا ٹانموا یقوم زہم پتحدثون ۰ . وی ” السدة “ (٢.۔ )٥۸٤‏ فال ان 
مسعود : و نصارا بین الأساطین وانھوا الصفوف ؛۔ 
-: باب ما جاء فی الصلاۃ خلف الصت وحدہ :ے 

ذھب أبوحنیفة ومااك والشافعی إل لہ یکرہ قیام الصل وحدہ خلف 
الصف ؛ کا فی ” العمدة * )١١١-٢(‏ قال,: وھو مذھب الٹوری و 
الڈوزاعی وعہد الہ بن البارك وا جن البصری ابا ؛ وقال أحد : صلنہ 
باطلة ء وھو مذعب حاد بن آی سایان وابراہم الدخمی وابن أ لیل ووکیع 
براحسى بن صاخ واحاق وابن المنذر کا حکاہ قی ” الەمدة > ء ومی أاجل 
ھذا یبغی عندنا أن یجذب الرجل می لصف بالإشارۃ ۔ وف ” الظھیریة* : 
لؤجاء والصف متصل اننظر حنی یجیئی الآخرء فإن خاف فوت الرکعة جذپ: 
واحذاً مھ لصف إن علم آنه لا یژذیہ وإن اقندی خلف الصف جاز اھ حکاہ 
ان تیم ۔ واقی آرہاب الفتری بعدم الاپ الیوم لقلة الع وفاد الرمان ۔ 
وق ”الفنیة  *‏ والقیام وحدہ او فی زماننا لغاٰة الچھل على الەوام اھ حکاہ 
ابچ نم . 'وحجة أصل مذھینا من جذب الصل ما رواہ آپرداؤد فی مراسیلہ 
عي مقائل بن حیان آن لی لا قال : دزن جاء رجل ظلم یبد احدا لیخلج 
إلپہ رجلا مت الصف فلیقم عہ ء فا اعظم اجر اتاج ء احرجہ الزیلمی 





معارف الس دی 
س ا عیب سک شا ےس یدوم سج ہش جا 

یسیع فامرہ رسولاللہ ػلٍ ان یعید الصلاۃہ . وف الباب مض عل ؛ن 
شھبان وابن عباس . قال آبوعیسی: حدبث وابصة حدیث حسن . وقد کرہ قوم 
من أہل العلم آن پصل الرجل خلف الصف وحدہ وقالوا: یعبد إذا صل لف 





ا(٢‏ _ ۳۹) قال : ورواہ الیەق اھ. قال الراقم : حکاہ البھق ف 
” لکبری' )۱٠١ ٣(‏ عن الراصیل نفسہ وا یسندہ پامتادہ ء ندم آسند 
7 7 ۷۷‪۹۹۷۹٘ ۶ 
په السری وہو ضعیف اھ . وقال الحاۂ ق ” فتح اباری“ )۲٢٢ -٢(‏ 
فی حدیث آی بکرۃ : واسقبط بعضھم می قولہ : * لا تعد“ ان ذاك الفعل 
کان جالزاً نم ورد الٹھی عنہ پقولہ : ”لا تعد “ فلا پجوز العود إلی نا تھی 
عنہ النبی کل ء وھذہ طریقة الہخاری فی ” جزء القراءۂ لف الإمام “ اھ 

ول : فامرہ رسول اللہ کو ان بعید الصلاۃ . قال الشیخ : الامادۃ 
عند أحمد لہطلان الصلاۃ وعندنا لاداء الصلاۃ پالکرامة التحرعوة . ولا یقال : 
إِن هذا إعادة الصلاة پعیٹھا فکیف الفرق ء لا نقول هذہ الصلاۃ العادة ھا 
ہی لتکیل الو فقط حتی لا یجوز لحد ان یقندی بہ . ئم إعادة ااصلاۃ 
النی آدیے ہکرامة التحریم نظاہر * امدایة“ : بدل علىی أن کل صلاۃ 
آدیے مع کرامة التحریم تجب إعادتھا سواء کانٹ الکراهة داخلة أو خارجة 
حیث ذکر المسألة فی سیا الصلاة فی وب فیہ تصاویر وھذہ الکراهة خارجةء 
ولفظہ : ولو لیس وبا فیہ تصاویر یکرہ لأأنہ یشہ حامل الصم ؛ والصلاۃ 
چائزۃ فی جیع ذلك لاستجاع شرائطھا وتعاد عل وجه غیر مکروہ؛ وھذا 
ا کم ف کل صلاۃ آدیی مع الکرامة اھ ء وثردد فیه ابن عاہدین ے ”رھ 
افتار“ می صفة الصلاۃ ١(‏ ۔۔ ٥٤٤‏ و٤٤٦‏ ) بأن مقتضی ھذا أنہ لو صلی 
منفرداً پژمر باعادتھا با جیاعة وھو خالف ا صرحوا پہ فی (باب ادراك 





بحث اعادة الصلاۃ لأجل الکراہة ۹ 










الصف وحدہ ۔ وہہ بقول أحمد واحاق ۔ وقد قال قوم من اہل الم 
إذا صلى خلف الصف وحدہ . وھو قول سفیان الثٹوری وابن البارك واشا: 
وقد ذھب قوم می أھل الکوفة إِل حدیے وابصة بن معبد ایضاً ء قالوا 
صلى خلف الصف وحدہ بعید منھم حاد بن آی سلپان وان ای ابل ووکیع ۔ 
وروی حدیث حصین غن هلال بن یساف غیر واحد مثل روایة آى الاحوصس 
الفریضة) ەن آنہ او صل ثلاث رٴ ت الماع ینم او 
یقتدی متطوعاً اھ . وقال ١‏ فیخالف تلك القاعدة إلا أن بدعی تخصیمھا 
پآن مرادھم پالواجب السئنة النی تعاد بترکہ ما کان ٭ن ماہیة الصلاۃ واجڑاٹھا 
فلا پشمل الجباعة لُتھا وصف ھا خارج ەن ماہبتھا . فال الشیخ امہ اللہ : 
لا عادة عليہ فی مثل ذلك بل پستغفر . نم إعادۂ الصلاۃ ااؤداۃ بالکراھة 
قیل : واجیة واختارہ السرخسی وصاحب ” الفدایة ” وابن امام ء وقبل ٤‏ 
مستحیة ؛ انظر تفصیل الألة فی ” رد اغتار“ فی صفة ااصلاۃ ر١‏ 6۲" 
او" البحر الرائق ” فی قضاء الفوائت ء وحاشیة ابن عابدین على ” البحر5 
.٢(‏ ۸۰) . وفقال ابن امام فی ” فتخ القدبر“ هن مکروهات ااصلاق : 
وا حق التفصیل بین کون تلك الکراہة کراہة تحریم فتجب الإعادة وتازبهہ 
فتستحب اھ . نم اختلفوا ہل ھذا الوجوب أو الندب فی الوتھ أو بعدہ 
ایضاً ء وإل کل ذھب ذاہب . وقال صاحب ” البحرٴ : تجب فی الوقت 
جع صاحب ” البحر“ بیٹ القواوثن ٤‏ 

















واستحب بعدہ ء وقال ان عاہدہن : 
واقائلون بااوجوب قائلوٹ بہ فی الوقے وبعدہ ؛ والفائلون بالاستحباب تاٹلرن 
پہ کذلك فی الوقے وبعدہ انظر التفصیل والتحقبق فی ھذا اابحثے فیا ذکرہ 
ابن عاہدہن نی فضاء الفوائت من ” رد اشتار* و“ متحة اتلالق *, ٴقال ان 
٭ابدین : وم آر می صرج پھذا الفصیل سوی صاحب * الیحر* ا 
مم رجح ابن عاہدین القول بالوجوب فی الوفت وبعدہ ۔ 









۳۳ یی ج۲ 
عن زیاد بن أئی المعد عن وابصة . وی حدیث حصین ما یدل علی أن ھلالاً 
قد أدرك وابصة ةختاف أھل الحدیث نی ھذا ٤‏ نقال پەضھم : حدیث مرو 
ابن مرۃ ع علال بن یساف عي مرو بن راشد عن وابصة آصح . وقال 
پعضہم : حدیگ حصین عى علال بن بساف عن زیاد بن أىا مد عق وا,صة 
ان معبد آصح . 

قال آبو عپسی : وہذا عندی آصح من حديے مرو بن مرة لأنہ قد 
روی مى غیر حدیث ملال بن یسا ف عن زیاد بن أن امعد عن واہصۃ 
ابن معبلہ ۔ 

قولہ : وف حدیث حصین ما یدل على ان ملالا قد ادرك وابصة ٠‏ وھ 
الذی دل على ذاك ہو اذ زیاد بن أئی المعد ید هلال وقیامہ بە على وابصة۔ 
تمولہ : ففال بعضھم :. حدیث عمرو ین مرة عل علال بن یساف عق 
مرو بن راشد عى واہصة أصح . ہذا الڈی ہو یروبہ الترمڈی فیا بعد من 
حدیث شعمة ع عمرو بن مرة عق علال ۔ 
: تموللہ : رفال بعضہم : حدیےحصین عن ملال اخ ہوالذی أخرجہ ار مذدی 
فی اول الباب ۔ 

موہ : تال ابو میسی : ھذا آصح الخ ای الذی ذکر ول لباب ۔ 
وہ : لان قد روی می غبر حدیث ھلال بن یساف عی زیاد بن أیا اعد 
ای روی الحدیف غیر علال عچ ابن آئی الجمعد کا ساقہ من حدیے شعیة عق 
مرو بن مرق ع زیاد بن آئى الجمعد . وا حاصل أن زیاد بن أق ا جمعد یروی 
عنہ ہلال بن بسأف مرو بن مرة وکلاما عنہ عى وابصة ء واما حدبث مرو 
ابن مرق عن لال هن مرو بن راشد فلم تاہم علال عى عمرو بن رائد 
فالژول لاجل التابعة یکون آصح ۔ 





پقیة بے اعادة الصلاة لے صلى وحدہ خلف الصف' 2ھ 





حدثا محمد بن بشار نا محمد بن جعفر نا شعیة عی خمرو بن مز عن 
زیاد بن أی المعد عی وابصة قال ونا محمد بن بشار امحمد بن جعفر ٹا شعمة 
عل عمرو بن مرة ع ھلال بُن یساف عن عمرو بن راشد عن وابصة بن معہد: 
وأن رجلا صل خلف الصف وحدہ فامرہ النی هك ان بعید الصلا3ء ۔ قال 
آبوھیسی : سمعت المارود بقول مت وکیعاً بقول : إذا صل الرجل وحدہ 
خلف الصف فإنہ بعید ۔ 





بحث وتحیققِ 

حدیث واہصة حسنہ الترمدی وعصحہ آحمد وابن خزیة ولملہ صححد آو 
حسلہ من ذھب |یہ . والأئة الثلائة احتجوا بواز بحدیث 'ئی‌بکرۃ فی الصحیح 
حین رکع خلف الصف وحدہ فقال لہ رسول الہ لٌٍ : زادك ال حرصا 
ولا تعدہ . واسنداوا بأحادیث آخر ذکرہا الپدرالمبنی والحانظ الزیلمی وخصوم 
ف وچہ الاستدال بھا کلام . وأجاہوا عن حدیث الہاب بأن یق سندہ اختلافاً 
واضطراباً کا بتضح ذلك ءن ما ذکرہ ار مذی فنھم مق پروی ع لال عق 
مرو بن راشد عن وابصة ء ومنھم من پروی عی ہلال عن ابن آی الجعد عن 
وابصة ء ومنھم من پروی ءن هلال عن وابصة . ولذا یقول الشافعی : لو 
بے ا حدیث لفلت ہہ . ویقول الحاکم إنما م یھرجہ الشیخان لفساد الطربقی 
إلبہ . وقال الہزار ءن عمرو بن راشد لپس مھروفاً بالعدالظ فلا تح بحدی ۔ 
وأما حدیث حصین فإن حصیاً لم یکن بالحائظ فلایم: ال 
آپو عمر : فیہ اضطراب ولا ئبتہ جماعة ۔ : راغام 
یٹرجہ صاحبا الصحیح ما وقع فی إسنادہ من الاختلاف . وآبو حا مٴبر جح 
حدبث عمرو بن َة علی حدیث حصین کا فی ٭ کتاب العلل “ لابن نی حاتم 
ر١ )٣۰۰‏ قال : عمرو بن مرۃ احفظ . وھذا بد ما قال ارمقی . رو 
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۲ معارف السا 

على کل حال لو ثبٹ الحدیث لم یکن فیہ حجة على بطلان صلاۃ من صل وحدہ 
خاف الصف حیے بحتمل الاعادة علی الندب کا قاله ابن امام آو ل9داء الصلاۃ 
پالکراهة تحریا کا آفادہ شیخنا رمہ اللہ . وأما حدیث على بن شیان عند ان 
ماج وفیہ ان صلى فرداً خلف الصث : و استقبل صلاك ل٦صلاة‏ الڈذی خلف 
الصف؛ وإن أخرجہ ابن حبان نق”صحیحہ* ولکن فیہ عبداللہ بن بدرءقال الیزار: 
لیس پالمعروف وانھا حدث علہ ملازم بن مرو وحمد بن چابر ؛ فآأما ملازم 
فقد احتمل حدیثہ وإن لم حتج ہہ . واما محمد بن جابر فقد سکت النامی عن 
حدیثہء وعلى بن شیبان لم بحدث عنہ إلا ابنہ واہنہ ہذا غیر معروف و(ما ارتقم 
ا جمھالة إذا روی عنه ثقتان مشھو ران ؛ فأما إذا روی علہ ان لابنج بعدیلہ م 
یکن ذلك الحدیث حجة ولا ارتفعت المھالة . ولو ث اہ على ما یقوله 
الامام الطحاوی أن معنی قولہ : “ لا صلائ “ : لا صلاۃ کاملة لن ەن سنة 
الصلاۃ مع الإمام انصال الصفوف وسد الفرج فإن قصر عن ذلك فقد أساء 
وصلانہ مجزیة ولکٹھا لیست بالکاملة کا قال کا : ہ ایس السکیٹ الذی 
ترددہ التمرة والتمرتان ٤‏ الخ أی للسکین الکامل فی السکنة ذ ہو یسا 
فبعطی ما بقوتہ ویواری عورتہ ولکن السکین الذی لا یسآل الناس ولابعر فولہ 
فیتصدقون علیہ . قلت : ونظائرہ کثیرة جداًکقوله : ە لا صلاۃ مار السجد 
إلا فی السجد ؛ رکقولہ : ہلا مان لم لا أمانة لہ ولا دین ان لا عہد لە ء 
وغیرہ| . وقال انلطانی فی حدیث أبی بکرۃ : وفیہ دلیل علی ان قیام اماموم 
می وراء الإمام وحدہ لا یفسد صلانہ ؛ وذك أن الرکوع جزے مق الصلاق 
فإذا آجزأہ منفرداً عن القوم اجزاہ ساثر اجزاٹھا کذاك إ٦‏ ألہ مکروہ لقولہ : 
٥‏ فلا تعد ٤ء‏ ونھیہ [یاہ عی المود إرشاد فی الستقبل إلل ا ہو أفضل ولو 
کان تھی تحری لأمرہ بالاعادة اھ قلت : لاریب أن حدیث ای بکرۃ اصم 
من کل حدیث عارففة فی ہذا الوضوع فالعمل بہ آولی می غیرہ , وا 























مسألة الاعادة لے صل وحدہ خلف الصف ۔ وہاب بصل ومعہ رجل ۴۱۴۳ 


( باب ما جا٭ فی الرجل بصلی ومعہ رجل ) 
حلثیا| قثییة نا دازد بن عہد الرمی المطارعی مرو بن دیٹار می کرہب: 
سلمنا ما عداہ فحکم الآعادة فيه عل ما ذکرنا ء ویکوٹ عدم الم بیانا لأصل 
الجمواز . وما حکاہ الحافظ فی * الفتح“ ( ٢‏ ۲۷۳) معن آحد ق ابع 
پان حدیث آئی بکرۃ خصص لعموم حدیث وابصة ء فن ابتدا الصلاة منفردا 
خخاف الصف ٹم دخعل الصف قبل القہام نال رکوع لإنجب علیہ الآعادة کا فی حدیث 
بکرۃولا فیجب على موم حدیث وابصة اھ . ونا یستقم ی الجملة إڈا نکی 
ٹل حدیثے وابصة أن یعارض حدیث أی بکرۃ وقد تقدم ما قیل فی حدیث 
وابصة ء ہذا ما لبسر کتاہتہ بضوہ ما آفادہ الزیلمی ٢(‏ ۔۔ ۳۸) والہدر 
المپنی (٣۔. ۱۱١‏ و۱۱۷) مع زیادة می الراقم ول أعلم ۔ 
تلییلہ : ما ذکرہ الؤلف ہنا من اسناد شعبة عى مرو بن مرۃ عى زیاد 
ابن آئی اہمعد عن واہصة فھذہ الزیادۃ ثبت هندنا فی النسخ المطبوعة کذاك ول 
یٹیھا أھل الطہمة الحلبیة زعا ءنھم اٹھا زیادة لا أصل ا وھی خطا وم تذکر 
فی النسخ الثلاث اخطوطة اھ . وم بتحتق عندی خطأھا بل الأقرب إلی سیاق: 
کلام ااؤلف وجودھا وق اعلم ۔ 
پاب ما چاء فی الرجل یصلى ومعہ رجل :ے 
مذھب آبى حدیفة وأ برسف ان بقف الواحد ەن بھین الإمام عاذیاً 
لہ می غیر ناخیر ء ال فی ٭ الفتح“ و“ البحر“ وغیرھا: ہو ظاہر الروایة؛ 
واستدلوا دیٹ الباپ قالوا : وہو ظاہر فی فھاذاۃ الہمین وھی الساواۃ 
والعبرۃ القدم لا !اراس ء فلو کان الإمام افصر ءن الاموم بقع راس الاموم 
قدام الإمام بجوز بعد آن کان اذیا بقدمہ کا فی ” البحر* وغیرہ . وقال 
رہسفی) 











۳ معارف الس 





مولی ابن عباس عق ابن عباس قال : وصلیت مع انی گل ذات لبلة فقمے 





عى یسارہ ذأمخذ رسول اللہ کل براسی من ورائی فجعانی عن بمینہ ٠‏ . وق 
الیاب عی آنس  .‏ قال آبوعیسی : حدیث ابن عباس حدیث حسن صحبح ۔ و 
العمل على ہذا عند أہل الەلم من اصحاب النی ہک ومن بعدھم قالوا: إذا کان 
الرجل مع الإمام یقوم عن یمین الإمام ۔ 
محمد: بنآحر القندی قابلاٴ بحیث جعل إصبعہ عند عقب الإمام کا فی ”امدایة* 
وغیرھا وکذاك علد الشافعیة یستحب أن پتاخر الأموم عن مساواۃ الإمام قلیلا“ 
صرح بہ النووی ق ٭ شرح الھذب" ٤(‏ ۔۔ ۲۹۲) وعليہ جری العمل > 
ولملہ لاجل الاحتیاط جبث لا بآم النقدم عند انھاذاۃ التحقیقیة واللہ ام٠‏ 
ٹم رایت فی ” البدائع" ١(‏ ۔۔۔ )۱٥۹‏ بعد نقل مذھب محمد : وعو اللی 
وقع عنذ العوام اھ . وحدیث الباپ طویل أخرجہ البخاری فی ” صحیحد * ف 
عدة موافیع ختصماً ومعاولا“ والطول الڈی اشتمل علی تلك القصة أخرجه ف 
*صحیح“ ١(‏ ۔ )۱۳١‏ فی (آبواب الوز ) ولیس فیہ لفظ حدیف 
الاب ء ولفظ حدیث الباپ آخرجہ نی ( ہاب إذا قام الرجل عن یسار الإمام 
وحولہ الإمام خلفہ إلل پمینہ ممت صلاتہ ) ولیس فیہ القصة . وفیە أن رسول 
اللہ کےا ومیمونة ناما طول الرسادة وابن عباس ام فی عرض الوسادة وکاڈ 
ان عباس إذ ذاك صغیرا غیر عتلم ۔ 

ول : ذات لبلة ۔ ان مورصرف ذات مقدرۃ أی مدۂ ,ذات لیلة ذکر 
الرضی فی ” شرح الکافیة “ فی بحث الاضافة (١۔- )۲۸٣‏ ما ملخصہ : 
آ۵ ذا وذات فی : جشی ذا صباح وذات یوم صفة موصوف غلرف ء وذا 
می الأسیاء السنة فعنی الأول : جنت'ٴ وقتاً صاعب ھذا الاسم ء وبعنی 
الثائی : جثتہ مدۃ صاحیة ہذا الاسم انتھی مالخصا . اوفعلہ علبہ الصلاۃ و 
السلام ذلك بدل على جواز دفع الکروہ ف خلال الصلاۃ إذا حدث فی علال 





مسألة ازالة کراھة وقعت فی الصلاۃ ۔ وصلاة الرجل مع الرجلین ۳٣٣۰‏ 


س: پاب ما جا فی الرجل بصلی مع الرجلین بے 


ححدثنأ بندار محمد بن شارنا حمد بن انی عدئ قال آنبانا اسماعیل بن مسلم 





الصلاۃ + وصرح فتھائنا پآن می سقطاے امت فی الصلاة پجوز لہ أن یضعھا 
عل راآسہ بید واحدة . قال فی ” الدر ا تار“ مد الکروھات : ولو سقطك 
قلنسوتہ فإعادتھا أفضل إلا إذا احناجے لتکوبر أو مل کثیر اھ . وکذاك 
السألة فی“ شرح النیة ” و“ الدرر“ کا قالہ ابن عابدین . قال الشیخ رہ ال: 
وی ” شرع ان اللك )١(‏ ابضا صرح مجواز دنع الکروہ فی الصلاۃ۔ 

تثبلہ : ال الشیخ : واعلم أن الفتوی قد یکون عل الأفوی دلیلا ‏ و 
مد یکون على الرفق پالناس ؛ وقد یکون على الوائق امرف بلدةء وقد 
یکون عل الاوفق بالحدیثء وقد یکون علىی ما یوافق إماماً من الأئمة ا جتھدین۔ 
قال الراقم : الشیخ رمہ اللہ کانہ آراد ان یستقصی الجھات انی راماھا الفتون 
الفقھاء فی فتبامء وأما ما ذکرہ می ”رسم الفتی* فراجعہ من آرائل "طرح 
اہن عاہدین على الدر“ وفیا ذکروہ مجال البحث وامع لیس ھذا موقع 
تحقیقہ . وبا جملة ما آفادہ یس جامع لأنواع جھات الفتری ورما 
بخطر بالبال وجوہ آخر کان نکون الفتوی لأچل سد الذرائع وھو أاصل معروف 
غلد الالکیة وربما یعملون پە غیرہم آر تکون لحسم مادة الفٹنة کا فی ملع 
النساء الساجد وقد تکون لعموم البلوی ویمکن إرچاعھا إلی امذکورة کا بمکن 
الذکورة ارجاج بعضھا إل بعض واق آءلم > ۰ 

باب ما جاء ق الرجل ایصل مع الرجاول ٢ے‏ 

)١(‏ ہو الشیخ الفقيہ عزالدین عبد الطایٰ بن عبد المزیز بن فرشتہ الخ 
شرح مع البحرین* و“ مشارق الأنوار” الصغای سماہ ”مار الازھار* 
ولہ ” شرح النار“ وطیع الآخیران بمصرء توق سڈ ۸۸۰ -ھ 









امرنا رسول اللہ کا إذا کنا ثلائۂ آن 
پتقدمتا أحدنا ٤‏ وف الباب عق ان ەسەود وجار . قال آبو عیسی :وحدیث 
الرأة الواحدة لا ندخل صف الرجال ویدل حدیث أنس فی الباب الذی 
بعدہ علی آن الصہی الواحد رصف مع الر جال وترجم علیہ البخاری فقال : 
اثرأۃ نکون وحدھا صفا . نم رابت فی ” الیحر > (؛ ۔۔ )٣۰٣۴‏ فقال : و 
ظاہر حدیث آنس آنہ یسوی بین الرجل و الصی ویکونان خلفہ فإنه قال : 
فصنفے آنا والیتیم وراءہ والمجوز ظا یقتضی أن الصہی الواحد 
لا یکو منفرداً عن صف الرجال بل بدعل فی جواو ‏ ظم 
اثرأۃ الواحدة فإنھائنآخر عی الصفوف کجاعتھن اھ ختصراً . وہالجملة مفاد 
الحدیٹ ہو مذعب آی حنیفة رمہ اللہ کا ذکر فی ” الدر تار“ ومأعلہ 
قول صاحب ” البحر“ الذی حکیناہ آنفا ء ولعلہ لم بنقل می الأئمة فیہ شی 
کا یظھر می کلام ابن عاہدین أیضاً . ون کان صبیان فصاعداً فیستفاد حکھ 
می حديكثے ہ لیلپنی منکم أولو الأحلام واٹھی ؛ وقد تقدم کا اسندل ہہ 
صاحب ٭ افدایة " وصاحب ” الپحر* وغیرما . مذھب أی عیفة وعحمد 
ان الإمام یتقدم الرجان ء وع آ یوسف بتوسطھا کا ذکرہ صاعب 
”ابدالع ” )۱٥۸-..١(‏ وصاحب ”افدایة“ وغیر ھا کا روی ذاك عى ان مسعرد 
کا ذکرہ اذرمذی فی ھذا الباپ ء وف ”الدر الختار“ فی زراب الإمامة) وقال فی 
"الدایة*: والائر .۔۔ أی اثر ان مسعود.۔۔ دابل الاباحة ء ولابن الام فیہ بث 
طوبل راجع” الفتح” (١۔٢٥۲):‏ او ثوسط اثنبن کرہ ننزیھا وتحر ما لو اکثر. 
الاڈ : قال الشیخ : الحدبے لساکتے عی المذدر لا بحمل عل الذور 
پدون ضیق .. کذا فی" لعرف الشذی* بلفظہ وهو غیر واضیح ولذا لم أغبرہ؛ 
والمراد فیا آری ان احدیث الاک عن العذر لا پحمل عليه إلا إذا ضاق 
حلہ على الظاہر یەعنی لا پتاول یہ می غیر ضرورة؛ ولمل غرض الشیخ 








مسأنة تقدم الإمام مع الرجاین ۳۳۷ 
مر حدیث غریب ؛ والہمل علىی ہذا عند أہل العلم قالوا : إذا کانوا ثلائة قدم 
رجلان خلف الإمام ۔ وروی عن ابن مسعود أنہ صلی بعلقمة والأسود قلام 
عدم رضاثہ با أجیب ع اثر ابن مسعود می أنہ محمول عل ضیق الکان کا 
حکاہ صاحب " الپدائع” عیے ابراہم النخعی , 

لہ : وقد اروی عن ان مسعود ارشی اللہ غنےہ ء وصلہ سام ق 
صحیحہ “ فی ( باب الندب إل وضع الأبدی عل الرکب فی الرکوع) ١(‏ 
۲۰۷) مل ثلاث طرق موفوفاً ومر فوعا : ورواہ ابوداؤد أبضاً مرفوعآء 
وقد أجاہوا عنہ بثلالۂ وجوہ ذکرھا اثزیامی فی ” نصب الرایة * ٢(‏ ۔ )۳٣‏ 
الاول : آنہ م پبلغہ حدیے آنس الاقی . الژائی : أنہ کان لضیق ال۔جد 
آسندہ الطحاری عي ابن سیرین . الثالث : آنہ رای النی پک بصل وابوذر 
ع یمبنہ کل واحد یصلى لنفسہ فقام ابن مسعود خافھا فاوما اب انی پا 
پشمالہ فان عبد اللہ أن ذلك سنة الوقف قالہ اایھی فی ” العرفة “. وفال 
الحازمی : إلہ منسوخ . قال الشیخ : قال بعضھم ( آراد یہ طالفة ەى غبر 
القلدین الذی صرح شفاہم الطەق ف ائمة الدین والازدراء بائمقة المسلمین ہداہم 
اللہ للانصاف ) : لم یبلغ ابن مسعود حکم تقدیم الإمام علی الإئنین کا لم یبلغہ 
نسخ التلبیق فی الرکوع . وکذاث لعلہ لم یر رفع الیدین قیل الرکوع 
وبعد الرکوع لقصر قامدہ وقال : ہذا قول من وصل ف اجلھل فایدہ 
فان رفع الیدین پعمل بس کل یوم وایلة مرات کثیرۃ فکیف حنی علل مثلہ ولا 
پقول مثلہ عاقل ء وأما التطبیق فروی عق عل رغی اللہ عنہ ایضاً پسند جس 
کا اعترف بہ الحافظ ابن حجر ف ٭افتح“ ( ٢‏ ۲۲۷) .... روی 
ابن أیشیمة می طربق عاصم بن ضمرة على عل قال : وإذا رکعٹ فإن شنی 
قلث ھکذا یعنی وصعث بدیۓ علىی رکپنیكگ وإن شثت طبقے ؛ ء وإستادہ 
حر . رھوظاہر فی آنہ کان پری التخییر .. . ویدل علی آلہ لیس بمرام 








۴۱۸9 معارف السُٛنے 








والآخر عق بساردہ ۔ ورواہ اعن النی 


آحسدھا عى 

کون عمر مھ آنکرہ مم بامر من فعلہ بالاعادة الٹھی کلام احافظ ۔ 
فلعلھما لا الخ على الرخصة . سوأنی نہذ می مسألة التعطابیق فی رع الیینء 
والشیخ فیہ کلام طویل فی" ہین“ فلیراجع . قال الشیخ: وأما ما ذکرہ 
الرمذی عنہ فی ھذا الباب فھو واقعة حال ٭ ولملہ ناسی فیہ بالنی و ف 
واسة فد مضث لہ معہ پچ ولا بچعلہ سلة ہذا ظاہر فی أن الشیخ رحہ اللہ 
لم برض بناویلات القوم وظنہ می باب الرخصة والمواز وقد ثبے فی موضعہ 
ان رسول اللہ ریما فعل ما فیہ کراہدۃ النذزیہ بیانً حبواز فلا ببعد أ۵ 
فعلہ مرة لبیان الجواز واسی )ہ عہد اللہ بن مسعود ذاك ا ہر فقيہ الصحابة ۔ 
وذکر صاحب " الدر الفختار “ ان التوسط بین الإثئین بکرہ تنزیھ کا تقدم 
على أن صاحب ”الدابۂ“ جعله لاباحة فیحتمل مع الکراهة الننزبھیة أو بدوٹھا 
وإن ناقشہ فیہ ابن امام . وبا ملق فی اشحل جال واسع وحامل صحیحة فتفویق 
المھام نف مثلہ وشفاء الصدو ر باہداء الفیظ الکامن عند تحیغ الفرصة وسوہ الدب 
مع الأکابر لابصدر إلاممن برنی لہ عل عقلہ وفھمہ ودینہ مع واللہ یقول الحق 
وھو پھدی السبیل . تم رأی لفظ الشیخ فی بعض مذکرائہ : والذی بظھر 
أن این مسعود وضی الہ علہ وقع لہ مل ذك مع انی  ٌٍِ‏ مثل ھذہ اخالة 
مم التعابیق والتوسط بین الإئنین ففعلہ فی مثلۂ کترك أی ممذورۃ جز الناصیة 
وآخر زر المیب أو التوسمط لکون اجیاعة ناقصة کجاعة النساء : والظاہر آنھ 
فعلہ مطابقة مکایة مع اٹھکی عنہ ء تم رأیت فی”بذائع الفوائد“ أن أحدما کان 
غیر بالغ وکذاك السآألة عندہم یہ می ٤(‏ ۔۔ ۹۱) انٹھی ما ذکرہ الشیخ 
رمہ اللہ فاغننمہ شاکر؟۔ وف ” التلخیصن الخہیر * (ص-۷۲) ف رہاب الأذان) 
عزاہ إلی مالك عن یھی بن سعبد عن سعید بن اللسیب لہ کان یقول: من صلی 
پارغن فلاة صل ع بمپنہ ملک وع شمالہ ملك و إن آذن وآنام الصلاۃٴصل 

















بقیة توسط الإمام بی وباب یصلى ومعہ رجال ولساہ ۳۱۹ 








وقد نکام بعض اللاس فی ا ماعیل بن مسا می قبل حفظہ ۔ 

( باب ما جاٴ فی الرجل پصلی وەعہ رجال ونساء ) 

حدثنا اععاق الٔنصاری نا معن نا ماك ھی اححاق بن عید اللہ ابن آی 
وراءہ می املائکة امٹثال ال جہال.. وہو موقوف عل ان السیب وقد أخرج 
تحوہ مرفوعا من رق نی بەفنھا کلام فلیراجع ء والشیخ رحہ اللہ بسٹاس 
پہ لترسط الإمام بین الائنین فافھمہ وبللہ التوفیق ۔ 

قولہ : وقد نکام پعض الناس فی اسمعیل بن مسلم الخ ۔ اسععیل بن مسلم : 
اثنان قی رجال السئة . وہناك عدة می غیر رچال الستة من نفس عطبقتھم أحدھا: 
عیدی وعو ثفة ہو آبو محمد اسمعیل بن مسلم الکی اابصری القاضی من رجال 
"مسل“ ء قال الحافظ فی ” التقریب": ثقة من السادسة ترجمتہ فی “ الٹنہذیب“ 
١(‏ ۔۔۔ ۳۴۱)۔ والٹاف : مکی وہوساقط وہو أبو إتاق اەمعیل بن مسلم الک 
البصری من رجال ” الرمذدی“ و اہن ماجه“ سکن مکة - أیسنین ۔۔ ولکثرۃ 
چاورتہ قیل لہ مکی ء کان فقبھاً مفتا کا فی ” إلتھذیب“ ء وفی ” اتقریب“: 
وکان فقبھاً ضعیفا فی الحدیث من الحامسة ٦ھ‏ , قال فی ” التہذبب “ ر١‏ ے 
۴) : ود کوہ العقیل والدولای والساجی وابن ا جارود وغبرہم فااضعفاء۔ 
وقال ابن سعد : قال محمد بن عید اللہ الأنصاری : کان لہ ری وفتوی وبصر 
وحفظ الحدیث فکدے اکتب عنہ لنہاہنہ١ھ‏ . ذکرہ ابن سعد فی “ طبقاتہ “ 
(۷۔۔ ق ق )۳٣‏ وذکر أیضاً عن الأنصاری ما بدل علی أہ رجح علی مثل 
یونس بن عبید شیخہ ء وہو الذکور ہنا وقد والقہ الئرمذی فی بەضض الوافع 
مق "چاعد“ ۔ 

-: ہاب ما جباء فی الرجل بصلى ومعہ رجال ولساء :سے 
بشرعہ فی ٭ الحرف الشذی * غناء با ذکرہ فی الباپہ السابق وإنا 








۳۰۰ معارف السان ج۲٢‏ 





طلحة عن 'نس بن مالك أ۵ جدتہ ملیکة دعت رسول اللہ کے لطمام صنمتہ 
فاکل منہ نم قال : ہ قوموا فلتصل بکم ء قال آنس : فقمت إلل حصیر لنا 
آوردلاہ بشرح ماخص واکتفینا بما ہو الأھم ۔ 

قولہ : ان جدتہ ملیکة ء ملیکة بفسم ایم وفتح الام تصغیر ملکة ٤‏ 
والضمیر فی جدتہ إما یرد علی اسحاقی پن عید اللہ ۔ وجزم ہہ ابن عبد البر و 
عہد الحق وعیاضن وصححہ النووی ۔۔ وإما بعود على أنس وہہ قال ابن سعد و 
ان مندہ وان الحصار ؛ وکل من الاحیّالہن مؤبد بروایة ولا تنافی بہن کون 
ملیکة جدة نس وبین کونھا جدة اصحاق بل ھی جدتھا جدة آنس مق قبل 
آمہ ام سلیم وجدة لاصحاق مر قیل الب ای عبد اللہ بن نی طلحة ء قال ابن سعد 
فی ” الطبفات “ : "روج أم سایم مالك بن النضر فولدت لہ آنس بن مالک تم 
خلف علبھا أہو طلحة فولدت لە عبد اللہ وأہا عمیر ء وعہد اللہ ہو والد احاق 
راوی جدیث البابء ومایکة م می آم سلم ۔ وبا جمملة هذا ا حدیث حتمل کلا 
الأمرین غ رواہ البخاري یق آبواب الصفوف من روایة أن آمی ام سا۔ لم 
فیحتمل أن نکون واقمسة آخری فلا یچزم بالاحیّال الٹائی . ھذا مالخص 
ما آفادہ نا ٥۸18۷۸٥‏ ز× ۹- ٤٤١٦)و”لصب‏ 
الرأیة“ ( ٢‏ ۔۔ ٣٣‏ ) ونبین ؛ن ذلك کاہ أن من قال ھی جدة احاق ولیس 
ھی جدة آنس پل ہی ام آنس وھی ام سابم فخطا صرح بس ابن عید البر ‏ 
” الاستیەاب“ وکذا غیر واحد ؛ واسم آم سلم کا اتقدم فی الطھارۃ اغمیصاء 
آو الرمیصاء آو سھلة آو أنیفة و أميتة ء فا بقولہ الحائظ ى * انح“ ری 














۱) : ومقتضی کلام من آعاد الضمیر ق جدنہ إلی اسحق أن بکون اسم أم 
سلم ملیکة ٢ھ‏ فغیر صحیح ولیس ذاك مقتضی کلامھم فہذا ابن عہد البر یجزم 
پان الضمیر عائد علی اسحق ویع ذلك بصرح فی” الستیعاب* بأن مق قال ٹھا 
ای ملیکة .۔ آم سلیم وقیل أآم حرام لابصح ١ھ‏ ء 


حدیے صلالہ ی البیث لفلا بالجماعة وشرح کااله ۲۲ 





قد اسود ٠ن‏ طول ما اپس فنضحت بالاء فقام علیہ رسول اللہ ا ومصفنے 
علیه آنا والیتم ورامہ والمجوز من ورائنا فصل بنا رکعتین نم انصرف ٦ء‏ 
قال ابو عیسی : حدیث انس حدیث حمبح والعمل علیہ عند اھل العلم قالوا : 
[ڈا کان مع الإمام رجل وامرأة قام الرجل ھن یمین الڑمام والرأة عافھا۔ 


لہ : من طول ما لیس ء معناہ می کثرة تمنعہ بە لطول الزمان ء واصل 
مادة اللبس بدل على ا حالطة والداخادة ولیس ہو من ابسے الثوب فلا بصح 
الاستدلال بہ على منع افتر اش الخربر لڈچل النھی عی لیس الحریر ء ہذا ملخص 
ما آفادہ الیدر الم ینی ۔ 
ثول : نتضحتہ بالاء ؛ النضح ھنا ہو الرش وذلك 9جل لین الحصیر 
آو إزالة الوسخ لأنہ اسود می کثرۃ الاستمال ‏ وقیل: أو التطھیر ولیس بذاك 
لن اللضح التطھیر لا پکئی وبالأخصن فی مثل الحصیر کا ہو مذھب الهەھور 
أللھم إلا عند االکیة پکی النضح ف الشکوكک ء ھذا لخص ما قالوا . قال 
الراقم ؛ ویتمل أن یکون النضح بمعنی الفضل وہو أباغ ف التنظیف ولایلم 
الرش الننظیف لان بالرش إزداد الوسخ وینتشر ویلوث پہ الثباب ء وکذاك 
ہو أوفق بالتطھیر ء نمم إن کان للتلبین فیکنی الرش کا ہو مشاھد واللہ اعلم ۔ 
لہ ولیتیم ؛ ہوضمیرۃ بن اوضمیرۃ مو رسول الہ لہ ولابیہ 
صحبة ؛ واسم آی ضمیرۃ سعد الحمیری على الصحیحأنطر اتفصیل ف ٭العمدة* 
4 49130 
لہ : والمجوز ؛ ھی مابکة الذکورة ی اول الحدبث وراجع لفصیل 
فوائدہ الستبطة ٭ العمدة * ٢(‏ ۔ ۲۸۰ و ۲۸۱) واکتینا من شرح کلات 
المدبث والفوائد بما کان أہم فی ہذا الباب وأوفق بالمرضوع ء وبالجملة فٹھا 
(م-8٦)‏ 


۳۲ معارف السا ج٢‏ 





وقد احتج بعض الناس بھذا الحدبث فی اجازۃ الصلاة إذا کان الرجل غلف 
الصف وحدہ . وقالرا: إِن الصی لم تکن لہ صلاة؛ وکان آنس خلف النی كؤ 
وحدہ ولپس الأمر عل ما ذھبوا إابەلأن النی کو أقامہ مع الیٹم خلفہ ء فلولا 
ان الیل چمل الیم صلاۃ آغام الپتم معہ ولاأقامہ مر ۔ وقداروی 
عی موسی بن آنس عن آنس: ×آنہ صل مع لدیپ فاقامہ ٭ن بین ٦‏ . وق 
ھذا الحدیث دلالة أنە نھا صلى تطوعاً آراد ادخال البرکة علیھم ۔ 








سب باب من أحق بالامامة ہے 


قبام الصبی إذا کان واحداً مع الر جال فی صف واحد ء وأخر النساہ عق الرجال ٭> 
وقیام الرأۃ خلف صف الر جال وإن کائٹ مفردة واٹھا لا تکرہ کا تکرہ قیام 
الرجل آو الصبی وحدہء وأن إمامة اللساء لا تصح لن الإمامة تقتضی التقدم و(نما 
پجب علیھا التأخر ؛ وإلبہ ذھب ا جممھور خلافاً لطبری وأبی ثور ‏ إجاؤٹھا 
الإمامة مطلقاً أو نیال>راویح خاصة ء وفیہ صحة الصلاة الصبی المبڑ ؛ وفیه جواز 
النافلة جماعة فی غیرالثر اویخ وفیہ تفصیل فی کتب فقھائنا وراجع اپقیة الفوائد 
والبحاث شرحی الہدر والٹھاب ۔ 
پاپ من أحق پالڑمامة سے 

الإمامة صغری وکبری فالکبری هی تول أمور السلمین واستحقاق تصرف 
عام ء والکبری تحقیقھا تی علم الکلامء واما الصغزی فحل تقیقھا کنب 
الفقہ وقد ذکر فی ٭ الدر ا ختار“ وشرحہ نیا من أحکام الکبری ایض وھی 
اطلافة واشترطوا ہا أن پکون الإمام قرشیاً وق ” التحریر افتار “ --١(‏ 
۸) ھن ابی حلیفة آنہ لابترطء نقلہ عی ” شرح ال حموی عل الأشباہ * ق 
الفن الثالث ء حکاہ عن الطرطوسی فی کتابہ ” تحفة الترك فیا بجب, ان یعمل 
پہ فی الك ” قال : قال الإمام وآصحابہ: لا بشثرط فی صمۂ تولہۃ السلطان ان 





الإمامة وصفاط ترجیح الإمام ۲۲۳ 


حد‌ثتا ہناد نا ابو معاویة عن الا عش ح وٹنا حمود بن غیلان نا ہو معاویة 
پکون قرشباً ولامجتھداً ولا عدلاٴ ٢ھ‏ . نم حکی من الشافعیة اشتراط ذك کلہ 
فلیر اجعہ من شاء . قال الشیخ : اختارہ إمام الحرمین أیضا ۔ واما الصغری 
فھی کون الإمام ضامناً لصلاۃ من بقتدی خلفہ وہذا الضان ختلف فی مفھومہ 
پین ا حنفیة والشافعیة ٤‏ وقد سبق نبذ ملہ وسیاتی إن شاء اللہ أیضاً وکان ف عھد 
السلف الإمام نی الکبری والصغری واحداً فکان اابفة یژم الاس وبخطب 
ویٹول أمورہم مم تغیرت ا حال وافترق منصب الکبری والصفری فی بلاد 
الإسلام ەن آزمان متطاولة فإلل اللہ الشنکی . وحدیث الہاب یرجہ البخاری لن 
مدارہ على اسععیل بن رچاء عن آوس بن ضمعج ولیسا جمیعا می شرط البخاری+ 
وقد نقل ابن آی حاتم فی ٭العلل ” ءن أبیہ أن شعبة کان بتوقف فی صمحة ھذا 
الحدیے . قال الحافظ فی ” الفتج“ ٢(‏ ۔۔۔ )۱٤١‏ : غیر آنہ تمرض السالة 
فتر جم ھلیھا بابین فقال : (باپ إذا استووا فی القراءة فلبژمھم اکبرھم) ٭ 
واختلفوا فیمن ول بالإمامة فقال طائفة: الأعلم پالسنة أی بالفقہ والأحکام 
الشر عیة إذا کان پحسی من القراءة مانجوز بہ الصلاة ء وبہ قال أبوحنیفة ومالك 
والڈوزاعی والشافعی وا جمھور. وۃل طالفة : الأفرأ ایاعلمهم بالقراءة وکیفیة 
آداء حروٹھا ء واپہ ذھب آبوبوس وآحد واسحاق والغافعیة یق وچھ> 
ھذا ملخص ھا فی ٭ العمدة “ ( ٢‏ ۷۳۲)۔ قال الراقم : وغلد الشافیۃ 
مسق آوجہ واسمہا تقدم الأقہ کا فالہ النووی فی ” شرح الیلب “ر٤‏ - 
۲) وشرح "سا *ٴ وھو الوافی ما ذکرہ فی ”العمدة “ من مذھب 
الشاقعی ء وق أحمد مثل ا جمھور کا فی ”الروض الریع* . واحنج صاحب 
٭الدابة “ بحدبث الباب وجعلہ دلپلاً المختار عندہ حیث قال بعد ما استدل 
بہ : وافرؤھم کان اعلمھم لأنھم کانوا بتلقولہ بأحکامہ فقدم فی الحدیے ولا 
کذك فی زماننا الیوم نقدمنا الأعلم اھ . وقد سبقه إِل ذاك صاحب ”الہسوط" 


















معارف السٗن ج۲ 

نمیر ءن ال محش عن اماعیل بن رجا الزبیەی عن اوس بن ضمعج 
کنا حکاہ البدر الەبنی فی ٭العمدة “ ر٢‏ ۔ ۷۴۲) وبئثلہ تأول ابن رش 
فی ” الیدایة ٠"‏ واللطانق فی * للا " پل کل من مالکیة والشافعیة حبن 
تصدی ‏ تاویله . قال وکان الأولی آن بجیب عنہ لا ان منج بہ فإن 
ظاہر الحدیث بخالف آبا حنیفة . وقال : إن معنی الأقرأ فی الحدیث من 
کان احفظھم القرآن ء وبہذا الەنی استعمل لفظ القراء فی حدیث قتل یر 
معونة کا روی اابخاری ف الصلاۃ وف المغازی وف الدعوات والاعتصام 
وغیرہا حدیث شھداء پثر معونة مطولا وتختصراً ء ومن لفظہ فی غزوۃ دانفا 
الرجیع ٢(‏ ۔ )٢۸۹‏ عق آنس بن مالك ان رعلاً وذکوا۵ وعصیة ونی 
لحبان امتمدوا رسول اللہ کا علی عدوھم فآمدہم پسیمین من الأنصار کنا 
نسمبھم القراہ فی زمانھم کانوا بحتطبون پالنھار ویصلون باللبل حنی کانوا 
پیر معولة فتلوہم غدراً اخ ءونسمی ہذہ سریة القراء:ویٹر معونة فی بلاد ھزیل 
ہیں مکة وصفان . قالہ الپدر العینی وغیرہ وکذا نی وقعة الإامة )١(‏ کا ق 
” الصحبح“ ٢(‏ ۔۔ )۷٢٢‏ عن زید بن ٹاہے قال ارسل لل آبوبکر مقعل 
ہل الیامة فإذا عمر بن الخطابِ عندہ ال اہوبکر : إن عمر أتای فقال إن 
القتل قد امتحر پوم الیائة بقراہ القرآن وإق أخشی أُن استحر القتل بالقراء 
پلموادن مبذھب کثیر می الفرآن الخ ۔ أنظر الصحیح مل ھت 
فارید من الفراء هنا وھتاك مق کا ن کان احفظھم الفرآن واکٹر ہم حفظا لہ ۔ 
)١(‏ غزوة الیامة فی عھد آبی بکر اقتال نی حنیفة وفیھا قتل سہلمة 
الکذاب قتلہ وجشی بن حرب قائل جمزة رضی اللہ عنه ؛ والپامہ مدینق علی 
مرحلنین من الطائف وھی معدودة من نجد کا فی ” معجم الہلدان “ لیاقوت > 
ومن نس ف ااصحیح ( )٥۸٥ ٢‏ آنہ قتل منھم _ ای الأنصار - یوم 
آحد سہعون وبوم بر معونة سبعون وبوم البامة سبعون اخ ۔ 














تحقبق معنی الأقرأ فی احدبث ه۰ 















فال : سمے آہا سعود الأنصاری بقول فال رسول ال ہگاو : یژم القوم 
بقول البدرا ق ”الممدة “ (۹ ۔ )۳۰٢‏ : وقنل القراء یویٹر ۔۔ ای 
ق مقتل سیعائة وقیل اکر اھ . نم إن ما ذکر الشیخ معنی الأفرا 


ورد صریحا ق حدیث مرو بن سامة عند أی داؤد فی زاب می أحق بالإمامق) 
وفیہ فلا آرادوا ان بنصر فوا قااوا : یا رمُول اللہ من پژمنا ؟ قال : اکثرکم 
جحعاً القرآن ء او قال : اخذا لقرآن الخ دون العرف الخحادث ای من بسن 
القرامة بقواعد التجوید فإذن لا صلة للفظ الأقرا فی حدیث الباب بمررہ الزاع 
حیۓ بأخخذون الأقرا ق عبارات الفقھاء علی ما اشتھر فی العرف وا الأقرا 
فی الحدیث مق کان اکٹرہم قرآنا لا اجودھم قراءة ۔ تم ان ابن ایام اورھ 
علی صاحب ” اغدایة ٭ ابرادین فی ٭ القتح“ ١(‏ ۔۔ )۲٢٢‏ فقال : رھذا 
ولا یقتضی تی رجاین آحدما متیحر فی مسائل الصلاة اوالآخر امتبحر فی 
ااقراءة وسائر العلوم ومنھا أحکام الکتاب : آن النقدمة اکانی لکن ااصرح ہہ 
ی الفروع عکسہ بعد احسان القدر السنون . . . . وثانیاً یکون النص ساکا' 
ن الحال ہین من انفرد بالعلم عن الأفرلیة بعد إحسان القد رالمسنون ومق انفرد 
عن الأقرئیة عن الللم بل الحدیق بتناول می اجتیع فی الأفر ثیة والأعلمیة إلا 
ان یدھی [رادة الأعلم فقط من الأقر ا فیکون مجازاً خلاف الظاہر انتھی ماخصاً 
وختصراً : وملخص النظرین على ما تآملتہ : ان الافرا صار آعلم الکتاب و 
الصلاۃ پمتاج ما ہل أعلم السنة فکیف‌یقدم الأول علی خلاف تصریحاتھم : وم 
پلٹاول النص می تخصص بأحدھا وسیاق الحدیے ببان ذاك لا غیر والقہ اعلم۔ 
قال الشییخ : وبندفع الاظر الأول بالنظر فی أحوال الصحاپة . والثا ہأن ذك 
پکاد یکون نزاعاً لفظباً فإن صاحب * افدایة * م یدع أن ۱ہل و الأقرا 
والسلف کانوا یتعلمون مسائل السنة ابا کا کانوا یتعلمون أحکام الکتابپ فو 
کان أعلم ہالکتاپ پقدم إذا ساوی الآخر فی العلم بالسلة . فال الراقم : حاصلہ 








کہ ارت اسان 


افراہم لکتاب ‏ الہ فا۵ کاو ف . القسراءة 





آنہ قل می بوجد من بین الصحابة آن باخد الکتابِ ؛ن غیر ان باخد علم السنة 
فکانوا یستقون من کلا امٹھلین ئعم ریما بفوق أحد مٹھم ق واحد متھا فإذا 
استووا فی الەلم بالسنة یقدم ەن فاق ف علم الکتاپ و إذا استووا ق علم الکتا 
یقدم ەن برع فی النة وھذا ظاہر لاخفاء فی ۔ 

م اسندل ابن ایام من تلقا: تار احفیة تقال یق“ فحاقدر“ رد 
9 : واحس ما ستدل پہ تار الصنف حدیث ہ مروا أہا بکر فلیصل 
پالناس) : وکان ممة من ہو افوا منہ ل٦‏ اعلم . دایل الڈول قرلہ ہا اث زم آو؛. 
ودابل الثانی قول آئیسعید .۔۔ اتلندری س : وکین ابوبکر أعلمنا ؛ وھذا آخر 
الامرین می رسول اللہ گا فیکون المول علیہ انتھی کلامہ ۔ قال الراقم : 
حرج الیخان عق أی سعید انفدری والفظ لابخاری ١(‏ ے )٦١٢‏ تال : 
خطب رسول اللہ کل الناس ‏ نقال : و إن اللہ خیر عیداً ہین الدنیا وہین ما 
عندہ فاخذٌار ذلك العہد ما عند اللہ قال : فپکی آہوہکر فتعجہنا لبکائہ أن یخہر 
رسوں اللہ ہا عق عبد خیر فکان رسول اللہ کک ہو اغیر وکان آبوبکر 
اعلمناء إل آخر الحدبث وراچع من استدلال العلاء بأعلمیتہ ما ذکرہ السیوطی 
فی ” تاریخ اعللفاء* (ص .۔ )۱١‏ ۔ قال الراقم : وکذك اسندل النووی 
کا ف ”فح الباری“ ٢(‏ ۔ )٥٤١‏ وابن کثیر کا فی ” نار انلفاء* 
السیوطی ؛ ولفظ ” التاریخٴ : کان الصدی رضی اللہ عنہ اقرأ الصحابة أی 
اعلم بالقرآن لڈنہ کل قدمہ إمام الصلاۃ پالصحابۃ رضی اللہ عنھم مع قولك: درؤم 
القوم افرژزھم لکتاب الله اھ . وقد حکی الحافظ عی النووی مثله تقریباً ٹم 
تال : وھذا الەراب بلزم منہ ان من نص النی كلاو عل آنہ آفرآ می آفبکر 
کان آفقہ من آن ہکر فیفسد الاحنجاج بأن تقدم آی بکر لأنە 
انظر "عدة القاری“ ٢(‏ ۔۔ ۷۳۲ و۷۴۳) . فال الشیخ : غم تبہت 











)با وجوہ ە اث لویة نی الإمامة ۲۰۷ 


فاعلمھم بالسلة قنَ کانوا فی السلہ سواہ فاقدمھم ںجرةہ 
آن البخاری کذاك آشار إل ھذا الاستدلال حیث ذکر فی ( باب أھل الەام 
والفضل أحق پالإمامق؛ حدیث إمامة أی پکر فی مرضہ لا ء قال فی ”العمدة* 
)۷۳٣ ٢ (‏ : مطابقنہ لنرجحة فی فواہ فارما انیپ بیدہ إلل أی بکر 
لان إشارنہ إلبہ بالتقدم أمر الہ بااصلاۂ للقوم عل سبیل انلافة وم یژم إلا إابه 
لکوئہ أعلمھم وأفضاوم ا . ال الراقم : کان حدیث إمامة آی پکر ہامرہ 
پا یکون اخا لقولہ : و یزم الوم افرژہم؛ کا کان امامنہ کے جااسآ ناعطق 
لقولہ : ہ إذا صلی الإمام قاعداً نصلوا قمودا ء الخ والذی بظھر لی ان بقال 
ان غرض الحدیث ہبزم القوم أفرؤھمء أی إذا کانوا نی العلم سواء ء وھذا ہو 
الذھب عندنا وعند الشافعیة وا مالکیة جمبعاً ء وقربنتہ سیاق الحدیث : ہ فإن 
کانوا فی الفراءۃ سواء فأعلمھم بالسنة ٠ ٤‏ فھکون فی ال جملة الأوی أن یؤم 
اترزخم إذا کانوا فی الطلم سواء وھذا لطبف فإذن یکون حدیث الباب حجة 
بمھور بعد ما کان حجة علیھم وللہ اعلء 

تم إن قیل : کیف اعتبر الفقھاء ق وجوہ الاولویة بالإمامة الحسن کا 
قال ف الأبصار“ : والأحق بالامامة الأعلم پاحکام الصلاة ٹم الأحسق 
تلاوۃ القراءة تم الأورع تم الآسن نم الأحسن خلفاً نم الأحس وجھا نم الأشرف 
لسبآ نم الأنظف و٣‏ اھ ۔ وزادوا من عداہم أپضاً ء وانظر ” ابدائع* ١(‏ 
۱٥۷‏ و۸٢٥۱)‏ و" اابحرٴ و" رد ا حتار*“ . وقد ذکر صاحب " البدالع" 
وجہ تقدیم الأحسن وجھا نکثبر الجاعذ , قلنا ؛ إن الشریعة رامث تقدم 
وی الوقار وال یل ذو وقار ء ومن ھن کان رسول اللہ برسل دحیقة 
الکلبی إل املوك یاله ووقارہ ۔ 

قولہ : فاندمھم مجرۃ . افجرۃ رو اباب الرجحة عند الغاففیة 
وإن کان هی فی الرتبة السادسة عندھم کا فی “ شرح الہذب' مع اختلاف 


۲۲۳ 




















لف معارف السان ج٢‏ 
فان کانوا. لق افجسرة سواہ فاکبرھم سا ء 
یٹھم فیہ . فقالوا کانک المجرۃ فی عہد النبوة قبل فتح مکة ہو الانتقال من 
مکة إلل الدینة وبعدہ افجرۃ من دار ا حرپ إإلی دار الاسلام باقیة إِل یوم 
القبامة ‏ وق حکھا تقدیم آولاد الھاجرین علىی غیرہم . وقال اخنفیة 1 لم 
یبق وجوب ا فجرۃ بعد الفتح إلا على من آسلم فی دار الخرب فیلزمہ افجرۃ 
لی دار الإسلام . ولا التسخ وجوب الفجرة وضعوا مکانھا المجرۃ عن الطایا 
وافجرۃ ما تھی اللہ عنہ کا فی الحدیث؛ فھذہ المجرة ھی الورع فلذا ذکروا 
فف کتبھم الأورع بعد الأءلم بالسنة ۔ ہذا ملخص ما فی “ الفتح“ و" البحر“ و 

”ا جموع” و“ شرح الٹووی عل مسلم “ وغیرھا ۔ 

وہ : فاکبرہم سنا : ذکر اصحاب الذاہب کبر السن فی المرتہة ارابظ 
ودایلہ ایض حدیث مالک بن ال حوبرث فی الصحاح وفیہ : و وإذا حضرت 
الصلاۃ فایزذن لکم أحدکم ولیژمکم اکبرک ؛ والفظ ابخاری ف ( ہاب إذا 
استووا قی القراءة فایژمھم اکبرہم ) . وعند آی داؤد فیہ من طریق امعیل 
عن خالد عی أى قلابة قال خالد: قلت لی تلابة فابن القرآن ؟ ۶ 
کانا متقاربین . وفی طریق آخر عندہ : ہ وکتا یومذر متفاربین تی العلم ٤‏ و 
عللہ صاحب ” البدائع“ بأن من امند عمرہ تی الاسلام کان اکثر طاعة فیدل 
آن امراد بہ الآقدم إسلاماً . وبزیدہ حدیث ” الصحیحین' : ہ فإن کانوا یف 
الفجرۃ سواء فأقدمھم إسلاماً ؛ وکذا عللہ النووی فی ” شرح الہذب“ وھذا 
بجع إل الورع ء وکلامھم ظاہر نی تقدیم الأورع عل الأسن وعل التفریق 
پینھاء ولذالم برض بعضہم وجعل قدم الاسلام مرجحاً آخر جعاً بین روابات 
ا حدیث واقرال الفقھاء عامة وھو أحسن وا أعلم ء,ووجھه کا فال الفخر 
لویل : ان الکبر سنا یکون اعثم تلآ عادة واعظمم جرمة ورغیة لثای 
فی الاقنداء با اکر فیکون نی تقدیمہ اکثیر.الیاعة ء حکاہ. ان عابدین ١١(‏ ےت 








بفیۂ بیان آرصاف الڑإمامڈ ۳۲۹ 





ولا یوم الرجل فی سلطانہ ؛ ولا یجلس اعلى کرٹ اف ایت 
۹) ؛ وکذا علله ابن قدامة فی ” الغنی“ فقال : ولن الآسن احق بالتوقبر 
وانتقدیم ؛ وکللك فال النی گا لمہد امن بن سھل لا نکام فی أخیه : 
,کبر کبر ٢ء‏ 
ئم ان ما ذکرہ فی حدیث الباب من وجوہ الفضل وأسباب الترجیح 
ہذہ الوجوہ ال٤ربعۂ‏ ء وزاد العلاء مق ارہاب الذاہب اوصاناً اخر إعباراً 
بأاغراضن الشارع وتعلیلا پالوصفاللائم هناك فارصلھا ا حنفیة إل اثئی مشر وصفاً 
وقد ثقدم منھا ثمانیةء وانظر تفصیلھا فی“ الفتح” و" البحر“ و“ رد اغثار* ء 
وقال النووء می الشافعیة فی“ شرح الہذب": قال امماہنا: اپاپ الرجحة 
فی الإمامة سثة ؛ الفقہ ؛ والقراءة ء والورع ء والسق ء والنسب ء وافجرۃ اھ 
٤(‏ ۔۔ ۲۸۰) . نم زادوا وجوعاً آخر انظر “شرح الہذب“ ٤(‏ سے ۲۸۳) 
وقریب من الشافعیة فی وجوہ الاواوبة مذھب أحد کا ف” الغی“ ٢(‏ ۔- ۱۹ 
و٢٢)‏ وم بنقح لی مذھب الالکیة فی الأسہاب الرجحة کلھا إلا ما ذکروہ 
می نقدیم الأففہ عل الأفر ء ئعم قالوا : إن لسی حفا وإن الصلاح والورع 
حقاً کا نی” اللدونة “ فی مواغیع : م إنہ اجتمعت ھذہ الفضائل کلھا واستووا 
فبھا فالحکم عند الحخفیة کا فی ” الدر ا ختار“ والشافعیة کا فی ” ا جموع ” و 
الحنابلة کا فی ” الغنی " کلھم السماحةۃ عند الرفیا والاقتراع عند التنافس ؛ و 
فی ٭ الدر ا حتار*“ : أواطیار إلی القوم آھ ۔ 
لہ : ولا یؤم الرجل نی سلطانہ ولا یجلس على کرت الا بإذلہ , 
الذکرمة ۔۔ پفتع التاء وکسر الراء .۔ : الفراش والسربر وما یعد لإکرامہ 
من وطا وتھوہء قالہ انخطاق وغبرہ . الساطان بستعمل مصدرا وصیغة صفة 
واریدھنا الول . ال النٹھاء کا نی “ شرح سا" : (ا ۔- )۲٢۳٢‏ ذکر 
(م-ی) 





٣‏ معارف الساٴن ج۲ 
بإذنہ ۰. قال حمود قال ابن نمیر فی حدیلہ آقدمھم سنا . وف الباب عن 
آممانا وغیر ہم أن صاجب ابی وا بلس وإمام السجد أحق من غیرہ وإن 
کان ذاك الغبر افقہ واقرا واورع وافضل منہ ویستحب لصاحب الیک ان 
باڈن ان ہو انضل منە ١ھ‏ تختصراً . وشلہ ق *الدر ا ختار“ وشرحہ 
من کتہتا ۔ 
وبا جملة فحقی الزائر أن لایتقدم فی الصلاۃءنمم عل القوم والإمام الرانب: 
ان یقدمہ إِن کان أحت بالإمامة علم' وفضلاآ وھذا شبیہ ما رواہ مسلم من حدبث 
این عمر مر فوعاً ولفظہ : ہ لا تمنموا إماء اللہ مساجد اللہ ؛ وف “ الصحیحین* 
مل حدیلہ مرفوعاً : و إذا استاڈدی احدم إمرانہ ل السجد فلا پنمھا ٤‏ و 
الفظ مسل ء وق روایة ما و إذا اسٹاذتکم نساؤکم بالایل إل السجد فاذنوا 
غن .٢‏ عن عائشة عند الٹیخین :او لو آن رسول اللہ ہچ رآی ما آجدث 
النساء منعھن المساجد کا منعت نساء پنی اسرائیل ہ فامر الازواج أن لا بمنموھن 
إنا آردن وہمع ہذا فرغب النساء فی صلاتھٴ فی البیوت واقدع ء کا اعرج 
آبوداؤد فی ” سنہ * عن ان مسمود مرفوعاً  :‏ ہ صلاۃ الرأۃ فی بیتھا افضفل 
من صلاتھا فی حجرتھا وصلاتھا فی مدعھا أفضل من صلاتھا فی بیٹھا ٤‏ . و 
اسنادہ ہلی شرط مسلم کا قال فی ٭ ا جموع ”> ٤(‏ ۔- ۱۹۸) وقد تقدم بیان 
والشافعیة فی ذلك ؛ وفی ہذا الباب آثار وأخبار آخر جھا المینی 
فق* العمدة ” (۳ ۔- ۲۲۸) وان حجر فی" الفتح* ٢(‏ ۔۔ ۲۹۰) فلبراچمھا 
می شاء . وہالجملة مثل ھذہ ا۹ەور یٹکون نظامھا بالمھتبن فالشارع آمر کل 
بھا بلیق بشآلہ ۔ 
ول : إل بافلہ . قال الشیغ: قیل : استثاء من ال جمملتین جیا وقبل مے 
الآخیرة فقط. ال الرافم : الفائل ہو ان اللك کا نی“ فیع اللھم ” لٹیختاء 
واعلہ عن ٭ افرقاۃ ” والقول الثاق لم آنف ھل تعبین قاللہ ونقلہ نی " لاتق > 











مذھب ا 


مأَلة :. الأقنداء خلف الف فی الفروع ۳۴ 
آیسعید وآنس بن مالك وەالك بن الحوبرث وعمرو بن سامة . قال آبوءیسی ؛ 
وجدیث أیسعود حدیے حسی صحبح . والعمل على ہذا عند أھل الەلم قالوا : 
کذلك مبھما واللہ اعم ۔ قال الراقم : وحکی الٹرمذی لفسہ عن امد ان 
الإذن فی الکل ؛ ویژیدہ ما رواہ سعید بن منصور وفیہ : ہ لا یژم الرجل 
اللرجل فی سلطانہ إلا باڈذنہ ٤‏ نقلہ ابد ابن تیمیة فی ٭ النق * نی أن الإذن 
فی للکل وسقط ال٦‏ جال الآخر ۔ 
مسثلَ : اوردھا الشیخ ہنا استطراداً و مناسبة فی المماة بقولہ ؛ ”ولایژم 
الرجل الخ “ عیث قد پتفق ذلك عند النزاور وقد لقدم بیان السألة بابسط من 
ہنا فی ( پاب النسمیة فی الوضوء) فی ال جزہ الّول فراجعہ قال : الفتداء 
لف ا خالف فی الفروع می أتباع الأئمة الأربمة جالز مطلقاً من غیر کراہة 
وہو الظاہر . وحکی الشیخ این ایام فی ” الفتج" (١۔۔‏ ۳۱۱) عی شیخہ 
الشیخ سراج الدین قار ” اطدایة “ أنە کان بنکر أن یکون فساد الصلاۃ بذاك 
مرویاً ہن ااتقدءین . وکذا ذکرہ الشاہ عہد العزیز الدھاوی فی ” فتاواء “۔ 
واعتراض ان ایام عليہ بنساألة تحری ٴالقبلة ( أنظر تفصیلھا آپا سلف  )‏ 
٭ اع الصغیر“ لا یرد فنہ لیس مبنی ما فی ٭ ا جائع الصغیر* می سآلة 
التحری علی ما بزعمہ ابن ایام حیث الاختلاف فی مثل ذاك خلاف فی داعل 
الصلاۃ وذاك ینا موضوع الإمامة والإقنداء . ال الراقم : وردہ الشیخ 
فیا سب بنحو آخر ؛ ولعل ہذا اادحی أقوی من السابق والکل سائغ ٤‏ ولفظ 
" العرف الشذدی* : أقول إن مرنی مافی ”ا جابع الصغیر“ لیس علی ما زم 
الشیخ ابن اغیام فإنہ خلاف التابعة فی داخل الصلاة اھ ۔ فغیرنہ إل ھا تری 
ایضاحاً لغرض الشیخ على ما فھمتہ . مال الراقم :_ ومن العجیب أن ان امام 
تحمل جواز الاقنداء خلف حالف فی کثیر مق الأاصول وخلف مبتدع ما لم 
ابنداعہ إلی الکفر نم لم پتخلص کلامہ ف جوازہ خلف من بخالف نہ 














۳۶ معارف الْسمْنْ ج۔۲ 





عق الناس بالإمامة أفرژھم لکتاب اللہ وأعلمھم ہالسئة وقالوا : صاحب االنزلہ 
احق بالإمامة . وقال بفھم : إذا آذن صاحب اانزل لغیرہ فلا ہأس ان پصلىی 
الفروع مطلتاً فیقرل فی ٭ الفتع" ١(‏ ۔ )۲٢۷‏ الإقتداء باعل الأھواد جالز 
إلا ا جمھمیة والقدریة والروافض الالیة والقائل بلق القرآن واطابیة واشبھة 

نا می کان می أہل قبلتنا وم یخل عتی لم یکم بکفرہ تجوز الصلا 
خلفہ وئکرہ إلی آنخر ما قال ئم پبحث فی ( باپ الوئر ) ١(‏ ۔۔ ۳۱۱) ف 
اقنداء الحننی مخلف الشافعی ویضیق فبہ الأمر وییل إلی بعض قیود فراچعہ ۔ 
وبالجملة فتوسعہ مع أہل ا موی وتحجرہ مع أھل اانقوی یکاد یکون من قیل 
طرفی النقیفین . وڑذا تححمل الأمر مع أولاء می اہل اہری فاولی ان بحتمل 
مع مؤلاء اھل التقوی من ابع آئمة ا مدی وا الموفقے . وأما کنب الفتاوی 
ففیھا اختلاف فی ال۔آألة انظر ہذہ القوال اختلفة اشیخ الإسلام وقاضی خان 
وا غندوانی وغیرھم فی ” فتح القدیر“ ( ١‏ _. ۳۱۱) و" المنایة “ عل ہامش 
” الفتح * فی بعضھا عصة الصلاة وإن لم بتحرز الإمام فی الخلانیات ٤‏ وق 
بعضھا صحمتھا إن تحامی مواغیع انخلاف ؛ وف بعض کنب الذعبین - أی 
احنفیة والشافعیة ۔ عدم ا مواز عند مشاھدة القندی می حال إمامه ما پنقض 
پہ الوضوہ عند القندیٰ کشافعی پری أن الإمام الخنی مس الرأة آؤ الذ کر وا 
پتوضأ نم بقندی پہ . وا مواز إذالم یر ذلك من غیر أن یکون ماموراً مکلفاً 
پالسوال عنی حال الإمام . وقال الشیخ : وفد اجمع ااسلف لا على جواز 
الإقنداء مطلقاً من غیر نکبر ولا خلاف نکان یقندی پمفھم غلف بعض مع 
اختلافھم یالفروع می غیر نکیر ولاسرال می الإمام : ہل توافقی فی الفروع 
وہل صدرمنك کذا وکذا؟ . نم قال طائفة ٭ آ رہاب الفتیا ان العبر ۃنی موُغیع 
الخلاف ارأی الإمام وقیل لرایالفندی . قال الشیخ : والح عندی ما ذکرت 
ولپس ذك خروجا عن الذعب بل هو الذھب ۔ 








بهُ بیے الاقنداء با خالف فی الفروع َُ۴ 








پھم وکرہہ بعضھم . وقالوا : النة أن بصل صاحب البيے . فال أحمد بن 
حنیل ؛ وقول اانی کو : لایژم الرجل فی ساطانہ ولا بجاس على تکرمتہ ق 
وأقعة فال الشیخ : ذکر ابن حلکان فی ”ناریلہ“ ان الدامغانی الختی مر 
بجد الأسٹاذ أی احاق ااشیرازی عند صلاة الذرب فدخل ااسجد فاشار 
الاستاذ آبو احاق إل لاؤذن !ن لا پرجع فی آذانہہ وقدم الدامغای نصل ہهم 
صلاۃ الشافعبة . قال الراقم :مم یذکرہ فی نرجمسة اشیرازی و برجم 
الدامغاقی فلعله ذکر قی موضع آخر مس کعابہ استطرادا نم رایے الوافعة 
پعہتھا بی القاضی نی عاصم العامری الحنی ‏ وپیٹ التفال الشائمی ف ” شرع 
الطحطاوی على الدر اختار ” ( ٠٥ ... ١‏ ) فیحتمل ان یکون الواقعة بینھا لا 
بین الدامغانی ولشیرازی والہ أعلم ۔ 
قال الراقم : أحربے ان آذکر بعض عبارات اأصحاب الذاہب فی هلہ 
السالة ی یتضح الوضوع وإن کان فی ما ذکرٹ فی ( ہاب القسمہة ) وما 
ناك وہنا غنی فی اصل السألة وباللہ التوففق . قال الوفی ابن 
قدامة فی ”الغنی “ ٣(‏ - ۲۷) : واما ااخالفون فی الفروغ کاحاب انیحیفة 
ومالك واشافعی فالصلاۃ خلفھم سحبحة غیر مکروھة نص علیہ أحمد ؛ ل۵9 
الصحابة والتابعین ومن 'بعدہم لم بزل بمفضھم یاتم یعض ءع اعتلانھم ق 
الفروع فکاذذلك اجاعاً ء ولآن ااخالف إمءا أن کون مصیاً ‏ اچتھادہ فله 
اجران آجر لاجتھادہ وأجر لإصاہتہ ؛ اوغط"ً فلہ أجر على اجتھادہ ولاائم 
علیہ فی ائلطأً للأنہ عطرط عنہ . فإن لم آنہ یترك رکنا اوشرطاً پعتقدہ اماموم 
. دون الإمام فظاہر کلام أحد صمة الإتیام بہ ...ےنم قال آبرصداقہ 
س آی آحد ‏ : لو ان رجلاآ لم پر الوضوہ من:الدم م پصل خلفہ ؟ مم قال: 
من تری الوضوء من الدمٴ فلا نصل محافت سعید بن السیب ومااك ومن سھل 
تی للدم ؛ أی ہی آھ . ومثلہ فی ” شرج القنع” الشمس آبن: قدامة . وقال 











۳ معارف الممن 





ہیدہ إلا ؛إذنہ فإذا آذن فارجو أن الإڈن نی الکل وم یربہ باسآ إذا آذن لە ان 
یصل یہ 











النووی فی ” شرح الھذبپہ“ ٤(‏ ۔۔ ۲۸۸ ر۲۸۹) ا بامعاب الذاھب 









ا خالفہن فیہ اربعة أوجہ : أحدھا الصحة قالہ القفال ء والٹاف: 
لا یسح آبو اسحاق الاسفرائینی ء وا : ان آتی با نعبرہ ھی 
الصحة الصلاۃ صح وإن ترك شیۂآ ملہ او شککتا فی ترک لم بصح ٤‏ والرایع : 


وھو الأصح وہہ قال آہو إسحاق امروزی وآبوحامد الاسفرائینی واابند بھی 
وأبوالطہب والأژکرون : إنٗ تحققنا ترکہ لٹ نعتبرہ م بصح وإن تحثقنا الائہان 
بحمیعہ آو شککنا صح انتھی ختصراً وماخصاآ , ومثلہ ذکرہ یف (١۔ ۲۰٢‏ 
و٢۴٢٣)‏ می ٭ شرح الھذپ“ . وقال الإمام أبربکر الرازی انی : إن 
(قنداہ الحتنی بمن یسل علىی راس الرکعتین فی الوٴر یجوز وبصلى معہ یقیتہ ؛ 
لأن [مامہ لم یٹرجہ ہسلامہ عندہ لأنہ مجتھد فیە کا لو آقندی ہإمام قد رعف 
یقتضی صمة الاقتداء وإن علم منہ ما یہرعم ہہ فساد صلائہ بعد کون الفصل 
چتھداً فیہ ا حکاہ ابن ایام فی ” الفئح* ١(‏ ۔۔۔ ۴۱۱) . وقد حکی ان 
عاہدین الشامی أقوالا” عدیدةٴ می بی الحنفیة تی ” رد افتار“ تم قال : و 
الذی ینیل إلبہ القلب عدم کرامة الاقنداء باخالف ما لم یکن غبر مراع فی 
الفرائض لان کثیرا من الصحابة والتاہمین کانوا آنمة مجتھدین وھم یصلوٹ خلف 
إمام واحد مع تباین مذاہبھم اھ ( ١‏ ۔ )٦٦۷‏ . قال الراقم : وکنی قول 
ا مصاص السابق حجة نی ا مواز مظلقاً رکذا قول سراج الدین قاریئ ” اطدایة“ 
پأنہ لم ینقل فساد الصلاۃ فی مثله عل النندءہں وکان پعتقد قول آیہکر الرازی 
ال حمصاص کا حکاہ ابن اظیام ۔ ہذا ولم ینیسر لی لقل فی الہاب من کتب الالکیة 
بعد . ول الأمر من قبل ومن بعد ۔ 





حدیث محفیف الامام بالقوم ۳ 

( باب ما جاء اذا ام أحدکم الناس ناخفف ) 
حدثنا نتیہۃ ن١‏ بن عید الرمن عن آنالزناد من الأعرج عن أنہریرقۃ 
ان ای ال : ہ إذا آم احدگ الناس فلیخفف فإن فپھم الصغیر والفعیف 
وامریض فإذا صلىی وحدہ سس کیف شاء ٦‏ . وف الباب ع عدی بن حا م 


رہ باب ما جاء إذا ام اعدم بالناس فلیخفف :-ے 

قال الشیخ : التخفیف انا بظھر فی القراءة لا فی الرکوع والنجود و 
تعدیل الأرکان کا ہو معلوم من عمل صاحب الشریعة ء بوضحہ حدیث آئں 
الذی پآئی بعدہ عند ااؤلف ہ وأوضح من حدیثہ عند أیداؤہ ق ( ہاب طرل 
الفیام من الرکوع ) فال : و ما صلیے خلف رجل آوجز صلاۃ می رسول 
اللہ ےا فی نمام وکان رسول الل ےل إذا قال سمع اللہ لمن حمدہ قام حتی نقول 
قد أوہم تم یکبر وبسجد وکان بقعد بین السجدتین حتی نقول قد آوہم ٠‏ ۔ 
ونفس حدیث انس رواہ الئیخان غیر أن الغرض أنہ وقع فی روایة أیداؤد 
القطعة الأخبرةۃ کالشرح لقطعة الول ء وابضاً بوضحہ ما رواہ اد ق 
٭ فدہ“ (۳ .۔ )۱٦١‏ مع ابراہیم بن عمر بن کھسان عی أبیە عن وہب 
ابن مالوس من سعید بن جہیر عی نس بن مالك قال : ہ ما رابی احداً 
آشبہ بصلاۃ رسول اللہ کل می ہذا الغلام ء یعنی عمر بن عید العزیز .. قال 
فحزرنا فی الرکوع عشر تسبیحات وف السجود عشر لسبیحات اھ ورواہ 
آبوداؤد فی مقدار الرکوع ۔والسجود وکڈا النسائی . وہالجماة لیس معنی 
الایجاز والتخفیف أن لا یقیم الرکوع والسجود أو بائی باقل ما پجھزئ من السییح 
فیا ہل المطلوب فی الصلاۃ کھا التودة والاناءة والحشوع دون الاجفال و 
الاستعجال : أو الحذف والاختلال ء والأعادیث انی أغار إلبہ الترمذی ق 
لباب ءا یوضح ھذا العنی وہالأخصں حدیث البراء ورواہ۔البخاری وسل ,و 
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وانس وجابر بن مرۃ ومالك بن عبد اللہ وائی واقد وعیان بن أئ العاص و 
آی مسعود وچابر بن عید اللہ وابن عباس . قال أبومیسی : حدبثے آبی ھریرۃ 
حدیثكث حسن صفیخح ؛ وہو قول اکثر اہل العلم اختاروا : ان لا بطیل الإمام 
"فیا ذکرناکفابة واللہ الوفق . ال الراقم : فال الشبخ تی الدین ۔۔ اہن دقبق 
العید ۔ فی شرح * العمدة " : التطویل والنخقیف من الأمور الإضافیة فقدد 
5۷ و 
آخرین ؛ وقد قال بعض الفقھاء : إنہ لا یزید الإمام عل ثلاث تسبیحات ق 
الرکوع والسجود والمروی عی رسول ال کا اکثر من ذلك مع أمرہ 
وکان ذك لن عادة الصحابة للأجل شدة رغبتھم ی ایر تقتفی أن لا یکون 
ذلك طویلا“ هذا ذا کان فعل النی پا ذلك عامآ ف صلانہ آو اکٹرھا ..٭ 
.. وظاہر الحدبث امروی لا بقتضی الخصوص ب×ض عملانہ و انتھی 
لف سے شرح العراق على " انقریب" ٢(‏ ۔۔ )۳٣۰‏ رقال فق (٢۔‏ 
۸) : امراد پتخفیف الصلا أن یکون پیٹ لا یخل بسنٹھا ومقاصدھا اھ ء 
وقال فی ٢((‏ ۔۔۔ )۴۳٣۹‏ حاکیا عى ابن رفعة : التخفیف فی القرامة غیر 
مستحبة وا للستحب فیھا ما تقرر ی پابه .۰.. . ولکن الشبخ ف*الہذدب” 
قال : ویستحب للإمام ان بخفف الأذکار والقراءة ومشی عل ذلك النوری قف 
"شرح المیذب* . وحکی عق ابن عبد البر فی ٢(‏ ۔۔. )۳٣٣‏ قال: التخفیف لکل 
إمام أمر جمع علیہ مندوب ٭ند الەباء إلبہ وقال ایفہا: لا اعلم خلافاً بین أھل العل 
خلانً فی استحباب التخفیف لکل من أم قوما علی ما شرطنا من التّام باقل مایجز ئا 
آھ . وحکی ف ٢(‏ ۔۔۔ ۴:۸) الوجوب عن جباعة وکذا ءن ابن عبد البر وابن 
بطال امالکیین لزٴوٴم التخفیفء وقد تقدم ٭ن ابن عبد ابر الندب فاینظر فيه × 
وی القنع من فقه ا خنابلق : لیف الصلاۃ مع [ھاھا ۔ 
استیل لہ یق الشرج بأحادبث الراب . ھذا عا فی کنبھم . وف من کن 











: وپستحب الاہام 


مك مدم تطوبل الڑمام القراعة ۳۷ 
اف الشفة على الضعیت والکیب والریض . وأبوالزناد ام عہد اللہ 
ابن ذکوان ۔ والأعرج ہو عہد الرەن بن ھرمز اللدینی پکتی آہا داؤدء 
ولا بطول الإمام بھم الصلاۂ . واستدل لہ فی ” اطدایة ” وشروحھا باحادبث 
الاب . تقال ابن ایام فی ٭ الفتح* ( ١ہ )۲٤۸‏ : وقد بھٹنا أن التطویل 
ہو الزیادة علی القراءة للسنونة فانہ پچ ٹھی عنہ وکانت قراءتہ ھی السنولة 
فلاہد ەن کون ما تھی عنہ غیر ماکان دأبہ إلا لضرورة ء وقراءة مماذ ما قال 
لہ لے ما تقال کانت بالبقرۃ ہعلی ما فی مسلم ہ أن معاذاً افتح سورة الپقرة 
فانحرف رجل فسلم نم صل و-حدہ وانصرف ہ آھ واسنٹنی ابن ا یمام ن التطویل٠‏ 
اصلاۂ الکسوف فإن السنة فیھا النعاربل حتی تنج الشمس ۔ وھذا الذٰی ذکرہ 
ان امام بحتا حکاہ صاحب ”اہحر“ عن ” الضمرات شرحالقدوری* : أی 
لا ہزید علی الفراءة الستحوة ولا یلقل علی الفوم ولکن یخفف بعد أن یکون 
عل الیام والامتخباب . وی ” النیة“ : وبکرہ الإمام ان یعجلھم عن |کال 
السنة . قال فی ” الیحر“ : والظاہر أنھا فی تطویل الصلاۃ کراہة تحریم للأمر 
پا'تخفیف وہو للوجوب إلا اصارف ولادخال الضرر عل الغیر آھ . ولبعه 
صاحب * التھر ” و" الدر ا ختار ” جزما ء واعتر ضہ الشیخ اسمعیل ء انظر 
ابن عاہدین علی ٭ الدر افختار * . قال الراقم : وف بعض کتنا أن الإمام لا 
پزید فی تسپیحات الرکوع والسجود على ثلاث . قال ابن عابدین : وإن الزیادۃ 
مستحیة بعد ان یقتم على وتر . . . مال یکن إماماً فلا بطول ٢ھ‏ . فقالوا : 
فاك طلاً التخفیف الطلوب من الإمام . ونقل فی ” اخلیة ” عی عبد اللہ بن 
البارك واسحاق وابراہیم والٹوری آلہ بستحب للامام أن یسبح نھس تسبیحاتہ 
لیدرك من خلضہ الثلاث ۱ھ . حکاہ ابن عاہدین فی صفة الصلاق ٭؛ن شرح 
" الدر* واق آعلم ۔ 











)۱۳-( 


۴۳۸ معارف السٴن ج٢‏ 





حدثنا نثیہة نا ابوەوانة عے فتادة عن آنس قال : و کان رسول اللہ 
مق أخحف الناس صلاة فی تمام ٤‏ . وھذا حدیث حسن صحیح ۔ 


قلبیلہ : قال صاحب “ تحفة الأحوذی“ بعد نقل کلام ااشیخ فی ” الەرف 
انی“ : قلث : لکن اکر ا حنفیة بخالفون نعل صاحب الشریعة فیخففون 
فی الرکوع والسجود غایة التخفیف عتی یکون مبودھم کنڈر الدیاث ؛ واما 
تعدیل الأرکان فلا یخففون فیہ . بل بٹرکونے راما فھداہم اق إل نعل 
صاجب الشریعة الإ . قال ااہنوری عفا اللہ عنہ ھدانا اللہ سبحانہ وتعا ی ووفقنا 
ال حیث ما کان وہدی کل من لم بنصف فی حمل وزر رجل على آخر ۔ 
لے آرید ان اخوض فی ار مسانة تعدیل ال رکان وبیان حکہ والاعتلاف 








فیہ ؛ وقد افردت پتالیت من بعض مناخری ا حنفیة ء ویترشح من کلام 
ہذا آنہ لم یفھم معنی النعدیل ولا معنی الرکان ء ومن ذا الذی ترك الرکن ۔ 
واللذ کور فی کتبنا أن فی نثایث السبیح فی الرکرع والسجود ثلاثة أقوال ٭> 
قال ابن عاہدین آرجخھا من حبث الدلبل الوجوب تخریجا على الفواعد المذھبیة 
فینبغی اعیادہ کا اعتمد ابن اغمام وەن تبعہ روایة وجوب القومة والجلسة و 
الطبالیىة فیھما ۱ . وکذلك اغخفدار عند محةتی ال حنفیة وجوب تعدبل الأَرکان 
اختبارا لقول أی یوسف می ائھٹٹا . فاوترك النمدیل وما شاکلہ ہن الواجیات 
قوم من العرام التسبین إل الذعب الحی فا ذنب الھب الحای فی فاك ء و 
النعبیر پاکٹر ا حنفیة عم الھلة العوام تەہیر جاہل لا یلرق بالعالم وإِن السلەین 
الپوم لوفعلوا أمرا شیع نھا ذنب اللة الحایفیة للقبة البیضاء والل یقول الحق وھو 
پھدی السپیل . ویانی بعض مہاحث الموضدوع فی( باب ما جاہ فی ان النی ہي 
قال: إنیلأأسمع پکاءالصبی فأفف ) . وأما ختم الڈرآن مرۃ فی التراویج فلایترك 
لأچل کسل القوم کا قالہ صاحب”اطدایةٴ فی( قیام رمقیان) . قال ابناغمام 
قولہ : ”ولایئرك لکسل للقوم* :ا کید فی مطاوبیة الم و على اللاس 

















تھلیلھا وجدیے ائلندری فی ۲۳۹ 


سب باب ما چا شی تحریم الصلاةۃ وتحلیلما ۔۔۔ 
حدثنا سنیا کیع نامحمد بن فضیل عق أئی سفیان طریف السعدی عن 
لا نطوبل کا صرح بہ فی ”النھاية“ ٢ھ‏ . ال الراقم : بکون تخفیفاً إذا کان 
انم فی اتراویخ کلھا مرة نیع رعاببة نسوینة القراءة فی کل رکمة وإلا فھو 
تطویل واتقیل کسا راج فی کثیر من البلاد ولا بنھغی ذك وشاهدنا فيہ می 
الفاسد إلا ما شاء اللہ ۔ 0 
و پاب ما جام فی تحریم الصلاة وتولیٹھا نے () 
حدیث الباب لیس بڈوی فإن أہا سفبان نکاموا فیه وھو أہوسفیان طربف 
ابن شھاب آو ان سعد السعدی البصری ء ویقال لہ : الأمسم ضیف من 
المادسة قالہ فی ” اتقریب" . وحکی فی ” التھذیب “ (ہ ے )۱١‏ عئ ان 
عبدالبر أنھم اجمعوا على آنہ غضعیف فی الحدیث . وا حدیٹ لو کان سحبحاً لأفاد 
فی مسألة وچوب نم اامورۃ ىع الفائحة ؛ إ٦‏ ان ہذا الم قدئیی بآحادیث 
آخر فلا بضر ضعف ھذا الحدبث قد ثیت می حدیث عیادۃ عند ” ءسل * 
و" آى داؤد * و" این حوان “ مرفوعاً : د لاصلاة ان لم بقرا بفانحة الکتاب 
نصاَداء وم حدیث آىی سەید المدری عند أی داؤد مرفوعاً و آەرنا ان 
نقرأ بفاتحة الکتاب وماتبسر ۰. قال الحافظ ابن سید الناس اليعمری : 
إسنادہ صحبح و رجالہ ثقات . وکذا قال الحافظ ١‏ بن آسادہ سی 
ومی حدیث آی هریرۃ عند آنی داؤد وفیہ ” جعفر بن میمون ” وھو وإن 
ضعفہ اکٹرہم فقد وثقہ ابن معین وابو حاتم والدارقطنی . انظر ” اتھذیب* 
ومع ھذا فلا أقل من أن پصلح شامداً علا أن پیا تقدم غنی من الا حتجاج 
)١(‏ قد سرتھ مباحث ھذا ال حدیث وفوائدہ ‏ ( باب فتاح الصلاۃ 
الطھور ) بغایة من البسط فلبراجمھا من شاء, 











ك٣‏ معارف السٔن ج۔۲ 





اِ ة عی آئی سعید قال قال رسول اللہ پا مفتاحالصلاۃ الطھوروحریمھا 
النکببر وتحلیلھا النسام ولا صلاۃ من م بقرً پالحمد وسورۃ فی فربضة اوغیرھا ٠‏ ۔ 
وف الباب عن علی وعائشة ۔ 

پٹلہ . فھذہ الرواِات کاھا حجة فی غسم السوٴرة مع الفانحة وُٹھا فی حق الصلاۃ 
لا الصل وانظر مہادی ” فصل ا لطاب * الشیخ رجمہ اللہ عنی بتضح الفرٰقِ 
بیٹھا . وما تقدم من حدبث على فھو قوی غیر آنە لم یشتمل على هلہ الزیادة۔ 
وما آفاد فی ”افدایة* ان من احدث بعد النٹھد فقد أجزات صلانہ من حیث 
آنہ استدل لفرضیة القعدة الأخیرة قدر النشھد بحدیث ان ؛سمود : ہ إذا قلی 
ھذا ار فملے ھذا نقد مت صلاتك ؛ أنظر من ” امدایة “ اول صفۂ الصلاۃ 
وأواخرھا . وفیہ بحث من ذکر فی الفرائض : انمروج بصنع الصل کصاحب 
الکنز “ وغبرہ می اصحاب التون جیٹ ذکروا سح-ة انەروج ا 
الصلاۃ وإن کان فعلاٴ مکروهاً کراھ-ة تحریم کاکل وشرب ومشی وکلام 
ول نقل ذلك می الائمة وانھا ہو ەن نخفریج ایسعید البردھی می قول آئی حنیفة 
پالفساد فی المسائل الائی عشربة وخالف أہو الحمن الکرخی وخطاہ ؛ انار 
”لبحر الرائق“ ۲۹٢ - ١(‏ و٢۲۹)‏ , قال یق ٭الدر اختار“ : والصحیح 
آنہ لیس بفرض اتفافاً قالہ الزیلعی وغبرہ وأقرہ الصنف ء وف”ا جتی ” وعليہ 
ا حققون ١ھ‏ . واننصر الشرنبلالی للبر دعی فی رسالته ” السائل البھیة الزکیة 
على الائی عشربة * ورَاجع لافصیل ” لیحر“ و رداضتار* من الاستخلاف 
وقد سبق بعض التفصیل فامراد الصلاۃ ااشتماة علی الارکان لا آنے لا یتاج 
الوضوہ والفراغ عنھا ہالنسلم وقد صرجوا بأنہ بتوضا وی۔لم کی یتفرغ ذمنھ 
عق الواجب لن اللسلیم واجب وترکہ مکروہ تحریا . ومن م یترضا و بسم 
وخحرج ءن الصلاۃ فکانٹ صلاتہ مشتملة على کراھة اتحریم ء وصرحوا أن 
'کل صلاۃ أدیت مع کراہة التحریم وجبت إعادتھا ۔ وریا بلق الصحة مع7 








ىع الصحة ۳ 


حٹ اجاع کرامة ا 
وحدیث على بن آئی طالب اچرد اسناداً واصح ەن حدیث أئی سعید و 
قد کتبناہ أول فی کناب الرشوہ ؛ والعمل عابہ عند أہل العلم مے آعحاب ال 
وجود الکراہة النحر یرة 
ان من سد قبل الإمام کرہ ذاك حر یا وسمت صلانہ واجزأت کا قال اخحائظ 
فی ”القتح * )۱٥١ -.٢(‏ فی( باب ام من رفع راسہ قبل الإمام ) : وم نقول 
بالتحریم فالمھور علی ان فاعلہ یائم وتجزی صلانہ . وەن ابن عمر تبطل ء 
وہہ قال احد ف روایة وأحل الظاہر بناء علی أن الٹھی یقتضی الفساد آھ وقال 
الہدر الاینی : فی ”العمدة“ )۷۰١ . ٢(‏ : وال٣مھور‏ على عدم الاعادۃ ۔ 
وتال القرطبی : من خالف الامام نقد خالف سن الأموم واجزانہ صلانہ عند 
جمیع العلاء ٢ھ‏ . وذکر ابن عاہدین تق عن ”اطائیة“ المواز مع الکراہة فی 
مثلہ انظر ×٭ ارد افتار * ٤٥٥ - ١(‏ ) من الإمامة . وکنی فی نقل الذامب 
ما ذکرہ اابدر والشھاب فلاحاجة بنا إل التعاویل بنقل عبارات اسحاب المذاعب: 
والسألة ذکرھا ابن قدامة فی ” الخی* ١١۹  ١(‏ و٥۷٦)‏ واجیْاع الصحة 
مع الکراہة لە فروع کثبرۃ عند الفقھاء فی سائر المذاہبء وقد تقدم ,مض پیانہ 
فی الوائیے فراجعە ١‏ وا ؛لغ جہدہ فی أن بننی ذاك ویقول بالبطلان 
کالظاہریة على خلاف ‏ الأئمة البوعین ویضفار فی ذلك إلی التکلف 
والتاول فی روابات صحیحة ؛ وقد تعرضی الشیخ إل الرد علیہ بأدلة نی مباحث الصوم 
من ” العرف الشذی ٭ وسنعرج عليه إِن شاء اللہ تعالی ہناك استیفاء الەوضوع 
واداء لحق السألة والل التوفبق ۔ 
٭ قولا: وحدیث على أجرد إمناداً اخ ۔ قد ظھر وجہ ضعف الحدیث ہای 
سفیان الىعدی وحدیث عل الذکور فی ( باب فتاح الصلاۃ الطھور ) وإن 
کان فی اسٹادہ عبد اللہ بن حمد بن عقیل نقدو غیرواحد بل بالغع فی توثیقہ 
الحائظ ابوعمر فقال : ہو اوثق می کل می تکلم فیہ . ولکی الوسط فیہ ھو 














( قد تقدم بیانہ فی امواقیت ) وف کتب الذاہب الأربعة 


















۲ معارف المٴن ا 








کے ومن بعدہم ۔ وہە بقول سفبان الاوری وابن اابارك والشافعی وأمد و 
اسعاق : أن غرم الصلاۃ التکببر ولایکون الرچل داخلا فی الصلاۃ لا بالتکبیر , 
قال آہو عیسی : سمعے آبابکر محمد بن أبان پقول سٴەث عید الرمن بن مھدی 
بقول : لوافنتح الرجل الصلاۃ پنسعین اسم من آماء اللہ تعالی وا بکبر لم جزہ ۔ 
وإن أحدث قبل ان بسلم آمرتہ ان پتوضا نم پرجع إل مکانہ ویسام ٭ 
قول البخاری : هو مقارب ال حدیث ۔ وبالجملة مثل ھذا الحدیث لایئزل 
عن الەسن لذانہ وکونہ اجود اسنادآمن حدیث آی سعید أظھر . وقدروی 
می حدبے جابر بلفظ : ہ مفتاح ال جنة ومفناح الصلاۃ الوضوء 4 رواہ آحد 
قی ٭ ممندہ“ (۳_ )۳٥٣‏ و رجح القاضی أبوبکر فی ” العارضة ” اسناد 
حدیث جابر وفیہ ابو بی الفتات . قال ان حجر فیہ : لین الحدبه من 
السادسة . وعزاہ اخ حجر فی ٭ ااتلخیص “ إل ” الترمذی “ وھو ایس 
فی عامة اللسخ اعم ہو ق نسخة الشیخ عابد السندی کا فی حواشی الطہعة 
احلبیة 











: لوافتح الرجل الصلاۃ الخ ۔ پرید أنە لا ہصح افتاح الصلاۃ من 
غیر الکبیر اوھومذہب ا لمھور مع بعض اخلاف لی الصیفة؛ وقد تقدم 
مذھب آئی حلیفة فی أن صیفة الٹکبیر بخصوعھا واجبة ولا نفوث الصلاة بفواتھا 
الصلاة باسم آخحر می آماء اللہ بشعر بالتعظیم ؛ وقد تقدم اط ف 
الطھاارة فلیر اجع وقول ابن مھدی لایقوم حجة على الی؛ أمام أدلنه الناعضة ۔ 











ققولہ : إن احدث الخ . کذلك مدہب أی<ن أآن من احدث قبل ان یسا 
فلیتصرف ولیتوضا نم یسل کا تقدم آول الباپہ نعم إذا تعمد الحدث بعد ھذا 
المدث الطاریٗ فروج عن الصلاۃ فھل تصح؟ فقالرا: اعم . انظر "البحر الرائق” 
و”منحة انالق“ می صفة الصلا ولکن الصلاۃ مکرومة تجرباً واجبة الاعادة 


پیان الذا: 





فی نشر الأصابع عند التحرعۂ ا 








نھا الأمر علی وجہہ . وأبونضرۃ اسمہ منذدر بن مالك بن قطعة ۔ 


س: باب فی نثر الاصابع عند النکیر :۔۔ 
عندھم فأن تلزم القباحة انی یلزموٹھا الحنفیة ء وجیع ما یسندلون لمذہ الصیفة 
اخبار آحاد پٹیھ بھا الوجوب دون الفرضیة ٤‏ وما بذکرہ ابن القم ف 
“”اعلامہ" من الإلزام کلہ ٭ن قپیل الرام ما لایلزم ء وکان ہذا الإلزام صحیحاً 
لوأبطلوا بالدلبل عدم ثبوت الفر ضیة بالظنون اوائبتوا پالحجة إفادۃ الآحاد القطع 
وا لم ذاك ! والل الوفق ۔ 

قولہ : نا الامر علی وجھہ . لعلیرنند ان لابنیغی ان پناول فی الحدبث 
پل یمفییہ کا ورد من النسلیم والنکہیر لا ما یقوم مقامھا ۔ 
-: پاب فی نشر الأصابع علد التکبیر :سے 

ذکر الإمام الطحاوی : ان السنة فی رفع البدین التکییر ان بعد اصارع 
بدیہ ویستقبل بھا مع الکف القبلة ء ولا یغسم الأصابع کل الضم ولا یفرج 
کل القریج کذا حکاہ ابن عاہدین عن ” ا خلیة ” وکذا ذکرہ الفخر الزیلمی 
وابن نیم وغیرہا : أن لا یضم کل الضم ولا بفرج کل النقزیج بل یٹرکھا 
علىی حالما وکذا صرحوا آنہ لیس امراد بقول الف ” والسنة نشر 
الأصابع” النفریج انفا'صس پل امراد بہ عدم الطبی . قال الراقم : نم لفم 
أفف علی ھذا النقل من الطحاوی خاصة واللہ اءلم ء تعم فی ٭ الممدة “ من 
” لطحاوی“ : پرفع ناشرا اصابمہ مستفبلا بیاطن کفیہ القبلة آھ . واغدار 
ہذہ الکیفیة الغزالی می الشافعیةۃ والمٹھور عندھم النشر انظر ” الجموع ” ٣(‏ 
۴۰۷) . ئم إن الشائمی بقول : پر فع یدیہ لی اللکبین ٤‏ و روایة إل 
الأذنین ء والذی قالہ فی مصر هر یجمع کلیھا : ان تکون الصابع حذاء 
الأَذنوغ والکفان عذاء النکرین ۔ قال النووی فی ٭ شرح سل “ : واما صفة 


۲۳ 











٢ج معارف الس‎ "۰٤ 


اس سمجس بت مس سے سر سس سیت سے کو شش 
حدثذا نتببة وابوسعبد الأشج فالا نا بھی 
الرلع فالشھور من مذہبنا ومدہب الماہیر آنہ پرغع یدیہ حدو متکبیە بحیٹ 
پاذی أطراف أصابعہ فروع آذنبہ وابھاماہ شحمتی أذنيہ وراحتاہ مٹکییە ٠.‏ 
.. . وبھدا جمع الشافعی بین روایات الحدیث فاستحسن الناس ذك من آھ۔ 
وانظر التفصبل فی " اغبموع“ )۳۰٣٥  ۳(‏ وف ”فتح الٰاری“ -٢(‏ 
)٤‏ روی آبوثور عن الشافعی أنہ جع بیٹھا فقال ال وقال : وبھذا قال 
الناخرون می الالکبة فیا جکاہ ان شاس فی ” ال جواہر“ الخ . وھو ال حتار 
رہ 
داؤد ءن وائل وفیھا : قال : 
یدیہ حتی کانٹا بحپال وحاذی بابھاءیھ 
بھا ذکرہ الطحاوی ء وتبعہ صاحب ”ادایة “ من حمل روایة النکبین علی 





بمان می ان أن ذلب من 











ابن اغمام فی ” الفتح“ واستدل پروایة صریجة عند أی 


ابصر النی گلا حین قام إل الصلاة فراع 
۔ وھذا مع النمارض لا 











حالة العذر من ٦‏ .و إلل فروع 
الأذنین آرو إل ہہل. ولکنہ مال إلی ےر چیحج الثانی ء وف الٌصابع اختار 
الضم دون النشر وہذا ملخص ما فی ”ای“ (١۔۔۔ )۵١٥۹‏ ولل الکین 
آصح قوی مالك کا فی ” العمدة “ ءن الفرطبی ء وتقدم نقل الحافظ عن ابن 
شاس ‏ واما فی الد واللشر والضم والفریق فاغتلف أقوال ا الکیة ء ونقل 





ا حامل منھم استحباب تفریق الاصاع ورای اتفصیل أطراف ااألة ومذاھب: 
الأئة ٦المدة‏ “ ٣(‏ _۔ ۱ر۷)۔ 


وہ : رحدبث بھی بن بمان خطا ء برید ااؤلف الإمام أن من عدیث 








ان 


ة الصحیح کا رواہ ان عبلہ 
ابن پمان عنہ فأامخطاً ابن مان ق 


عن ان أں ذئب لا کا رواہ 








بطلہ وآصابٰ ان عبد انید فرواہ علی الوجھ 





الصحیح . وکذلك پقول ان أن حاتم ی ”کتاب امال ".(١.۔-.۹۸‏ ۹۹) : 





بث نشر الٌصابع ورلع الیدین عند التحر ۳٣‏ 


سعید بن سمعان عن آبی عریرۃ قال : ١‏ کان رسول ال ي إذا کبر الصلاۃ 
نشر اصابعہ ؛ . قال أبوعپسی : حدیث ‏ ھریرۃ قد رواہ غیر واحد عل 
این ابی ذلب ھی سعید بن سحمان عن آنی ھریرۃ : ہ ان لنی گل کان إذا 
دخل فیالصلاۃ رفع یدیہ مدآء وہو آصح می روایة بی بن الپانء واخطا ابن 
مان فی ھذا الحدیث . 
حدثنأ عبد القہ بن عید الرحن آنا عبید اللہ بن عبد اغبید الحنی نا ابن ای 

ذلب من سعید بن سمعان قال سمعت آیا ھریرۃ یقول : ہکان رسول الل پل 
إذا قام إلی الصلاۃ رفع یدبہ مدأء ۔ قال آبوعیسی : قال عبد اللہ وھذا آصح 
من حدیث ھی بن یمان . وحدیث بی بن یمان خطا ۔ 

قال آی: وہم بھی ؛ ھا آراد "کان إذا قام إلل الصلاۃ رفع یدیہ مدآ“ کذا 
رواہ الثقات ءن اصحاب ابن أبی ذئب اھ . قال الراقم : إن کان الطعى فی 
الن لأجل ضعف بی ؛ن قہل حفظہ أو غیرہ کا حفقرہ فالأمر !ابھم وہم 
أحق ہذاك لا یلیق پنا أن ندخخل فبہ معھم ونم إلل ذوقھم وبصیرتھم آمر 
الأسانید والتو آنہ ریما بخطر پالہال أنه لا بیعد ان یکون ذاك الحکم منھم 
من اجل الفقء وظنوہ معارضا 
اصلاً . آما اولاٴ: فلا حکی ابن قدامة فی ” الغی* ١(‏ ۔- )٢١٥۹‏ عن أحد: 
اھل الم بیة قالوا : ھذا الفم س وضم اصابعہ - وھذا النشر ۔ ومد 
آصابعہ ۔۔ وھذا التقریق ۔ وفرق اصابعہ ۔۔ آھ . فإذن پکون مآل الد و 
النشر واحداً فالنشر معنیان أحدھا : ضد القہض والٹای : غمد الضم ء فإذن 
بجتمع بین ا لد وانشر ؛ وإذا کان اللآل واحداً وارتفع التعارض فلا دامی 
انف میف اللفظ ء والروایة بالەنی شا 
فاقول : إن ذھینا إلی الفرق بین اللفظین فلا نعارض ایضاً فإن مد الیدین بعد 

)٤-م(‎ 

















عبید اللہ بن عبد ا ید ؛ ولا معارضة فیە 








بھم وقد تقدم تحقیقہ . وأماٹ 


٢ج معارف الس‎ ۳٣٣ 


( باب فی فضل التکیر الاولی ) 

حد نا علبة بن مکرم ونصر بن عل قالا نا سر بن قلییة ع طعمة بن 
ن ۔۔ یدل على بسط الأصابع پان لا نکون مضمومة 
مقبوضة . والنشر ہو التفریج ضد الالصاق فیکون مفادھ| أن تکرٹ الأصابع 
مبسوطة ومنفرجة لا مقہوضة وملصقةء فلا مانع إذن من صمة کلا اللفظین . نم 
ہذا بپنی على أن اللفظین کل لہ موضعہ ومحملہ فوقع الاختصار فی الروایة ٤‏ 
فذکر کل ما لم یذکرہ الآخر ء ویحتەل أن یکونا حدیثین عند ابن آئی ذلب 
عن ابن سمعان عن أی عریرۃ فروی بھی حدیتاً وغیرہ حدیتاً آخرء واختیار 
بعض الأئمة التفریج بین الأصابع دلبل ھی صمعة الحدیث عندہ وعند کل من 
اہتار التفریج . مم ما کان التفریج الفرط خلاف هیئة الحشوع وکان فیہ تکلف 
فاختار بعضهم التفریج ااوسط واختار بعضهم الابقاء على ا حالة الطبیعیة وفیھا 
پعض التفریچ ء نم إذا تعن محمل روایة بی بن بمان وعدم تعارضه مم 
روایة عیید اللہ فلا بس بالعمل بہ وإن لم بتابعہ أحد ما لم بخاافہ أحد فإنہ علی 

کل حال یکون أفوی من الرأی انحض الذی لابستند ل نص والل اعلم ۔ 

-: ہاب فی فضل التکیرۃ الول :- 

پدرك فقیلة الافتاح می آدرك الرکعة عند أی حنیفة ء ھذا هو الای 
صصحہ ابن عابدین هن ” القارخالیة “ وفیهہ أفوال أآخر راجع ” رد افتار“ 
١١(‏ ۔۔- ٦۹۹‏ ) من اواخحر صفة الصلاۃ فی بحث السلام ؛ وہو آحد الوجوہ 
احمسة عند الشافعیة انظر ” ا جموع" -.٤(‏ ۲۰۷) . فیمند فضل التحریة 
إل ال کو . وقال علاء المذاہب الاٌربعة : إن ن آدرك الرکوع مع الإمام 
فقد أدرك الرکعة :۔ قال النوری فی ٭ انجموع*,(٤‏ ۔۔. )۲٦۱٢‏ : وھذا الذی 
ذکرئاہ ءن أدرك لركەة بادراك الرکوع هو الصواب الذی نص علیہ الشااعیي 

















مسالة ادراك الرکعة بادراك الرکوع ۷ 


عمرو عن أب ثاہت عن انس بن مال قال : فال رسول الہ گل : 








وفالہ جاھبر الاأسحاب وجاھیر العلماء ونظاھرت بہ الاحادیث وأطبق علیہ الناس 
آھ . وخالفھم الصیغی )١(‏ تلمیذہ ابن خزییة وقواہ تی الدین السبکی کا قال 
الحائظ ی“ فتح الباری“ فی شرح قولہ: ”وا فائکم " ٢(‏ ۔ ۹۹) وامتدل 
بہ على أن من ادرك الإمام راکعا مم تحسب لہ تلك الرکعة للأمر پانمام ما فالھ 
لأنہ فائہ الوقرف والفراءة فیہ؛ وہو قول نی عریرة وجاعة بل حکاہ البخاری 
فی ”القراءة خلف الإمام' عن کل من ذھبٰ ِل وجوب القراءة خلف الإمام ۔ 
قال : واخدارہ ابن مخزیمة والصیغی وغیرما من حدٹی الشافعیة ء وقواہ الشیخغ 
ٹئی الدین السبکی من الناخرین واللہ أعلم اھ . وفال النووی فی ” ا جموع" : و 
یہ وجہ ضعیف مزیف أنہ لا پدرك الرکعة بذك ء حکاہ صاحب ٭ التمة * 
.عن إمام الأئمة محمد بن اسحاق بن خزیمة ۔ وحکاہ الرافغی عنہ وعن 
آئی پکر الصیغی ..... . قال صاحب ٭النتمة ٴ : ہذا لیس پصحیح 9ن۵ 
ُھل الأعصار الفقوا عل الادراك بہ تخلاف می بعدھم لا عد پہ اہ . وقال 
الحافظ : ما نسپ الی ابن محزییة لم أجدہ فی“ صحیحہ “ء وقال فی ”اتلخیص* 
(ص-۱۲۷): قات: وراجعك”صحیح ابن خزییة* فوجدتہ أخرج من آهریرۃ: 
١ی‏ أدرك رکعة من الصلاۃ نقد أدرکھا قبل أن بقیم الإمام صابہ ٭ وتر جم لہ 





)١(‏ ٹیہ : وقع ی "الف الشذی“ و“ نح الباری“ الضبمی بالضاد 
العجمة والەین الھملة وھو تصحیف ؛ والصحیخ بکسر الصاد الھملة وإسکان 
الباء الموحدة والغیل العجمة کا غبطہ النووی فی ” ا جموع“ . وقال اتاج 
السہکی فی ” الطبقات" (٢۔ )۱٦۸‏ : کان یبیع الصیغ بنفسہ أو یعملە بنفسہ 
الخ . وہو محمد بن عید اللہ أبوبکر الصبفی توق سئنة ۳٤٤٣‏ - ھ وآحمد بن 
احاق الضبعی بالضاد العجمة والعین ا حملة رجل آخر , 


۳۸ 





ج٤‏ 
١‏ من صل للہ اربعبن یوما نی جباعة یدرك التکببرۃ الاو ی کتب لہ براءان 








پراءة مق النار وبراءة من اللفاق ٤‏ . قال آہوعیسی : قد روی ھذا الحدبث 


ذکر الوقت الذڈی یکون فیہ |!اموم مدرکاً الرکمة إذا رکع إمامہ قبل ء وھذا 
مغابر ما نقلوہ عنہ آھ . فال الشیخ مہ اللہ : کان ہو منسوبا إلل تلمیذہ فاختلط 
على البعض وعزاہ إلی ابن خزیة ۔ قال الرائم : وا یژید ذك أن اتاج 
السپکی ذکر مسائلہ النی تفرد بھا فذ کر أن رفع الیدین رکن من أرکان الصلاۃ, 
وذ کر أن الجباعة شرط فی صحۂ الصلاۃء وآن ٭ی صللى خلف الصف وحدہ بعہدء 
وم یذکر ذلك می مسائلہ أنظر” الطبقات“ ( ٢‏ ۔۔ )۱۳١‏ فالحائظ حکاہ عنه 
فی ٭الفتح* مشیاً علی ما الہ القوم ء ونر دد فیہ فی ٭ التلخیص " واللہ أعلم ۔ 
وکان للشوکانی یقول یہ نم رجع عنہ فی ” فاواء ”۔ 





قولہ : مد صلى تل آربعین یوما ء اشتھر بین العوام : !نا :من صل 
آرہەین بوما با ماع تعود الصلاة ء واعلھم اخذوا عن ھذا الحدبے وھو 
غض لف کا بقول الحافظ فی ” التلخیص “ (ص  )۱١١‏ ما ملخصہ رواہ 
الردذی من حدیے نس ء وضەفہ والہزار واستفر بہ ء ورواہ ألس عن عمر 
عند ابن ماجہ آشار إلبہ الئرمذی وہر ضعبف با“ماعبل بن عیاش رواہ عن 
مدنی ء ولہ طرق آخری ضعیفة عند الدارقطنی فی ” العلل “ وابن ال جوزی 
کذلك فی” ااملل” نم ذکر الحافظ عدة احادبث فی فضل اتحریة کلھا ضعیفة ۔ 
قال الراقم : الترمذی بصرح پااضعف فی الطریق الول غیر ان صرح 
پنفردسلم بن ققیبة عن طعمة بن عمرو برفمہ؛ وسلم ھذا صدرق ؛ وطممة 
وثفہ ابن معین ‏ وفی ” اتقریب' : آلہ صدوف فکان من حقہ ان یکون 
حستا غریباء نم إن تعدد طرقہ یزیدہ قوۃ تم إن الباب باب الفضائل فبصح به 
الأخذ من غیر ریب والقہ أعلر ٠‏ 


پاب دعاء افنتاح الصلاۃ ۳۹ 








عن انس موقوفا ولا أعلم أحداً رفعہ إلا ما روی سلم بن قلیة دی طعمة بن 
عمرو ء وانھا پروی ھذا عن حبیب بن آی حبیب الیجلىی عن انس بن مالك 
قولہ حدثنا بذلك ہناد نا وکیع عی خالد بن طھان عن حبیب بن ای <بیب 
الہجل عن آنس قولہ وا پرفدہ . وروی اسماعبل بن عیاش ھذا الحدیثٴ ەن 
مارۃ بن غزیة عن آنس بن ماك عن مر بن الخطاب عن الن کاو غر مداء 
وہذا حدیث غیر فوظ وہو حدیث مرمل مارة بن غزیة ‏ بدرك آنس 
ابن مالك ۔ 








( باب ما بقول عند افتاح الصلاة ) 


لہ : عن انس موقرفا ء قال الشیخ اللوقوف فی مثلہ فی حکم اارفوع 
فزلہ لا مدخل للعقل فی ذکر ابراءتین . کا قالہ القاری فی ”الرقاة“ وھو 
مسألة متفق عابھا تقرر حکھا فی ےاە می کتب أصول الفقه والحدیث ۔ 
-: باب ما پقول عند افتاح الصلاۃ :سے 
قال أبوحنیفة والشافعی وآحمد پاستحباپ دعاء الا۔تفتاح قبل الفائحة ء 
وقال مالك بعدمہ ؛ قال فی ” شرح الہذب* (۳۔۔_ ۴۲۱) : آما الامقتاح 
فقال باستحباہہ جمھور ااعلاء من الصحامة والتابعین فن بعدھم ء ولا بعرف 
می حالف فپہ إلا مالکا رمہ اللہ فقال : ل٦‏ بای بدعاء الاستفتاح ولا بٹی 
پین القراءة وااتکبیر اصلا ہل بقول : اللہ آکبر ء الحمد لہ رب العالین الخ 
ٹم اختلف الثلائة فی الاختبار وقد ہن صیغ کثیرۃ الدعاء من الٹناء ودعاء 
التوجبہ وغیر ذاك ء منھا حدیث على عند “مسل “ : ۱ وجھۓ وجھی للای 
فطر السمواثت والارض ... . إل قولہ آستنفرك واتوب إليك ۰ . متھا 
حدیث نی هریرۃ عند الشیخین : ہ أللھم باعدبینی وبین خطابای ٢‏ ال ومٹھا 
حدبث عائشة مرفوعاً عند آی داڑھ وانئرمذدی وغبرم| ہ سبحالك اللھم ر 








ك۳ معارف السٴن ج۲ 





حد‌ثیا محمد بن مرسی الہصری نا جعفر بن سابان الدبعی عے علی بن علی 
بحمدك ء الخ وموقوفاً علی الفاروق کا ذکرہ الثیخ ء وذکرہ اترمذی فیه 
من الزیادۃ وھی عند أئی داؤد والنسائی ایضاً ء ومنھا حدیث چابر عند الیبھی 
مرفوع ہین سبحالك الم وااتوجیہ . وانظر ابعضن ااتفصیل ٭ شرح 
اللھذب؟ وما ذکرہ ا پچزری فی ” ال لحصن الحصین“ والزیلمی فی ” التخرے* 
(١١۔۔.‏ ۴۱۸) وما بعدھا ؛ ویجوز کاھا عندھم وإنا اطلاف فی الأفضاہبة ء 
فاختار الشافعی ما فی ” الصحیحین“ من حدیث آی ھریرة : ہ أللھم باعدینی 
وبین خطایای کا باعده بین الشرق والغرب ؛ الخ ولکن الڈی ذکرہ الاووی 
والبدر المپنی والموفق بن قدامة وغیرہم ا۔تحباب ما فی حدیث ھلی عند مسلم 
من الدعاء الطویل الذی آشرت یہ . انظر ” شرح الہذب (۳ ۔ )۴۱٣‏ 
و* العمدة * (۳ ۔۔۔ )۳٣‏ و" ای" ١(‏ ۔ )٢٥٥‏ . واعتار أبوحنیفة و 
آحمد ما رواہ مسلم فی ” صحیحہ ” فی ( پاپ حجة من قال لا پجھر پالہسملة ) 
(١۔-‏ ۱۷۷) موقوناً علىی مر : و سیحانك اللھم وبحمدك ء اخ روی 
ایضاً من حدیث عمر مرفوعا عند الدارقطنی نم قال : واضفوظ عن عمر من 
فولہ وروی مرفوعاً عن آنس وعائشة وأنی سعید انلندری وجابر واہن عمر 
وعید اللہ بن مسعود فی اکٹرھا کلام أنظر ” نصب ارا"* ١(‏ سے ۳۲۰) 
وما بعدھا و“ فتح القدیر* ( ١‏ ۔۔ )۲۰٢‏ . قال الشیخ : ولنا مرفوع ابضا 
أآمحرجہ الطبرانی فی (کتاپ الدعاء ) حکاہ الزیلعی وسندہ صحیح . قال الراقم: 
ولعل الشیخ پرید ما امحرجہ ائزیلمی عن آنس رواہ باسٹاد الدارقطنی ء و 
قال الدارقطنی : اسٹادہ کلھم ثفات ؛ وأخرجه عن الطبراق ‏ کتابہ “ الفرد 
نف الدعاء ” من طریق عاثذ بن شریجح عن أنس ء ومق طریق حید الماوبل علھ 
وآراہ أمٹل طرقہ . وف ٭ زوائد افیشی “ ٢(‏ ۔۔ ۱۰۷) وع آلس عن 
لی پچ :ٴ وآنہ کان إذا کبر رفع یدیہ حنی پاذی أذنبہ بقول: سبحائك الوم 














بح دعاء افنتاح الصلاۃ ومسألة ااثناء ١س‏ 





الرفاعی ع آئی الٹوکل ەن آنی سعید الندری قال : ہ کان رسول الہ صلىل 
وبحمدك وتبارك امك وتعالی چدك ولا إلہ غیرك ؛ . رواہ الطبرانی ف 
”لّوسط* و رجالہ موثقون اھ . وف ” الغی“ (١۔ )٦٢٥٥‏ رواہ نس 
واسناد حدیلہ کلھم ثفات رواہ الدارقعانی وعمل ہبہ السلف فکان عمر رضی 
لہ عنہ یستختع بہ بین یدی اتحاب رسول الہ ہے ۔ . فروی الٌسود آنە صلى 
خلف عمر فسمعہ کبر فقال سبحانك اللھم . ٭ 
وہالجحملة فاسناد الدار قعانی والطبرانی یصلح ان 
پتعلق حدرے أی سعید الندری قریباً وہل النوف 
*کتاب الآار“ رص ۔ )١١‏ ( باپ افتاح الصلاة ) وفبہ قمة مؤال 
اہل البصرۃ عن عمرء ال محمد : أخبرنا أبوحنیفة عی ماد عق إبراہم ہ أن 
آناسآً می اھل الہصرۃ نوا عند عمر بن انخطاب رضی الل عنہ لم بأتوہ إلالیمالوہ 
عن افتتاح الصلاۃ ال : فقام عمر بن انلطاب رضی اللہ نہ فافتع الصلاۃ 
وہم خلفہ تم جھر فقال ؛ سبحانك الثھم وبحمدك وتبارك امعك وتعال جدكغ 
ولا الہ غیرك نم قال : وبھذا أخذ فی افتاح الصلاة وا لکنا لا ری أن یجھر 
ہذلك الإمام ولا مق خلفہ وا چھر ہذاك مر رضی اللہ عنہ لیعلمھم ما 
سالوہ عنہ ء آھ وکذا محرجہ الامام أہو یرسف ھن أئی حنیفة بهذا الامناد ف 
۶ار“ (ص۔۔٢۲)‏ وفیہ : أن رهطاا ەن أھل البصرةۃ دخلوا على مر رفی 
اللہ مل الخ ۔ 

لبیل : وقع نی ”الەرف الشذی“ ہنا؛ وفیہ ۔ؤال أھل کوفة عمر فعلمھم 
پالفعل الخ والصحبح ” آھل البصرة “ بدل أھل الکوفة کا فی ”کتاب الآثار” 
واما الرفوع الڈی أخرجہ الزیلعی من کتاب الدعاء اطبرانی فوقع فی سندہ 
زویہ بالزاء اللعجمة وہو خطاأ مق الناسخ والصحیح ہامھملة ؛ اخطا کان فق 
الاسخۃ المطبوعة بالمند والنی طہمث بتففة الجلس العامی ففبھا ء بالھملة وقسد 











۳۲ معارف شھم 








إذا قام إلی الصلاۃ باالبل کہر 





نبھت مل أن الریلعی أخرجہ من کتاب الدعاء بسندین و رحویة وقع فی الثاف فھر 
اللی آرادہ الشیخ وہو امٹل الاسنادین ء ولڈا قال الثیخ ” پسند صحیح*“ ۔ 
تفہ : صصےاذکارہ پل نی سنة مواغیع: عقب التحریة ؛ وفی الرکوع ء 
والاعتدال منہ ٤‏ وی ۔السجود ء وبین السجدئین ء وقبل السلام کذا ق 
” لواہب“ وکان بدعو أیفا فی الفنرت وإذا مر بآیة رمة أو آیة عذاب و 
الأحادیث فی ذلك کلھا فی الصحاح؛ ولاحاجة إلی خریجھا فانھا کلھا مذڈ کور 
فی مظانھا لبست ب ل ویک ھا مراجعۂ ” اخصن ال حصین“ ایض ۔ 
تلبیە آخر : قال الشیخ : ذکر ابن أمیر الحاج فی ٭ اللیة > : ان 
بجوز فرأۂ الأذکار الألورۃ فی الأحادیث فی الصلاة النافلة ء وکذا بجوڑ ف 
الفرائض إذا م ینقل علی القوم ء واما عامة عبائنا فلم یذکروا ہذہ السالة ق 
نالینھم فرما بتوہم آنھم ترکیا الأذ کار بتاناً ؛ ولیس الأمرھکذا فإن تصریجحھم 
پا جواز فی النوافل بدل أن ملشأ عدم قراتھا فی الفرائض ہو خافة النقل علی 
القوم . قال الراقم : ”الحابة“ غیر مطبوعة لم آظفر بھا واستقریت ھذا القل 
بواسطة ما عندی من الکتب‌امطبوعة النی أنفت بعدھا فلم آئز بعدء والنقل ہذا مھم 
وعامة الحنفیة حملون ھذہ الاٗذ کار والادعیة مالورۃ علی النوافلء وقد جاء فی 
دعاء النوجیہ عند اللسائی وابی عوانة : ٭ کان إذا قام بصلى ثطوعاً فال : اللہ 
اکبر وجھت وجھی ؛ اخ و:قولون بالتوسع فی باب التطرع ؛ وہالنحجر ق 
باب الفرائض ٤‏ ئعم صرحوا بعدم الفساد فی الفرائض بقراٹھا کا حکاہ 
الطحطاوی ھن ٭ الحلبی “ فی شرح ٭ الرای “ فلو ثبے أن ملشأ نھیھوم عن 
قراەتھا ہر ٹفلھا على القوم ثیے ان قراءتھا أفضل فی الفرائض ابضاً المافرد 
بل المقتدی ایض إذا تمکن والہ اعلم . م راینہ فی ” رد ال جتار“ وفی مذکرۃ 





چٹ الذ کر ا مسلوڈ بین السجدلین ۳٣٣۳‏ 
الشیخ رحااللہ أحال علی "إمام الکلام“ (ص ۔۔ ۱۷۱) و“السعایة“ کلاھا الشیخ 
اللکتوی؛ وعلی“ رد احتار“ فقال ی* رد ال تار“ )٣٦۷٤ - ١(‏ من قولہ : 
ولیس بیٹھا ۔۔۔ أی بین السجدتین ۔۔. ذکر مسلو ء ناقلا عق ”اللیة“ : و 
تمال لی أنہ إن ثبٹ ی الکتوبة فلیکن فی حالة الإنفراد أو ا جماعة والاءومون 
محصورون لڑ بنثقاون بذلك کا نص علیہ الشافعیة ولا ضرر فی ازامہ وان م 
بصرح بہ مشائخنا ؛ فإن القواعد الشرعیة لائنبو علہ ؛ٴ کیف والصلاۃ والسبیح 
والتکبیر والفراءة کا ثبت فی السنة ١ھ‏ . وقال ابن عابدین قبله : قال آبو یوسف 
سألے الإمام أبقول الرجل إذا رفع راسہ من الرکوع والسجود : اللھم اغفر لی ؟ 
قال : پقول : ربنا لك الحمد وسکت ولقد أحسی فی ال جمواب إذ لم ینہ عى 
الإستغفار ”نھر“ وغیرہ . أقول : ہل فیه إشارة إلى أنہ غبرمکروہ إذ لو کان 
مکروهاً لٹھی علہ کا یٹھی عن القراة فی الرکوع والسجود ؛ وعدم کونسە 
مسلوناً لا بنانی ال مواز کاائسمیة بین الفانحة والسورۃ بل ینبغی أن یندب الدعاء 
پالغفرۃ بین السجدتین خروچاً ءن خلاف الإمام أحد لابطاہ الصلاۃ پترکە 
عامداً وم آرمن صرح بذاك عندنا ولکنی صرحوا باستحباب مراعاۃ آنفلاف 
والق اعلم ۔ انتھی ومثلہ فی ”ءنحة الال“ لە . فال الراقم : فرق بین السکوت 
ا جرد وہین السکوٹ عنہ مع وجود الؤال وا جواب فی البین فقول ابن عابدین 
حل نظر می جھة الفواعد ؛ والظاہر من ہذا السکوت ہو الننی سے اکتنی فی 
ا حواب بقوله : بقول : ربٹا ولك الحمد . واللہ اعلم ۔ 

تبیہ ١‏ حدیث عل نی دعاء التوجبہ قدمنا أنہ وقع فی روایة لنسائی وا 
عوالة تفپیدہ پالتطوع ء ورواہ مسلم ایض نی التھجد ق( باب صلاہ الدی پٹ 
ودعاثہ الیل ) وہذا یدل على تقبیدہ عندہ أیضاً بالتطوع ء بل صرح الحافظ ق 
” بلوغ امرام ” بعد خریجہ : وق روایة لہ أی سل ۔۔۔ أن ذلك فی صلاۃ 
رم-ی) 








۰٣٢‏ معارف لسن ج۲ 
االبل ولم نود لس خ "سم" عندناء والحافظ منثبث فیحتمل أن یکون فی نسخة 
عندہ ولابیعد فقد وقع ذاك عند اللسائی ومسلم ء وھذا دلبل التخصیص االتاوع 
عندنا ء ولکن وقع فی روابة الشاقمی فی ”الم“ وآأحمد فی ٭مسندہ* والئرمذدی 
فی ” الدعوات “ فی روایة وأی داؤد فی روایة وابن حبان فی ” حبحہ “و 
الدارقطنی فی ” سننہ ” نقییدہ بالکتویة ء فلفظ الٹرمدی : آلہ کان إذا قام 
لی الصلاۃ ! ولفظ الدارقطنی : کان إذا ابتدأ الصلاۃ الکتوبة . و 
نمسك ہبہ می ذہب لی تعەم استحیابہ فی الصلوات کلھا . وأجیب ەن ھلہ 
الزیادۃ بوجوہ : الول : أن ھذہ الزیادۃ غیر محفوظة ء قال ان صاعد : 
لا أعلم بقول فی ہذا الحدیث فی الکتوبة إلا موسی بن عقیة حکاہ فی ”کاز 
المال ” ٤(‏ ۔۔۔ )۲١٢‏ وفال صاحب ”امدی“ ١(‏ ۔۔ ۷۷) بعد ذکر 
حدیث علىی ھذا : ولکن ا حفوظ أن ہذا الاستفتاج نا کان بقولہ فی قیام 
اللیل اھ . والٹای : أن ہذا کان فی اول اللأمر ء حکاہ البدر الەینی ۔ وقال 
ابن قدامة : العمل پة سروك فإنا لا نعلم احدا استفتح ہالحدیث کلە وإنا کانوا 
اپستفتخون پأولہ اھ . حکاہ الہدر الەبنی فی ” العمدة “ (٣۔۔۔ )۴٣‏ وھی 
فی” الغنی ” . والالث: ان الحدیث الشتمل ہلىی ھذہ الزیادۃ بظھر ألہ مرکب 
می حدیثیق وذلك ظاہر جدا فی سیاق الٹرمذی فی الدعوات ففیہ : أنہ کان 
إذا فام إل الصلاۃ الکتوبة رفع بدیہ حذو نکببە ویصنع ذاك إذا قضی قراءنہ 
وآراد أن پرکع ویصلعہ إذا رفع رأسہ من الرکوع .. ... نم ذکر فیہ : 
ویقول حیل یفنتح ااصلاة بعد الٹکبیر وجھتہ الخ ووقع مفرفاً نی طرق . وف 
" الروائد ” ر٢‏ ۔۔۔ ۱۰۷) : وعی آأئی رافع قال: دفع إل کتاب فیہ امتفتاح 
رسول اللہ ہی کان إذا کبرقال : نی وجھث الخ وراچع ” الدارقطنی" رص 
- ۱۰۷) وھذا الثالث وما بعدہ لشیخنا فی مذکرتہ ء وقد أشار أبضاً فیھا 
للل ما ذکرتہ وأورضحتہ ۔ 

















ذعاء الافتاح وشرح کلاتھا ۳٣٣‏ 





بقول ؛ سیحانك اللھم و بحمدك وتبارك اسىك وتعالل جدك 
ویخطر بالبال ایا أن الثابے فی روایة آبی هریرۃ فی ” الصحیحین' ہو 
السکوت ہنیة ولابمتمل ذلك الدعاء الطویلءثم فبھا تصریغ اللھم باعد ال دونٗ 
ما ورد فی حدیث على الطویل فلعل ہذا الدعاء لم یک فی الکتوبة فی صلاق 
الجماعة ولا جا و اعم ویقول الإمام النووی فی ”کشفە 
الغعة * ١(‏ ۔۔۔ ۷۸) وثارة بقول : سبحانك اللھم الخ ء وکان أکثر مداومتہ 
کے عل ہذا <نی کان آبوبکر وعمر رضی اللہ ەنھا یجھران بہ بمحضر جع 
من الصحابة لیتعلمہ الناس اھ . وإنھا أطات الکلام فیہ رداً عل زعمہ صاحب: 
٭ تحفة الاٌحوذی” القوة ی جانب آخر لکی بظھر تعدیل الکفتین والقہ التوفیق۔ 
قولہ : سہخانك اللھم وحمدك ء قال الشیخ: قال اکثر الہاء : ویحمدك 
حال والواو زائدة (والپاء الملاہہة ) وعندی اختصار من الملتیٰ ای 
سبحے سبحائك وحمدتك حداً فلا یازم القول ہزیادة الواو . قال الراقم : 
والذی اختارہ الشیخ هو الذی اخنارہ صاحب ٭ البحر“ فقال : وبحمدك ای 
حمدك بحمدکع فھو فی العنی عطاف الما على ال لماۂ فحذفق الثانیة کالڈول 
وأونی حرف العطف داخلا عل متعلقھا مراداً للدلائة علی الحالیة من الفاعل 
فھو فی موضیع نصب على الحال ٭:ہ فکانہ منھا آبتی لیشعر بآلہ قد کان ہنا جملة 
طوی ذکرھا زبجازا آھ. وھو رہ اللہ کانہ آراد أن پجمع بین کونہ جملة 
٭عطوفة وبین کونہ حالاٴ وہو لطیف جداً ء نم ذکر: وا حاصل أنہ نی بقولہ 
سیحانك صفات القص وآأثبت بقولہ بحمدك صفات الکال لن ا حمد اظھار 
الصفاث الکالیة ء ومن +نا یظھر وچہ تقدیم النسبیخ عل التحمید اھ . قال 
الراقم : فیکون حاصل الەنی : نزەك یا اللہ أی نعتقد : عل کل 
صفة لا تلبق ہك ء وحال کوننا نثنی عليك ہکل ما بلبق بعظمتك فتکون ہذہ 
الچملة فی معرضن التعلیل للڈری . وہالجملة اختار أن الواو ما لعطف وإما 











۳٣٢‏ معارف الس ج۔۲ 





ولا إلہ غیرك نم یقول : اللہ اکبر کیپر؟ نم پقول : اھوذ إالقہ السمیع العایم 
من الذوطان الرجم می ھمزہ ولفخہ ونفٹہ ۱. وف الباب عق علىی 
وعہد اللہ بن مسعود وعائشة وجابر وجییر بن معطم واین عمر . قال اہو 
عوسی: وحدیث أںسعید اُشھر حدیے فی ھذا الپاب؛ وقد أخذ قوم مل أھل 
تال ء وما ذکرہ انلطاق عق ” اارجاج* ءن تفسیرہ بقولہ.: ” سبحانك 
اللھم وبمحمدك سہحت ؛ فیحتەل کلا الاحاابن کا یقولہ الطبی ؛ وراجع 
” النفسپراابیضاوی“ من قولە : (ونسرح بحمدك ونقدس ك) ؛ ورای شرح 
سائر الکلات من ” ابحر الرائق ”  .‏ و“ سبحان” مصدر سح مجرداء قال 
صاحب ” القاموس “ ٠‏ وسیح کنع سبحاناً وسبح تسبحاً فال سبحان اللہ 
اھ . قال الراقم : واستدل الشیخ رہ اللہ بقول الشاعر : 





قبح اللہ وجوہ تغاب کلا سبح الحجیج وکبروا إھلالا“ 
سممتہ علہ فی درس ” شرح السلم ” لبحر العلوم اللکنوی . وکذا ذکر صاحب 
”حر“ أن سبحان مصدر کغفران اھ ۔ وذکرہ صاحب ”القاموس “ و 
استشھد پالبیگ امذکور . لا من سبح اازید کا قال بعض اانطقبین من أنە 
اسم مصدر آوەلم مصدر من التفصیل انظر ” شرح القاضی على السلم * مم 
منھوائہ وتعلیقاتہ . وکل ذلك بدل علی عدم عنایتھم باللغة وعدم مھارتھم فیھا ۔ 
الشیطان أی وسواسہ ونفخہ أی کبرہ 
ولفٹہ أی سحرہ آو شعرہ ۔قال اثراقم : نم لہ قد جاء فی غیر روایة أ,ؤسعید 
تفسبر ھذہ الثلالة نفلہ: الشعر ۔ و الکبر ۔ وھمزہ : ااؤنة أی اون 
قاله ی ” شرح الوذب“  ۳(‏ ۰)۳۴۲۰ قال الراقم : وھی علد آ داڑھ 
وابن ماجہ می حدیث جبیر بن مطعم وفیە قال مرو ۔۔ وھو ان مرة راوی 
الحدبث عن عاصم عن ابن جبیر عن آبیە - : عمزہ ااوھ اخ الظاہر أنه 


قولہ : ءن همزہء بدل اتال 









پفیة دعاء الافتاح وائدة فی الشر ٣۷‏ 


الہ بھذا الحدیث؛ وأما اکثر أھل الع افقااوا : انا یروی من انی ا آنم 
کان بقول : ہ سبحانك اللەم وبحمدكک وتباركک اك وتعالی جدك ولا إله 
غیرك؛ ء وھکذا روی من عمر بن انخطاب وعبد الہ بن مسعود . والعمل علی 
ہذا عند اکثر أھل اللم ×ن التاہمین وغیرہم . وقد تکلم فی اسناد حدبث 
سعید کان یی بن سعید یتکام فی علی بن علی وقال اأحد : لا بصح ھذا 
احدیث .۔ 


مدرج می الراوی ء ولذا قال الحافظ التورہشی ا حتی شارح ” الصابیح' و 
الطیی الشافعی شارح ” الشکاۃ ” : لو صح أن التفسیر من الان فلا عید 
عنہ ولا فلأشبہ تفسیر اللقث بالسحر اقولہ تعالی : (ومن شر الفالات فی 
العقد ) ونفسیر ا مز بالوسوسة لقولہ تعالیل: ( وقل رب اعوذيك من ھمزات 
الشیاطین وأعوذبك رب أن حضرون ) انٹھی ملخصا من عدة مصادر ۔ 





فائمدڈ : إن حس الشعر وابحہ بس مضمونہ فحسلہ حسق وتیحہ 
غیر آنہ ما کانی الأشمار اکرھا یح لذا ذت اشریعة ء ولتاج السی ق 
”طیبقائہ" مث قییں حار لافوائد فی الشعر ومدحہ وئجوہء من شاء فلبراجع 
ات الکبری“ ١(‏ ۔۔ )۱۱١‏ وما بعدھا وأءا الکلام ءن حیث الفقھ 
فانظر لہ ” رد الحٹار* فی آوائلہ قبل رسم الفخی ١(‏ ۔۔۔ )٣٤‏ وقبیل الوتر 
والنوافل ١(‏ ۔ ٦٦۷‏ و۸٦٦)‏ وثیت الشەر عن الامام الشافعی رہ اللہ ۔ قد 
افرد السپکی فی ”عاہقانہ* بابآ ما روی من شعرہ فراجع ١(‏ ۔ ۱٥١‏ إل )۱٦۳‏ 
اومق شعرہ : 
وانزانی طول اإنوی دار غربة یجاورنی می لیس مثلى ایشا کله 
احامفه حتی بقال سجیسة ولو کان ذا عقل لکاٹ أعاقله 
ونسب الشیخ عبد القادر القرشی بینین إلی أی حنیفة فی ” اجراہر ااضیئة * 











۲ 





۳۸ معارف ال ج٤‏ 





حدثا الحسی بن عرفة وبیحی بن موسی قالا ا أبومعاویة عن جارثة بن 
آیالرچال ٴءن عمرة عن عائشة قالت٠‏ ہکان النی پا إذا انتح الصلاة قال: 
(٢۔۔۔‏ ۱۰۱) فی ترمة مد ن عمر الدبدوردی قال : وأنشد من أی‌حینة 
آنه انشد عق قوله : 
من طلب العلٰ المعاد فاز بفضل من الرشاد 
فی الحسر ہن کان قد عراء لنبل فضل من المباد 

وکذا ذکرہا الحوارزمی فی ” جاءع السائید * ٢(‏ ۔ ۳۷۹) وصدر الیے 
الثاقی عندہ ھکذا : ا ونال عسناہ من آناہ] . 

وکذاك لسب شعر إلی الہخاری ذکر السپکی فی ” طبقاتہ * ٢(‏ ۔ ۱۷ 
و۱۸) ما روی ەن شعرہ ء ومن شعرہ حین بلغہ خبر وفاۃ الدارمی صاحب 
”الد“ : 

إن عشف نفجع بالأحمة کلھم وفناء نفمك لا أبالك آنی 
قال الشیخ : وأما مالك وآحمد فلم آقف لا عل شعر . قال الراقم ؛ وذکر 
السفاربنی عی ابن عبد الہر ہسندہ من أحد ھذہ الأبیات : 

دن النی ےت ار نیم الطیة لفتی اخہار 

لائعد من عم الحدیث واھله الرأی لبیل والحدیث نھار 

ولر ما جھلالفتی طرق الفدی_. والشمس طالعة ہا أنوار 
وقد ثبت آنہ ا سمع مائة بے من قصیدة أميئ بن آنی الصاے کا أخرج سلم 
فی ' صحیحہ “ ٢(‏ _ ۲۳۹) من مرو بن الشرید عن آبیە قال : ہ ردفے 
رسولاللہ کے یوما فقال ہل معك من شعر أمیة ابن بی الصاےه ؟ قلت: 
نعم قال: ہبہ فأنشدتہ بت تقال: عبہ مم الشدنہ بین نقال: ہبہ حنی اہ مالة 
پہت؛ . وی روایة أخری لہ فلقد کاد پسلم فی شعرہ . قال النووی: ومقصرہ 









بمث تفویة اسناد حدیكے أی سعید فی الافتاح 








سیحانك اللھم وبحمدكک وتباركک اسمك وتعالی جدك ولا إلہ غیرك ۰ ۔ فال ہو 
عیسی : ہذا حدیث لا نعرفہ إلا من ہذا الوجہ ء وحارثة قد لکل فی من 
احدیث أن ای او استحن شعر آمیة واسنزاد انشادہ ما فپہ من الاقرار 
پالوحدانیة والبمثٹ ففيہ جواز انشاد الشعر الڈی لافحش فی وماعہ . وسواء 
شعر ا جاملیة وغیر ہم وإن اللذموم من الشعر الذی ل٦‏ فحش فی انا الاکثار 
منہ وکوئہ غالبا عل الإنسان فأما یسیرہ فلا پأس ہانشادہ و ماعہ وحفظہ انتھی۔ 
آقولہ : وقد تکام فی إسناد حدیث آی معید ۔ قال الشیخ :یمک تصین 
حدیئہ ہذا فإن ” النسائی” ١(‏ ۔۔ )۱٣٤١‏ آخرجہ . فال الراقم لڈیخ 
رمہ اللہ أن شرط النسائی فی ” متباہ “ آشد ەن شرط سار اععاب 
الْزم نی کتابہ ہذا ‏ ما و یت رحس درد ول 
عی الحسن عند غیرہ مثل ہذاٴ فاقل احوالہ أن یکون حسنا . قال الراتم : 
وعلی بن نجاد بن رفاعة ولقہ وکیع وابن معین وأبوزرعة وکنی بھم ۔ قال ابن 
اقام: وقال حرب عن آحد: لم یکن بە باسء وق روایة ءن أحد وہ 
وقال أبوحاتم: لیس بحدثہٴ بس ء وقال النسائی: لاہاس یہ . وقال آبوبکر الیزار: 
بصری ایس بہ باس کا فی “ النھذیب“ء وقال النذڈری: وثفہ غر واحد رک 
فیہ غیر واحد کا فی ” تحریج الزبلعی“ . وہالجمملة مثل ھذا لاینزل عن الحسن 
وہالأخص إذا کان لہ شاہد من حدیث أنس ہاسناد جید عند الدارقطنی و 
الطبرانی ومن حدیث عائشة خخرجہ ا ام باسناد آئی داؤد والترمذی کلبھا > 
وفال ء صحیح الاسناد ء ول یخرجاہ ؛ فال : ولا أحفظ فبہ اصح من ھذاء 
وصح عن مر الافتاح یہ بعدہ علیہ السلام مع اھر بہ لقصد تعایم الناس 
لیقندوا پہ فکان داپلاً عل آنہ الذی کان علبہ کی آخر الأمر ۔ فھذہ الڈواہد 
والفرائن اؤید صمة الحدیث می روایة آی سعید بیٹ بطمان بہ لقلب ولذا 
بفول الحافظ فضل اللہ التوربشی انی : حدیث الاستفتاح ”بسبحائك اللہم“ 


۲۴۳ 




















۳۰ معارف لسن ۲٤‏ 
قبل حفظہ ؛ وأبو الرچال ا مہ محمد بن عبد الرمن ۔ 
حدبث حسل مشھور ء واخذ بہ الخلفاء وعمر رضی اللہ عنہ ؛ وقد اخذ ب٭ 
عبد اللہ بن مسعود وغیرہ ءُن فقھاء الصحابة وکٹیر من علاء التاہمین ؛ واختارہ 
آبوحنیفة ‏ وقد ذھب إلبہ الأجلة ەن علاء الحدیث کسفیان الثوری وأحمد بن 
حنبل و إسحاق بن راہویہ .۔ وأما ما ذکرہ الترمذی فھو کلام فی اسناد الحدیث 
الذی ذکرہ ول یقل ان إسنادہ مدخول ن ساثر الوجوہ ؛ وھذا الحدیث رواہ 
الأعلام من ائُة الحدیث وأخذرا مہ ٭ ورواہ آبوداؤد فی ” جامعہ “ باسنادہ 
وھو إسناد حن رجالہ مرضیون انٹتھی کلامہ حکاہ الطبی کا فی حاشیة ”الئرمذدی, 
اطبوع بافند قال الراقم : فعھذہ القوۃ من تعاضد الأسائید وتعامل انللفاء 
وفقھاء الصحابة واحتجاج الفقھاء ا حدثین اصبح لہ مزیة على سائر ما صح عله 
جا حیث اجنمعت فیہ جھات لم جتمع فی غیرہ . تم إن الشافعیة صرحوا یجواڑ 
کل ما صح وثبت وصرحوا بادا السنة ہکل ذاك والآخرون یدھون أداء السلة 
”بسیحانك اللھم* خاصة ء وما عدا ذلك بخصولہ بالنوافل > قال الہدر المینی 
قی ٭الممدة “ (۳۔ ۳۷) : وفال البغری: وہأی دعاء من الاأدعیة الواردۂ 
فی ھذا اباب استفتح حصل منة الإفتاج ۔ ومندنا لا پستقتح إلا * بسہحانك 
الثم * لی آخرہ اھ . قلت: وقد تقدم أن الٹووی مال إایہ نی ”کشف الفمة ” 
واعترف مأن الشیخین یععلان بہ ویجھران پہ )حضر من الصحابة ۔ فعلى ھذا 
لا دك أن الأجوط ما اختارہ ال حنفیة واخذارلة وا اعم بالصراب ۔ 
فائدۃ لطیفة : یمدکرۃ لشیخ رمہ اللہ : واننصر الشافعیة لی الترجیھ 
ما فی ”لأنعام* بعد قول ابراہم (ھذا اکبر ) : واکتنی ا نفیة پا تسہیح ما 
فی الطور : ( وسبح بحمد ربك <ین اتقوم ) والدی بظھر أنە عام فی کفارۃ 
اجلس کنا عاد النحاس عن ابن مسعود ؛ والتسبیح ھنا کا فیہ و" الدر اللٹور” 
وراجعہ من ” پولس ” ( ودعواہم فبھا سبحانك اللھم وتحیتھم فیھا سلام و 














باب ثرك الجھر بالبسملة وبیان می صنث نبھا ۳٣۱‏ 


( باب ما جاء فی ترك الجھر بیسم الله الرحمن الرحیم) 


حدثا آحد بن نیع ٹا اسماعیل بن ابر اہب‌ناسعید الجریری عن ایس بن عبایة 








آخر دمراہم أآن الحمد لل رب العامین ) . اتھی وہذا ذنہ إن کٹے آھلہ و 
من مغ یلق م بدەر ۔ 
-: پاپ ما چاہ فی رك الجھر پیسم اللہ الین الرحم :سے 


مسألة ا'بسملة سالة علیمة اصبحث من معضلات السائل الفقویةتء قول 

ثصح الصلاۃ پدرٹھا اولا نصح؟ والصلاۃ هی اعظم آرکن الإسلام بعد النوحید 
وعنی بھا العلاء قدہاً وحدیناً سلفاً وخاغاً ء وافردوھا بالنالی فاجٹیع فیا 
مصنفات مفردۂ کثیرۃ مٹھا لاہن خزیمة وابن حبان والدارقعنی والیھی واہن 
عبد البر وآخرینَ کا ذکرہ ابن عہد اطادی وعکاہ یلمی . قال الراقم : و 
مٹھا حافظ ابن طاہر القدسی اختار فبھا ما اختارہ أبوحنیفة وآأحمد بعد ھا 
جری عملہ على ما ذھب إلیہ الشافەیة لنائرہ ببیٹنہ وما حولہ وقرأے کتابہ 
لوا ٴ8 سنة ۷٣۱۳ھ‏ وہو عندی مخطرط ہوجود ء وقد جمع أبوسد 
عہد الرجن القدسی یکتابہ للشھور نی ذلك جلدا کیرا ٠‏ وحوی فیہ معظات 
الصنفات کا یقولہ اانووی فی ” شرح الہذب“؛ وءٹھا حمد بن نصر الروزی 
ولأی عبد اللہ ال کم ولأی بکر اطعایب کا اشار !ایہ النوری ء واغبر مزلاء 
آیماث ٭سویة فی تآیفھم؛ والتصانیف المذکورة غیر مطبوعة ما عدا تالیف ابن 
عبد البر حیث طبع بالفاەرۃ وماہ ” الإنصاف فیا بین العلاء می الاختلاف“, 
وأوفاہم بنا حرراً من الشافعیة النووی فی ” شرح الہذپ“ ء ومن ا حخاہلة 
ابن عہد ' ھادی ء ومن المفیة الزیلعی الحافظ نم البدرالمینی ؛ وائزیاعی أبعدھم 
(م-ت٤)‏ 














٣۲‏ معارف السُ٘ن ج۲ 
شاو نی البحث . م ہنا مسالتان مسألة کرن البسملة آیة من ” القرآن ” أو غیر 
آػيذء وھی آشد مموضاً ونقید وسالة ا جھر بھا وھی آەون وامرھا اع 
وأبسر وکل متھا ختلف يہ ءن لدن الصحابة إلی یرمٹا هذا ۔ 

آما الولی : فقال ابوحنیفة واسصمابہ ھی آیة مستقلة من القرآن بین کل 
سورتبل غیر الأأنفال وبراءة وارست من السور کا حققہ ا صاص فی ٭ احکام 
الفرآن ” والزیلعی فی ٭ نصب الرأیۂ * ء وہذا مذھب داؤد واسصحابہ وروایة 
عن أحمد کا قاله النووی . و قال مالك وأصحابہ: إنھا لبست آیة من القرآن لامن 
اللفانحة ول٦‏ من غیرہا من سور ” القرآن ” کنا ذکر ابن عبد الہر فی ” رساائہ“ 
(ص-٤٤)‏ فال : وروی مثلہ عق الوزاعی وہہ قال ابن جربر الطبری 
وحکی ابن قدامة فی ” الغنی “ ذلك روایة عق أحمد قال : وھی النصورۃ عند 
اصعابہ انظر ” للخی“ (١۔. )۶۲٣‏ . وقال الشافعی : تھا آبة من اول 
الفاحة پلاخلاف وھو الذہب عندھم قولاٴ واحداً ء وکذاك هی آیة کاىلة 
من اول کل سورة غیر ” برامة* على الصحیخ من مذھیہ . قالہ النووی ف 
شرح الہذب" (۳ ۔ )۳۳٣‏ : ووافق أحد ‏ روایة واعاق وابوعید. 
الشافعی فی کونھا جز ءٗ من الفاتمة کنا قاله النووی وا موفق ابن قدامة فکان فیھا 
عن أحد روایات ثلاث توافق الذاہب الثلائة نم ھذا الاختلاف ف البسملة 
النی فی آوائل السور ما عدا ” براءة “ ء وآما البسملة فی آثناء سورۃ النمل 
فلا اختلاف فبہ اصلاً وہو قرآن بالاجاع فی چحد منھا حرفاً کفر بالاجاع ٭ 
وأما ما عدا ضورة ” الئمل * فاجمعت الْمة على أنہ لا یکفر می آئتھا ولا من 
لفاہا صرح بہ غیر واحد من الأعلام راجع ” شرح الاب" ( ۳٣٣‏ و٣٥٣۳‏ 
من الثالث) ھذا ہو القرل اللخض ا حررر ی السألة الّولی ء وثبت ان الأقوال 
ثلائة پالاجیال وآربعة بالتفصیل ء ولبیان اداتھا موفیع آخر ؛ وہکنی ما ذکرہ 
النووی فی ” شرح المہذب“ ٠‏ 








بیان اللذاہب فی قراءة البسملة جھر وسر دم 

وآما الألة الثالیة : ففبھا أقوال ثلاثة أیضاً فقال أبوحنیفة واصحاہہ وآحد 

ابن حنیل واسحاق وأبوعبید وابن امبارک والٹوری وابن آؾلیلی والحسن بن حی : 
أنہ پقراہا فی اول الفانحة ویسن الإخفاء بھاءوھو قول أھل العراق وااشرق کا 
قالہ ابن عبدالہر و رواہ الرمذی وغیرہ ەن ال خلفاء الأربعة الراشدینءوہومذہب 
ابن مسعود وغیرہم من الصحاہ-ة ومن بعدھم می التاہمین وذھب إليە جماعة 
قراء الکوفیین مع قوغم إنھا آية می ” الفاتحة ” . وذك انباعاً للاٹار الرفوعة 
فی ذلك ؛ وقال مالك وأصحابہ : لا تقرأ فی أول الفانحة فی شی ٭ن الصلوات 
الکتوبة سراً ولا جھزاً ء وآچاز مالك وأسحاہہ قراءتھا فی النافلة فی أول الفائحة 
وفی سائر سور القرآن الەتھجدین ولن بقرأ القرآن عرضاً على القرثین ھکذا 
حرر الذھب امالکی ابن عبد البر ا مالکی . وفال الشافعی : أنەه یستحب بھا 
ا جھر حیث پجھر بفرءاة الفانحة والسورۃ ء وبدعی الاووی أنە منھب اکثر 
الصحابة والناہمین ء ویحکیہ الحطیب ءن ا للفاء الأربعۂ . والأحادیگ والاآثار 
کثبرةۃ اللوضوع والخصام قائم واللزاع غیر منفصم ولکق من آنصف اضطر لف 
أن یقوں إن احادیثالفریق الول و إن کانت آقل عدداً غیر انھا اصح آسانید وائہ 
متونآ خر چة نی الصحاح الٔمھات اانی علبھا مدارالإسلام ءو روایات الفربل الثاف 
ہجملة آو آدون اسناداً ھی الڈول ء ومع ھذا فھی ما یکن ہلھا وتاویلھا إلل 
احادیث الفریق الآول . وروایات الفربق الثالے وإن کانت اکثر عدداً تبلغ 
إل اربعة عشرة حدیثاً غیر أٹھا أضعف اسناداً ومتناً وھی وإن فاقے اأحادیق 
الفریقین الأولین کا ولکٹھا دوٹھا مراحل کیفا ء وف الشافعیة حامل لواٹھم 
المطیب البغدادی من قد اجلب بیلہ ورجلہ وعد رجا رجا ممن حکی علہ 
ما یواف مذبہ فلذا اضطر خصومہ أن یوفیہ اکیلا کیل وضاعاً بصاع حتی 
آن آبعد الحتفیة عن العصپیة الذعبیة وآنزھھم غجة وألیٹھم قولا واشدھم 
تساعاً مع الخصوم باعتراف من مثل الحائظ ان حجر ؛ وھو الشیخ الحافظ 








۳4 ا معارة السٰن 








جمال الدین الز بلعی بعد أن أجاب عن 
بکل إفادة وإجادةۃ اضطر إل ان 


احادیث اسندل بھا اطعاہب و 
ما نص کلاءہ: وبالجماۃ فهلہ الأحادبٹ 








کلھا لیس فیھا صریجح صحبح بل فیھا عدہھ| أو عدم أحدھاء وکرف نکون صحیحة 
ولہستے مخمرجة نی شی من الصحیح ولا ااسائید ولا السہٰن المشھورۃ ؟ ! وف 
روایٹھا الگذابون وااضعفاء وا جاەیل الذین لابوجدون فی التواریخ ولاف کنب 
ا جرح والنعدیل کہمرو بن شمرء وچابر ا معنی ؛ وحصین بن مخارق ؛ ومر 





ابن حخص الکی ء وہ بد اللہ بن عمرو بن حسان ء وأ الصاے افروی ٤‏ و 
عبد الکریم ابن آی اغخارق ؛ وابن على اللأصغھانی اللقب ٭ بجراب الکذب“ ٣‏ 
ومر بن ھارون البلخی ٤‏ وھیسی بن میمون المدی ء وآخرون أضربنا ءن 
ذکرھم . وکیف بجوز أن تعارض بروایة ہؤلاہ ما رواہ اابخاری وسا ل 
“ صحبحبھا * من حدیث آنس الذڈی رواہ غیر واحد من الأئة الأألبات ٤‏ و 
منھم فتادة الذڈی کان احفظ اہل زمانہ وبروبہ عنہ شعیة الاقب ہأمبر ااؤەنین 
نی الحدیث وتلقاہ الأئُة بالقبول ول بضعفہ أحد بحجة إلا من رکب وا و 
حلہ فرط التعصب على ان عللہ ورد باختلاف ألفاظہ مع أٹھا لیست ختافة ٤‏ 
ہل پصدق بعضھا بعضاً کا بینا. وعارضہ بمثل حدیث ابن مر الوضوع 
آو بیثل حدیث معاویة الضعیف ء ومتی وصل الأمر إل مثل ھذا فجەل 
الصحیح ضعیفاً والضعیف سحیحاً والملل سال می التعلیل والسالم من التعلیل 
معللا سقط الکلام ومع ہذا لیس بعدل واللہ يأمر بالعدل ء وما تی طالب 
الم باحسی من الانصاف وٴرك التعصب ویکفینا ق تضعیف احادیث اججھر 
[عراض اأصحاب الجوامع الصحیحة والسن اامروفة وااسا: 
علیھا فی حجج العلم ومسائل الدین 
ھاملہ علی مذہب آىی حنیفة لم بودع صحیحہ منھا حدیناً واحداًء ولا کذك 
سم رحد اللہ فنھا م پذکرا فی ھذا الباب إلا حدبث انس الدال عل الاخفاء ‏ 





الٹھورۃ ااحتمد 








بخاری مہ اللہ مع شدة تعصبہ وفرط 





بحف عدم ابافھر بالبملةۃ ۳٣۰‏ 


ولا یقال فی دلع ذلك آنھا لم پانزما ان یودھا فی ” حیحبھا| ” کل حدیث 
صحیح یەنی فیکونان قد ترکا أحادیث اھر فی جملة ا ترکاہ من الأحادیث 
الصحبحة ء وھذا لا یقولہ إلا لیف أو مکابر ؛ فان مسألة الجمھر بالبسملة 
من أعلام امسائل وممضلات الفلہ ومن اکٹرھا دوراناً فی الناظرۃ ء وجولانا 
فی ااصتفات ؛ والبخاری کثبر اتی ما برد عل ابی حنیفۂ من الانة ؛ فیذدکر 
الحدیث ٹم بعرض بذکرہ فیقول : قال رسول اللہ ٍْ کذا رکذا ؛وقال ×ض 
الناس کذا وکذا بشیر ببعض الناس !ابہ ء ویشنع الفة الحدیث علبہ . وکیف 
پخل کتابہ من آحادیث ا جھر باابسملة ٦١۶‏ وھو یقول ی أول کتابہ ( باب 
الصلاۃ من الإمان) مم پسوق احادبے الباپ ریقصد الرد على آی حنیفة : 
قولہ : إن الْعمال لہست من الإیمان :یم مموض ذلك على کثیر من الفتھاء وھ 
مسألة ا جھر یعرٹھا عوام الناس ورعاءھم ہذا ما لا بمکن بل بستحیل . وآأنا 
أحلف اللہ ء وباللہ اواطلع لبخاری على حدیث مھا موافق بشرطہ أو قرییا من 
شرطہ لم یخل نہ کتابہ ٤‏ ولاک ذلك مسلم رہ اللہ . ولئن سلمنا فھذا آہوداڑھ 
والئرمذی وابن ماچہ مع اشتبال کتبھم على الأحادیث ااسقیمة والأسائید الضعیفة 
لم ھرجوا منھا شیتا فلولا آنھا :عندھم واہیة بالکلڈ ما ترکوھاء وقد تفرد 
النسائی متھا حدیث آئی ھریرۃ وھر أفوی ما فبھا عندھم ٤‏ وقد بنا ضعفه ؛ 
والمواب عنہ من وجوہ متعددة ء وآخرج الام منھا حدیث عل وععاویة 
وقد عرف تساھلہ ؛ وہائیھا عند الدارقطانی فی “ سننہ * النی جمع الأحادیق 
اللەاولة ومنیع الآحادیث الغریہة وقد بیناہا جدیتاً واللہ أعلم انتھی کلامہ ۔ 
فانظر یا رعاك اللہ کیف اضطر إلی النصریج بثلہ ملہ . وبمجبنی قول الڈیغ 
الکوٹری فی ٭ انیب اخطیب“ (ص _ ٦۹‏ ) : ومن الغریب أن الإنقطاع 
وعدم الضبط ء وتھمة الکذبِ ء وجھالة المین ء وجھالة الرصف ء والبدعة 
آحکامھا فی رد ابر عند النقلة إلا ذاکان ابر فی مثالب أن حیفة الذی 


٣٣‏ معارف السْن ج۲ 








شطر ہذہ الاّءة بل ثلٹاہا ماما فی دین اللہ عل توالی القرؤن رغم نقول 
ا مھلة الأغمار ء فھ: ك نقبل الأخبار کلھا علی علاتھا الخ . فال الراقم ؛ وھکذا 
حال کثیر منھم فی ما یتوس ہہ ن الاأخبار فی الاحکام واللہ یقول الحق وھوا 
پھدی السبیل ۔ ٹم إن ما نسپ۔انخطیب اھر بھا إلی الفاء فاسائیدھا وادیة 
ساقطة کا صرج بہ الریلمیء وما روی عن بعضھم ہاسناد یتحمل مئثله فعارض 
بھا ہو أفری منہ فلا یکون فیہ حجة وما صرح عن بمض الصحابة فیحمل علی 
التعلمم ؛ وسیأنی عايك بعض تفصیل ہذا , علا آنا لا نکر ثبوتہ عن پعضوم 
أعیاناً ومن ذا الڈی یابت دوامہ عن احد فضلاً عن اکٹرھم ! ولذا یقول 
الحازمی : اسستدل الفاثلون پالإخفاء بالأحادیث الثابتة واکٹرھا نصوص لانقبل 
التاربل ء وھی وإن عارضھا أحادیے أخری؛ فاحادبث الإسرار أولی بالتقدیم 
لأمرین: أحدھا ٹبوتھا وصحة سندھاٴ ولاخفاء أن احاڈیث اججھر لا توازبھا فی 
الصحة والابرت . وأما الثانی انھا وإن صحت فھی منسوخة با أعبرنا الخ ٤‏ 
وساق من طریق أىی داؤد:۔ ..۔'۔ عل سعید بن جبیر قال : ہکان رسول 
اللہ ا بھر ببسم اللہ الرمن الرحم یمکة 4 ؛ قال وکان أھل مکة یدمون 
مسیلمة : الرمن فقاارا إن حمداً نبدھو إلے البامتة فامر رسول اللہ پچ 
فأاخفاہا نھا جھر بھا حتی مات اھ . حکاہ اازبلعی ھذا والل الوفق . وال 
الدارقطنی فی ا جھر بھا جزءٴ مفردا فأناہ بعض الالکیة فاقسم عایه أن یبرم 
پالصحیح من فلك فقال : کل ما روی ەن انی پل فی اججھر فایس 
پصحیح . وأما عی الصحابة ففیہ صحیح وضەیف حکاہ ابن ٹبەیة فی ”الفتاوی" 
١(‏ ۔۔ ۷۷) وذکرہ اازیلعی ف ” نصب الرأیة“ (١۔‏ ۳۰۸ ر۹٥۳)‏ و 
بلفظہ حکیے . قال الوفق فی “ الغنی" ١(‏ ۔۔۔ )٦۵٥٥‏ : وقد بنا ان 
الدارقطنی قال : لم یصح فی ا جھر حدیث اھ . وحکاہ اللووی فی ”شرح 
تلہنب“ (۳ ۔۔ )۳٣٣‏ وحکاہ ان اغام فی “ الفتح“ (١۔ے‏ ٢۰٥)ءٴْ‏ 





بش ان أحادیث اھر بالبسملۂ کلھا روحة ۲۷" 








قال الشیخ ؛ وزعم بعفضهم ان مدار اھر وعدم علىی ج 
می الفاتحة وعدمھا وھذا زعم لیس بصحیبح فان طاثفة من الذہن ذھبوا ال 
جز لیٹھا اختاروا الاسرار بھا کا صرح ہہ الفروی فی “ شرح الهذب*“ --٣(‏ 
۲) وقد تفدم أن قراء الکوفة مع الذول بفرا قالرا: پاخخفاٹھا ما تر جح 
عندھم من الأخہار والآثار فلا نلازم بث والجھر . وقد ثبتث آڈار 
یق الجھر بھا وم بصح مرفوع ؛ ولعرض بەضض النأخرین لی اثبات امرفوعات 
کالسپوطی فی ” الاتقان “ والحال آأنھا معاولة کلھا کا قال الحافظ الزیلمی 
).۔۔ ۳۰۹): نم تجرد الإہام آبوبکر ا حطیب لمع احادیث الجھر فازری 
علی علمه ما غان آنە لا بنکشف > وقد بیٹا عللھا وخللھا اھ ۔ وراجع 
" نصب الرایة “ می ( ١‏ ۔۔۔ ۳۲۳ إل )۳٥۹‏ وق " العمدة ” (۳۔ )٦٢٤٤‏ 
رت عن ابن ا جھوزی فی عبارۃ طویلة ‏ وەن نظر نی کتابہ الای 
صنفہ فی الففرت وکتابہ الڈی صنفہ فی ا جھر پالبسملة وسسألة ا 
احتجاجہ پالأحادیث التی یعلم بطلانھا اطلع عل فرط عصیتہ وقلة دیلہ الح ۔ 
قال الزیلمی فی” نصب ارآیة “ )۳٥۷ - ١(‏ : وااکثر الکذب ف أحادیث 
اججھر عل النی ہے وھل اععابہ ؛ لن الشیعة تری اججھر؛ وھم اکذب 
الطرائف فرضءوا فی ذلك أحادیثء وکان ابوعل بن ا هریرة احد آعیان امعاب 
الشافعی بری ترك اھر بھاءویقول: اھر بھا صارمن شعارالروافض؛ وغالب 
أحادیث ال جھر تجد فی روایتھا ءی ہو منسوب ال النشیع اھ . قال الشیخ ره 
اللہ : وإن م بصح فیہ مرفوع من جھة السند غیر آأنہ لاہد من القول 
نہ پل رلا فکیف ؟قتارہ جاعة من الصحابة رضی اللہ عنھم ؛ نعم استرارہ 
لا عل الاخفاء دون اھر ونقول: کان جھر بھا التعلم أی تعلیم البسملة نفسھا 
لا المھر بھا ء وہل اتعلیم حلہ صاحب ”اهدایة “ کا ذکر فی ”کتاب 
الآٹار“ ان عمر چھر “ بسبحانك اٹاھم “ تعلیماً لاأەل للکوفۂ . ونظیر ذك 












مل بحث ا 

















۴۸۹۵ معارف المٴنٰ 
کا حمل الشافعی الذکر باجھر بعد الفراغ ٭ن الصلاۃ على النعلیم نی حدیث 
ابن ہیاس عند مل فی “ یح“ (١.۔‏ ۲۱۷) : وکنا لعرف انقضاء 
صلاۃ رسول اللہ گیل بالتکبیر . قال النووی : وحل الشافعی رحہ اللہ ھذا 
الحدیث عللى أنہ جھر وقتاً پسیرا حتی یعلمھم صفة الذکر لأنھم چھروا د ما 
الخ . قال الشیخغ : وم بقل ہسنیة ابفھر ہالذکر بعد الصلاۃ أحد إلا ابن حزم 
النداسی . قال الرائم : ولفظ النووی : ومن امتحبہ ۔۔ أی رغع الصوے 
پالذکر ۔۔۔ من التآخرین ابن حزم الظاہری . ال : ونقل ابن بطال وآخرون 
ان أصعاب امذاہب التبوعة وغبرہم ءتفقون عل عدم استدباب رقع الصوت 
پالذکر والتکبیر الخ . وأبسط منہ فی “” العمدة “ ٣(‏ سے )۱۹۵١‏ ۔ وقداثبت 
اھر فی مواقیع لاجل النعایم > منھا ما روی الس بوطی أنہ کے جھر پالفراەۃ 
فی صلاۃ الظھر وقال بعد الفراغ : لا جھرت لتعاموا . قال الڈیخ : ولکنی 
لم اجد سندہء ولا بلزم سدة السھو یجھر ما بخافت وعکسہ عند الشافعی؛ ولەه 
"آثار فی ٭مصنف ابن آی شیبة “ وبازم عند ای حنیفة ولە ایضا آثار راع 
لآگار الفریقین “ العمدة “ (۳ ۔ ۳٦)ء‏ 

ومنھا ما فی “۶ :اب الآثار “جھر عمر پسبحانك اللوم الخ النعلیم کا تقدم؛ 
وقد ثبت جھرہ گناو بآیة نی صلاة الظھر والعصر کا ہو عند مسلم فی ”سحیحہ“ 
(١۔۔‏ ۱۸۰) من حدیث آبی فعادة قال : و کان رسول اللہ کل یصل بٹا 
فیقرأ فی الظھر والەصر فی الرکەتین الأولبین بفانة الکتاب وسورتین ویسمعنا 
الیة احپاناً ٤‏ الخ والحدیث أخرجہ البخاری ایضا فی ( باب إذا مع الإمام 
الیة ) وك لتعلبم ء وحلہ النووی عل. بیان ابواز واستدل یہ عل ان 
الاسرارسنة ء قال : ویحتمل أن ابەھر بال٦َیة‏ کان بحصل بسبق الاسان للاستغراق 
فی ااددبر اھ . قال اارائم ولفظ الحدیث بدل على الاماع لقصدی الا 
لکان الأنسب فی التدہیر * وکنا نسیع اعیانا* لا قولہ “ ویسمنا“ اخ نم 


























(نہ إذا حمل الاسماع على تعلم القوم واخیارھم بالسورۃ اانی بقرڑھا فلا یمنقیم 
استدلال النووی بہ امبواز مطلقاً والقہ اعلم ۔ 

واما نسبیح الرکوع رکذا تبیح السجود الم تکن ەناك حاجة إلی اجھربة 
تعاباٴ حیث بل سی پل ما ڑرات : ( فسیح ہاسم ربك العظایم ) قال : 
و اجعاوہا فی زکوعکم؛ رواہ أحمد وأہو داژد وان ماجہ وابن <ہان والطحاوی 





والحاکم وسححہ ؛ والبمی وغیرہم دی عقبة بن امر انی قال : ما زا 
( ضیح باسم رك العظ ) قال لنا رسول ال ہو : واجماوھا ق رکوعمء 
فیا نزلے رٴسیح اسم ربۓ ال علی ) قال لنا رسول اللہ پل : ہ اجعلو ھا 
فی سردم ؛. وکذلكک ثبے چھرہ یڑ پالدعاء ی القومة عند ابن ماجہ فی ”سللہ* 
(س ۔ )٦٦‏ نی حدیث آں جحیفة . 

والحافظ ابن حجر مم بستطع فی ” فتح الباری ” فی ( باب 
بین ) ٢(‏ ۔۔ )۲۲٢‏ ان بانی بحدیث مرفوع لذھبہ فی ال جہر 
بھا لا بحدیث نع بن الیمر قال : صابثے وراء آئی ھریرة فقرا بسم اللہ 
الرحن الرحم نم قرآہام القرآن وفی آخرہ وإذا لم قال : والڈی نفسی بہدہ 
نی لاشبھکم صلاۃ برسول اللہ گے وقال : وہو أمح حدبث ورد ق ذاك 
سخ وقد رد الحافظ جال الدین الزیلمی الاحتجاج یہ ہوجوہ وہالغ فی الرھ 
وآجاد وأطال النفس فیہ ء ومما قال آنہ تفرد بہ نع بن اشجمر من بین اصحاب 














ان ھریرة وھم مابین ممانمائة ماہین صاحب وتایع 8پ ۶ و 
عنى ذکر ابسملة فی حدیث آی ھریرة صاعہا الصحیح بت علق 
تقدیر صمتھا فلا حجة ھا من قال ہالجھر لالہ قال فقرأ أوقال بسم الل الرەف: 


الرحمء وذلك اعم من قراءتھا سرآوجھر؟ وانھا موحجة ھلی می لا بری قراءتھا 
ہا وا یکو علع الصجاہة ذلك منہ دلبلا“ علل ا جھر وکان یسمەنا الّیة 
(م-۷)) 


۴۰ معارف السٴٰن ۲ 


عى ابن عبد اللہ بن مغفل تمال: “می آن وآنا نی الصلاۃ آقرل ہسم ال الرمن 
الرحم فقال لی : أی بنی حدث والحدث قال : و آر احدا من 
احانا . . نم - إنھا آراد بہ آصل الصلاۃ ومقادیرھا وہیٹھا . وثشبیہ 
الشئی بالشی لابقتضی أن یکون مثلہ ؛ن کل وجہ ہل یکی فی غالب الاأحوال 
إلی آخھر ما قال ء ثم ذکر أنہ کیف یق پأی ھریرۃ آنہ پرید النڈبیہ فی الجھر 
پالبسملة وہو الراوی عق النی إكٌٍ قال × ہ بقول اللہ تعالی : قسمے الصلاۃ 
بینی وبین عیدی نصفیل ہ الخ ن شاء فلیراجع ” نصب الرأیة * -.١(‏ من 
٥‏ اإلى )۳٣٣‏ وما ذکرہ الحافظ من الاحتپال ‏ موا بغض ما ذکرہ الزبلمی 
فلا بجدیہ شپتاً عند ەن آنصف فی الحکم وآمەن فی الیحث ء ولذا اکتی البدر 
المبنی فی”العمدة” (۳ ۔۔ )۱١١‏ فی رد بعض الواضیع بقولہ : قلت : النشبیه 
لا عوم لہ فلا بلزم أن بکون فی جیع أجزاء الصلاۃ ۔ 
قال شیخنا رہ اللہ : ونقول لاججة فیہ فإنہ ریا یفعل الصحای مور 
کٹبر ۃٴّ وبقول : ھکذا رایت البی کل پفعل مع ان بعضا منھا لایکونٗ مرفوعا' 
وانغا یکون من اجتھادہ ء قال الراقم : وجواب شیختا رحمہ اللہ یکاد یقطع 
کل وسوسة وھو لیف ان أملہ ء وہالجمملة کیف یعارض مثل ھذا الحبر 
ا جمل الڈی بحتمل ممامل شتی الحادیث الصرائح الصحاع ف الإسرار 
وباق التوفبق ۔ 
قولہ ین ابن‌عید لشین‌مغفل . ھکذا وقع مھا ہنا منداترمذی؛ وکذا 
عند النسائی نی ” سلنہ “ )۱٤١ - ١(‏ وقع مبھما ء والحافظ ابن حجر ‏ 
٭ التہذیب' من الکنی قد استعان ” بمسند الحارئی* فی تعیینہ وقال : لہ زید 
این عبد ال بن مغفل . وقد تقدم تفصیلہ وئفریجہ ء وکذاك حماہ فی ”الدرایة“؛ 
واحال على ” مسلد أبی حنیفة ٭. تم إنہ کذلك مماہ أبو یوسف الإمام فی 
” کاپ الثار* رص ۔۔ )٢٢‏ فقال ھی آن حنیفة عن أی سفیان من پزہد 




















بے اھر بالبسملة ۹ 





آصحاب رسول اللہ گی کان أبغض إلبہ الحدث فی الإسلام یعنی ملہ ء وقال : 
وقد صایت مع انی 8 رمع ا بکر مر ومع عیان فلم اسع آحدا منھم بقوطا 
ان عہد اللہ بن مغفل من آبیہ ء ووقع ”الثار“ الإمام محمد مقلوباً : عہد اللہ 
این ہزید ء والصحبح الول ء ووقع فی ” فتج القدیر“ : زید بن عبد اللہ بن 
مغفل ہو أبضا تصحیف آو خطاً ء وکذك وقع بزید بن عبداللہ ف روایة 
الطبرای کا فی ”نصب ارآیة“ (١۔-‏ ۳۲٣)ء‏ 
واقع : ذکری ” ال9شواہ وانظائر “ (۳ ۔۔ ۲۲۹) )١(‏ من کب 
النحو : آنہ وقع سژال فی مجاس الساطان االك الأشرف برسبای فی جلسي قرا 
البخاری سنة مان وثلاثین ونمانھائة سثل عنہ الإءام العلامة کمال الدین ابن اظیامء 
وملحض الال ؛ آلہ إذا نعارض الننی والاثبات وکان الا مما بەلم بدلیلہ فإلہ 
بقضی على الثبے علیى رأی انحفقین ن ال حفیة ٤‏ واشکل علىی ھذا الأصل 
نفیھم ا جھر بالبسملة استدلالاٴ بحدیٹ آنس رضی اللہ عنہ فی روایة آنه صلی 
خلف رسول اللہ ہی قال : فلم آسممہ بقراً ہسم اللہ الین الرحم ۔ واچا 
ما ماخصهہ : أن ذلك غبر محیح ہل الثابت غندھم آنہ بعارضہ حتی إن م بوچدا 
مرجح من مخارج تساقطا إلي أن قال : ولا شثك أن رجلا واظب الصلاۃ 
خلف رجل فی اب فھریة سنہ کاملة وہو مع ذاك حریص على استعلام احوال 
نی الصلاۃ نم یفول بعد عدم شکہ فی مماعہ جھرہ بما چھر ہہ فی القرامة : 
پآ مم قرا کذا مع فرض ان ذك الذی ذکر آنه لم یسےعہ لیس ما 
یقرا أحیاناً ویترك غالبا بل ہو ما بواظب عابہ فی کل جھرببة بادرکل 
ہافل سمعہ أن ڈلك العلی لم یجھر بذاك . وکان أقل الأمر آنہ کقولہ م یجھر 
)١(_.‏ کتاپ السیوطی جید عدیم النظبر فی بابہ رابہ عل سبعة فاون طٍٔع 
پاغند بداٴرۃ الەارف ء ألفہ الدیوطی فی النحو على شاکلة کتب“ الأشباہ والنظائر ” 
فی الفقہ الحنی والشافعی ۔ 





یں معارف السٗن ج۲ 


فلا تٹٹھا إذا نے صا 





نل : الحمد لل رب العالبن > 


پکذا وکل احّال پروجہ الوھم مع ہذہ ال حالة الفروضذ ہی الراوی مما بثہته 
الم المادی فکیف یقرب من العقل مع مواظبة أنس آرضی اللہ لہ عشر سنین 
على الوجہ امذکور مع مواظة النی کل على ابهھر بالبسملة کونہ لم یتفقی 
مرة أن بسمعہ فذا حال عادة فکان قولہ: م أسمع کقولہ: مم یجھر؛ فعارض روایة 
اھر ٤ھ‏ 

سا : قال الشیخ : .التسمیة فی ابنداء کل رکمة سنة مند أیٰحنیفة و 
فی روایة واجیة . وقال ابن وہبان فی "منظومتہ“ : 

ولو مم یسمل ساهیاً کل رکعة فیسجد إذ ایجابھا قال اکثر 
قال صاعب”البحر* (ا ۔۔ ۳۱۲) ... . عدھا الصلف آپا مبق مر السان وہو 
الشھور عن أہل الذھب؛وقد صمح الراہدی فی شرع ءوف”القلیة“ و جوبھا ف 
کل رکمةء وصرح (باب مود السھو) ہأنہ یلزم السھو بنرکھاء وتبعہ عل ذلك ان 
وھبان فی”منظومتہ* . .. . والشارح الزبلعی ‏ ( ہاب مرد ال۔ھو ) وعلل ف 
٭ بدائع* بما بفیدہ ء وروی العل ەن آں بوسف من آی جنیفة آنہ بانی بھا 
کل رکعة ء وھو قول أی بوسف وحمد إلی آخر ما حکاہ نم ضعفہء وھذا 
پدل عل آنہ آراد ان زان کر :ا برمت ‏ رخمدا رواب اقنل عق 
آ برسف عی أى حنیفة وبعض مشاحخ ا حتفیة والل اعلم ۔ 
قال الشیخ : والاکٹر من اخنفیة إلی سلیٹھا لا وچربھا ء ویحتمل أنه 

آراد پالاکثر سائثر الأئة من الشافعی وأحمد وآئباعھ ء واختار الوجوب الشیخ 
ااسید محمود الالوسی فی تفسیرہ ٭ روح العائی“ ١(‏ ۔ )٥٤‏ وعق حمد 
استحباب اللسمیة بین السورۃ والفاتمة ء وعند بی حنیفة وأئی بوسف : بجوڑ 
ولا یسی ء قال الراقم : قید مذھب عمد صاحب ” افدایة“ و“ لیحر* 
پصلاۃ ا خحافتة لا مطلقاً ؛ وفی حاشیة ” الہحر* لان عاہدین : قال فی ”اھر“ 











حدیٹ أن اباھر بالبسملة بدعة والبسملة بین السورۃ والفائحڈ ۳۷۳ 





قال آبوعپی حدیث عبد اللہ بن مغفل حدیفق حیىء 
وجعلە ق ٭ اطلاصة * روایة الثانی من الإەام ء وق ” الستصق ‏ : وعليہ 
الفتوی ء وفی* اابدائع” : الصحیح قوطما ء وف" الەتابیۂ " و افیط“ : قول 
محمد ہو اغختار آھ ؛ وف ” ابحر؟ : واخلاف یق لامتتان آما عدم الکرامة 
فتفق عليہ وھمذا صرح فی ” الذخیرۃ ” و" اغبتبی“ بأنہ ان سمی بین الفاة 
والسورۃ کان حسناً عند آی حنیفة سواء کانے تلك الاورة مقرؤءۃ سرآ او 
چھر ؛ ورجحہ ا حقق ابن امام وٹامیذہ الحلی, آھ ۔ 
تمولہ : حديے عبسداللہ بن مغفل حدیث حمن . ال الٹووی فی 
”اخلاصۂ*: وقد ضیمف الحفاظھذا الحدیثے وانکروا علی ائرمذی حصبنہ کان 
محزیمة وابن عہد البر وانمططیب ؛ وفالوا : إن مدارہ علی ابن عبد اللہ بن مغفل 
وھو مجھول انٹھی حکاہ الزیلمی فی ” نصب الرأیة * ١(‏ ۔۔ ۳۴۲) واطال 
الزیلعی فی ” نصب الرأیة ” الرد على ما قالہ ااٹروی ما مالخصہ : أنہ پروی 
عن ابن عبداللہ يّ مغفل آبونعامة فیس بن عیایة عند آحمد ؛ وعیدالل بن 
پریدة علد الطبرانی ء وآبوسفیان طریف السعدی أبضاً عند الطبرانی وأبونعامة 
ن أن یشی عليہ ء وآبوسفیا۵ بعنبر پہ إذا 
زلاء اللالےء ‌ قال : وہالحملة ٹھڈا 
حدیے صریج فی عدم ابر ہالئسمیۃ وہو إن م یکن من اقسام الصحیح للا 
پلزل مل درجة تق الحسق ء وقد حسنہ الٹرمذڈی والحدیث الحسن بج ب لاسیا 
إذا تعددت شواھدہ وکثرت ۔تابعاتہ ل أن قال : وھذا الحدیث ہما یدل می 
أن ترك اہھر عندہم کان میراثا عن نریھم کے بنوارثہ خافھم من سلفہم 
وھذا وعدہ کاف فی المسألة لأن ااصارات ابهھریة دائمة صباحاً ومساءٴ ء فلو 
کان علیہ السلام یجھر بھا دائٛا ما وقع فیہ اختلاف ولا اشتباہ والکان معلوما 
پالاضطرار ولا قال آنس : لم پچجھر بھا علبہ السلام ولا خلفاؤہ الراشدون * 









۳ 


والعمل عليہ عند اکثر 
وعْان وعلی وغیر ہم 
البارك وآمد وإعاق 





یقوطا فی نفسہ 





ولا ڈال عبد اللہ 
فی حراب الاہی کت 





معارف السٴن ج۲ 
مل العلم من اصاب النی کپ نھم آبوبکر وعمر 
ءەن بعدھم من الناہەین؛ وہہ بقول سفیان الٹوری وابن 
لا پرون أ۵ پچھر بیسم اللہ الرمن الرحی قالوا : و 
وماہ حدثاء ولا استمر مل أھل الدینة 
امقامہ علیى ترك ابذھر بتوارثہ آخرہم عق ارغم وذلك 


جار عندھم مجری الطاع والد بل ابلغ می ذلك لاشتراك جمیع السلمین ف 


الصلاۃ ء ولأن الصلاق 
صاع ومد ؛ ومن بھتا 
الصحابة والتابعین وا 


لق کل بفعلہ اھ ۔ 


پتکرر نەل بوم ولبلة ء وم من إنسان لا یتاج إل 
پمکٹ مدة لا تاج إليہ ء ولا بظن عاقل ان اکبر 
اہل الەلم کانوا یواظبون عل خلاف ما کان رسول 


قرلہ سح عند اکثر أھل الام اخ ۔ قد یندم ہمض بیان ذلك: 


آنفاً وأصرح شی حد 
ەکانوا پسرون ببسم ال 


آنس فی الصحاح بلفظ ابن خزیمة فی ” صحیحہ * : 
الرمن الرحم؛ء وبلفظ أ مد وابن چارود والطحاوی و 


غیرہم : دفکالوا لا پجھرون ببسم اللہ الر+ن الرحمء ..وورذ بَسہعة ألفاظکلھا 


تمرجع لی معنی واجدر 
وہو حجے على الصو 
وما بعدھا . تم إن ترك 


آیصدق ہمضھا بعضاً کا حققہ الزیلعی تم الہدر المینی 
لام کا زوا راجع ”نب الرأیة* (١۔ )۳٣۰‏ 
ابھر بھا قول الصدیق والفاروق وعیٔان وعبد اللہ وآنس, 


وابن الز پیر وعمار بن پامر وعبد اللہ بن مغفل وأنس وا کم وا سن والشمی 
والنخعی وقتادة ا عبد الەزیز والأعش واازھری وجاھد والأوزاعی 


وابن البارك وحاد وأو 
ولذا پقول الرمذی: 


عببد وأحمد واسحق والبه ذھب آنمتٹا اثلائة کا أسلفناءء 
العمل علبہ عند اکثر اہل الەلم وکنی بنقلہ وقولہ حجة , 





بھان حدیث الجھر بالہسملة وأنہ معاول ۳۰۳۰٣۵‏ 








باب من رأی الجمر یسم اللہ الرحمن الرحیم 
حدثٹا آمد بن عبدة نا مر بن ساپان ڈال حدثنی اسماعیل بن ماد ٭ن 
3 خاللد عن ابن عباس قال : ہ کان النبی گل یفنح صلانہ ببسم الل الرەن 
الرحیم ٭ . قال آبوعیسی ؛ ولیس اسنادہ بذاك ء وقد قال بھذا عدة من أھل 


ے: باب می رآی اھر یبسم اللہ الرحی الرحیم :- 
یدل صنیع الترہڈی رجہ اللہ عل آنہ اختار الاخفاء بالبسملۂ کا ہو 
مذھب اانصور جیث قدم ہاب الاخفاء وذکر فيہ ما بژیدہ تائیدا سندا و 
تعاملا“ غبر آنہ علی داہہ ذکر عدة الفریق الآخر ۔ 
لہ : ولیس إسنادہ بذاك ء حدیث ابن عراس ہنا لە طرق کلھا ضعبہف 
ومعلول ء وقد بسط ائزیلعی فبھا الکلام فی ” نصب الرأبة “ من ١(‏ ۔۔۔ )۴٣٣‏ 
ِل )۳٣۷‏ . ومی طربق الثرمذدی اخرجہ اہزار وقال : وإ ماعبل لم یکن 
بالقوی فی الحدیث . وقال !ہو داؤد : حدیث فضمیف ء ورواہ المقبل ق 
کتابہ وأعلہ باسمعیل ہذا وقال : حدبلہ غیر حفوظ وبروبہ ءعن مجھرل ء ولا 
یصح فی ا چھر پالبسملة حدیث .سند ورواہ ابن عدی وقال : حدبے 
غیر محفوظ ء وأبوخالد مجھول . وقال آبوزرعة فی خالد ھذا لا آعرلہ 
ولا آدری من ہو ء تم الہ یع ہذا الضعف فی سندہ لا یئم حجة بجتنہ فان 
الشھور فیہ لفظ الافتاح آو الاسنفتاح لا لفظ ا جھر ء وکل مق رواہ بافظ 
ا چھھر فڑنا رواہ پانعنی ے قال ابن عبد المادی : الجحواب من حدیث ابن 
عباس یتوجہ من وجوہ : احدھا : الطمق فی سصمنہ فإن مثل ھذہ الأسائید 
لا یقوم بھا حجة لو سلمت من العارض فکیف وقد عارغھا الأحادبٹ 
الصحبحة ؟ ! وصمة الإسداد بتوقف على ثفة الرچال . ولو فرض ثقة الرجال 
لم پازم منہ صحق المديثٗے حتی بنننی منہ الشذوذ والعلة . الٹانی : ان الشھور 
١ ٢۳۵‏ 

















۷۲ معارف السٰن ج۲ 


الم من اصعاب النی گل منھم ابو ہربرة وابن عمر وابن ٭باس وابن اازبیر 
ومن بعدھم من النابمین ء رأوا ا جھر ببسم اللہ الرەن الرحیم . وبە بقول الشافعی 
بن ماد وہو ابن آئی سلیان . وآہو خالد ہو ابوخالد الوالی ء واسمہ 
ہرمز وہو کوک . 


( باب فی افتاح القراءة بالحمد للہ رب المالمین ) 


ائة دی قدادة عن انس مال : ہکان رسرل اللہ گے 

















لفظ الاسفتاح لا اھر . اثااث : أن قواڈ جھر ۔۔۔ ای فی بعض الطرق ۔ 
نما یدل على وقوعہ مرة' لأن ”کان “ یدل على وقوع الفعل ء واما استمرارہ 
نر إلی دایل من خارج . وما روی من آنہ لم پزل پجھر بھا فباطل کا 
سیاتی إن شاء اللہ . الرابع : أنه روی عق ابن عباس ما بعارض ذلك ؛ قال 
الإمام أحمد : حدثنا رکیع عن سفبان ءن عبد اك بن أی بشیر ەن عکرمة 
عن ابن عباس ال : و اھر بیسم الین الرحم قراءة الأعراب ؛ وکذاك 
رواہ الطحاری . وبقری ذك ما رواہ الأثرم عن عکرمة باسناد ثارہے أنھ 
قال : ١نا‏ أعراق نا جھرث ؛بسم اللہ الریمن الرحم ء وکأنہ اأخل عن شیخہ 
ابن عباس انتھی ماخصآً می کلام الزیلمی وہ أعلم ۔ 

ول : واہوخالد الوالی ء ابوخالد اەمہ ھرمز ویقال ہرم کو ء وقد 
سلفت فیہ أقوال أئمة الفن ولکی ابن حہان ذکرہ فی الثقات ء وفال بوحاتم : 
صاخ الحدیثء والوالی یموحدة قبٹھا کسرۃ ء کذا فی " النقریب' والوالیة اسم 
قببلة کا فی ” لسان العرب“ ولعله منسوب إلیھا ۔ 











-: ہاب فی افتاح الفراءة بالحمد للہ رب اعالین ‏ سے 


ظاہر حدیث الباب بژبد ا حنفیة والناہلة نی روایة عى أحمد فی عدم 


بپحث چھر البسملة واسرارھا ۲۷۳ 





وابوبکر ور وع بالحمد للہ رپ العامہن؛ . قال آبومیسی: 
جزیة یسل :ن لقافة واالکیة کی عدم قراتھا لق : وکا امندل: پہ 
المالکیة علی ترك دعاء الافتتاح کا فی” فتح الپاری' واستدلالھم ضعیف فی کلا 
المرین لن الحدبث فی بیان ما یفتتح یہ القراءة الهھریة فلیس فیه نعرض 
لننی قراءة البسملة سر کا لیس فیہ تعرض لنی دعاء الاستفتاح ء وقد صخ 
کلا الأمرین فی نصوص آخر , وقال الشافەیة م:أواین فیە ہأن الغرض قراءة 
الفاتحة وأن الحمد اللہ رب العااین علوان لور یة کا فی "فنح الباری“ 
٢(‏ ۔۔ )۱٥١‏ ( اب ما بقول بعد ااکریر ) . والبسملة جزہ متھا فلاہد می 
الافتتاح بھا اولاآ ؛ واجاب الزیامی می ال تفیة فی ” نصب اارأیة > (١۔-‏ 
۴۳۴۱۰ و ۴۴) : مأن اوبلہ ہلی |رادة إسم السورةۃ یتوقف علىی 
آن السورة کانت ٹسمی عندھم بھذہ اللملة فلا بعدل عنے حقیقة اللفظ و 
ظاہرہ إلل مجازہ إلا بدایل اھ . وقد حاول الحائظ فی ” الفتح“ الإٗچابة عله 
واستدل على ثبوت تسءیتھا بھذہ الحملة بحدیث آئی سعید بن اللعلی فی “ سح 
البخاری* من فضائل القرآن وفیہ: الحمد للہ ربالعالمین ھی السیع الا الخ ۔ 
قال الراقم ۔۔۔ وباللہ التوفیق ‏ : الفرق بین السیائین ظاہر نی حدیث أیسعید 
ہذا سبق قبلہ قولہ : الا أءلمك اعظم سورة فی الفرآن . فکان الحمد للہ 
رب العالین إشارة إل السورۂ ہذکر مہدٹھا لا أنھا کانت ہذہ الحملة عندھم 
اسم السورة ء وق حدیث نس ذلك : المراد الافتاح جھراً بأاول ما کان 
فقال: کانوا یذتتحون الصلاۂ بالحمد اللہ رب العامین ۔ یرید لا بقولہ: ہسم اللہ 
الرمن الرحم۔۔ ء وقد آیدتہ ألفاظ آخر واردۃ فیہ ء والحافظ لفسه فی ”لفتح " 
یقول : وقد تحرر أن الراد بحدیث آنس بیان ما یفتتح بہ الفراءة الخ ٭ ولذا 
یقول الحافظ الزبلعی : محمل الافتتاح بالحمد للہ رب العامین عل السورة لا 
وم ۸و 


















۰۸ معارف السٰن 3 


ہذا حدیث حسن صحیح . والعمل علی ہذا عند أہل العلم من اما 
الابة مما نستبعدہ القریحة ونمجہ الأفھام الصحیحة ؛ لأن ہذا من العلم الظاەر 
الذی یعرفہ الخاص والعام ء کا یعلمون ان الفجر رکمتان وأن الظھر آریع و 
ان الرکوع قبل السجود ؛ وائنشھد بعد ابملوس إإل غیر ذاك ء فلیس نی نقل 
فی مثل ھذا فائدۃ لکبف پجوز أن بغان انس قصد تعریفھم بھناء وإنھم 
سألوا عنہ إل آخر ما بسط فراجعہ ( ١‏ ۔۔۔ ۳۴۱) . بل حدبے آأئی سەید ان 
لاعت عو فی عدم جزئیة البسملة من الفانحة ء وقد احیج بہ الزیلمی 
فی ” نصب الرأیة * . وما یقولہ الحائظ فی ”٭الفتح“ ؛ فی وجدت روایة 
فیھا اثبات اھر قدمت على نفیہ لا جرد تقدیم روایة الثبث على النافی ؛ 
لن انس بیعد جدا ان پصحب لی گل مدۃ عشر سنین ٹم بصحب آپا بکر 
وعمر وعان خساً وعشرین سنة فلم یسمع منھم ابھر بھا فی صلاۃ واحدة ء 
پل لکون آنس اعترف مأنہ لا بحفظ ہذا الحکم کأنہ لبعد عہدہ بہ نم نذکر منہ 
ابمزم بالافتتاح بالحمد جھرا ولم بستحضر ابمھر بالبسملة فیتعین الخذ بجدیے 
من ثپ ابفھر اھ کلام فی غابة الوھن فیا سبحان اللہ ! آبن تردہ انس ق 
اھر بالبسملة ء وف آیة روایة وأی لفظ من طرق حدیثہ اشار إل الردد 
فضلا عن الصراحةء وقد روی حدیثہ فی الصحاح بسبەة طرق لیس فی واحدۃ 
منھا إیماء خنی إل ما بدھیہ الحافظ ء فھل رجل حالہ من الصحبة ما وصفه 
وی استعلام أحوال اانی لا ما عرف وما الصلاة من الأہمیة وعہد صحبتہ مع 
رسول اللہ کٹ ومع انهلفاء الثلائة نخس وثلاون سلةء والصاوات ابهھریة ف 
کل یوم ثلاث مرات فعلى الأقل فی سنة واحدة تجاوز الف صلاقوتجاوز غس 
ن ألف صلاۃ جھریة فی ذلكاامھدالعاویل فرجل بسمع شیا طول ہذہ الاأءوام 
ء وأبة کلمة تدل علی 
تعمل المجائب 














وٹ 
آلاف مرۃ ثم پنسی نم ہو صحانی ومثل أنس رفی اللہ 
نسہانہ وہو مجزم بعدم الباع فھل تردہ أو آظھر نسہائہ والعص: 








افائة ۳۷۰۹ 
بالحمد للہ رب العالوۓ : 
فرحم اللہ من انصف . نم ما لمذہ ااسأة من الصلة القویة بھیات الدین فلو 
کان نی على مثلہ مثلہ لارتقع الآمان من باب الروایة ء وکلام الحافظ نفسہ 
بناقض أولہ آخرہ ؛ وایا آفادہ عحقق الحقیة الڈیخ ابن امام یا ذکرنا 
لفظہ من ” الأشباہ “ ۔۔ جواب شاف ما یقوله الحائظ . واططایب لام 
یمکتہ الناویل إلا فی لفظ ” یفنتحون الخ “ ذھب لوہن سائر الٔلفاظ ء و 
حل ٭ المد ال رپ العالیل “ علىی اسم السورة وکل ذلك من الانصاف 
بعید ء وائزیلمی شیع فی ردود أمثال ہذہ الکلبات فشنی وک واللہ بقول ا حق 
وھو بھدی السبیل ۔ 

قال الشیخ وحجتنا فی عدم جزثیة البسملة من الفائة حدیث آی مربرق 
آنخرجہ مسلم فی ” سحیحہ * ١(‏ ۔۔ ۱۷۱) ( باب وجوب قراءۃ الفاحة فی 
کل رکعة ) انی سم رسول اللہ کے یقول : و قال اللہ تعالی ہ قمے 
الصلاۂ پینی وبین عبدی لصفیل واعبدی ما سال فإذا قال العہد : الحمد للہ 
رب الەالمین ء قال اللہ تعالی : مدنی عہدی ہ إل آخر الحدیث . قال الزبلمی 
١(‏ ۔۔. ۴۳۹) : وھذا ا حدیگ ظاہر فی أن البسملة ابس من الفائحة واإلإ 
لابتدا بھا ؛ لان ھذا عل ن واستقصاء لآبات السورۃ حتی إنہ لم پٹخل مھا 
حرف والحاجة إلی قراءۃ الہسملة ای ایر قعم الاشکال . قال ابن عبد البر : 
حدبث الملاء ہذا قاطمع لقلق المدازعین ء وہو نص لایجتمل التاویل ٭ رلااعل 
حدیثاً ق سقوط الہبسملة أین منہ اھ ومثلہ فی ٭اعمدة * (٣۳۔- )۲۲٢۷‏ 
وحدیث ابن عباس : ہ کان النی ػكاٍ لا یعرف فصل السورۃ حتی ینزل علیہ 
بسم افقہ الیمن الرحم ٤“‏ أخرجہ اہرداؤد یق ”مننہ* )۱١١-١(‏ 
( با من جھر بھا )فی پعض السخ _ . قال الزیلمی (١۔‏ ۳۲۷) 
وف روایة : ا؛لا پعرف انفضاء السورةہ رواہ آبوداؤد والحام وقال : 














۸۰ معارف الساٴن ج۲ 





فعلم عدم کوٹھا جزے من لفاعة ابضا فإٹھا نزلت مؤخرۃ 
می بعض القرآن . قال الراقم : ولعل الغرض أن الأقوی عند الشافعیة أن 
البسملة جزء می کل سورة کا ھی جزء من الفاحة ء وعلم من ھذا الحدیث 
آن الہسملة لم نزل مع عدة می السورۃ فکان لا پەرف الفصل بین السور ء نم 
کانت تنزل الفصل بعد ذاك فلو کانت جزءٴ من السورۃ لکالت زلت مع کل 
سورة فإذا کان ہذہ حال پعض السور ما عدا الفاتحة فلتکنی حال الفاتية مٹلھا 
سواء إذ لا قائل بالفرق علدھم فی الصحیح واق آعل ۔ قال الراقم : ومن 
آدلة الحنفیة فی الباب حدیث بدیل بن مبسرۃ جن أی الموزاء عن عائشة قالث: 
و کان رسول اللہ کے پستفتح الصلاۃ بالتکبیر ء والفراءۃ بالحمد للہ رب 
العااین ہ أخرجہ * سلم *ء وھذا ظاھر ابضا فی عدم اھر پالبسملة کحدیٹ 
آنس ء وف ھذا القدر کفایة ۔ 

قال شیخنا رمہ اللہ: وقال الشیخ حسالدین ا حزری فی کتابہ "النشر“: 
آنزل القرآن عل سہعة احرف والبسملة جزہ ۔۔۔ أی من الفاتحة - ف بعضص 
منھا . قال الراقم ؛ ولم یکن عندی عند کتابة غذہ الحروف حتی أحکیە لفظہ 
ولکن وجدت لفظ الصفاقسی فی ”غیث النفع فی القراآت ااسیع” فقال رص 
)۲٦‏ ۔۔۔ المطبوع فی ذیل ”سراج الفاریٴ لابن القاصح۔۔ : وإذا قلنا أنھا آپق 
قطءاً لا حکا کا ہو ظاہر عبارۃ کثیر فیکون من ہاب اختلاف الفراء ف 
اسقاط بعض الکلبات وائیاتھا وکل قرأ یما تواتر عندہ والفقھاء ٹیع للقراء فی 
ہذا وکل علم یسال عنہ اھلہ ١ھ‏ . وبسظہ السبوطی فی ” تنوبر ا حوالك " 
ھا ٦‏ مزید علیہ . قال الشیح : فیکون قول ا جمزری ہذا جامعاً بین جمیع 
الذاہبء وریما بختاف الم باختلاف الأحرف کا فی ”ردافتار* ١(‏ سد )۷۱٢‏ 
نی اختلاف عحل السجدة ۔۔۔ فی النمل ۔۔ عند قولہ را رب المرش العظیم ) می 


۸ 





قال الشافعیٰ : نما معنی ہذا ال حدیث ان النبی کٹ واہا بکر وعمر وعیُان 
کانوا یفنتحون القراءة بالحما رب العالمین معناہ إنھم کانوا یہدژن بقراعة فاتحة 
التب قیل السورۃ ء ولبس معناہ أنھم کانوا لا پقرؤن بسم اللہ الرہن الرحم ۔ 
وکان الشافمی پری أن یبدا بیسم اللہ الرمن الرحیم وأن یھر بھا إذا جھر 
پالقراءۃ 
قر المامة پتشدید ”لا" وعند قوا ( الا پسجدوا) ع لی قراءۃ الکسائی 
پااتخفیف اھ . ولعلہ لأچل الاختلاف فی الاأحرف اختلفوا ق سور الحج 
پالسجدة آو السجدتین واقہ اعلم ۔ 

لہ : قال الشافمی : انا معنی ھذا الحدیث الخ . اقال الشیخ رہ اللہ 
کیف یقال ٹل ہذا وقد صرح بعدم ا جھر ہالبسملة فی بعض طرق حدیثے 
الاب عند مسلم فی ” صحیحہ “ (١.۔‏ ۱۷۲) فی (باب من قال لایجھر 
پالیسملة ) ولفظہ فی طریق: لم اسیع احداً منھم یقرا بسم القہالرہمی الرحم ؛ 
وف طریق : لا یذڈکرون بسم اللہ الرمن الرحم ؛ ء وعند النسائی فی ”مئننہ* 
(١١ے١٤٤٢۱)‏ :۷ فظم اسم احدامتھم یجھر پیسم اللہ الرمن الرحم ٤‏ ورراہ 
آ سد وابن جبان والدار قطنی والطحاوی و ابن جارود وانفطیب وفالوا 
انوا لا یچھرون بیسم اللہ ارح الرحیم ء وزاد ابن حہان: ویجھرون 
پالحمد للہ رب العالین ٤‏ انظر لتفصیل ” نصب اارأیة* )۴۴٣ -١(‏ و 
۳۲۷۰-۱٢(‏ ر۹ ۳۲)ء 




























حجر اکی الشافعی الترق ۹۷۳ھ فقبہ شانعی حدث 
لہ تصالبف نافعة جیدۃ ولہ فی مناقب ای حیفة ألیفان أحدما هذا الکتاب 
اطمیرات اسان فی مەناقب الإمام الأعظم آبی حنیفة النمان“ طیع مرات 






۸۳۲ معارف الس _ تھی ۳٣‏ 
٭ أھ لا صلاۃ الا بغائدۂ ا( ة الکتاب ) 
ن ای عمر وعلى بن حجر ةالا نا سفیان عن الزھری عن حمود 
الشانعی قبر الإمام أنیحنب یغداد وصل رکعتین عندہ ول یچھر بالبسملة فقیل 
لہ فی ذلك فقال : آدرا لصاحب ہھذا اائہر وقد صح ھذا القل ء وبقول 
الشافعیة فلم م بْرك رفع الیدین ؟ قلنا : لعلہ کان ا جھر بھا غیر مؤکد وراع 
البدین عندہ سئة مؤکدة ۔ 
ے: باب ما جاء آنہ لا صلاۃ إِلا پفاتحة الکتاب :سے 

ھہنا مسالتان خلافہتان  :‏ سال مم الفاتحة فی الصلاۃ ء ومسألة الفاحق 
خلف الإمام ء وباب موضوع ہنا للاأول فقط ء فذھب أبوحنیفة إلل وجوپ 
الفائیة ۔۔۔ والوجوب عندہ مرلبة دون الفرضیة کنا تقرر فیا سلف غیر مرۃ سے 
وذھب مالك والشافعی وأ حمد إلی رکنیتھا وفرفییتھا کا حکاہ البدر المبنی ق 
”العمدةٴ“ (۳ ۔ )٦٦‏ غیرآنہ أطلق الوجوب وھو پرادف عندھم الفرضیة؛ 
وإلپہ ذھب الٌوزاعی وابن اابارك وإسحاق وداؤد . قال الشیخ : ویعلم من 
” عمدۃ القاری“ اابدر العبنی )٦٦ - ٣(‏ أن ما ذھب إليہ ابوحنیفة روایة 
مالك أپضاً جیٹ ذکر أن من ترك الفانحة اسب فی رکعة پسجد مجدتی 
المھو ویجزیہ ء رھی ووایة ان عبدالحکم وغیرہ عله ۔ وھذا بعینہ مذھب 
قال الشیخ: وکذا نقل الوزیر ابن هبیرۃ ا بل روایة عدم رکنیتھا 
عندہ فی کتابہ ” الإشراف بذاہب الأشراف“ ورأیت مکتوبا على النسخة 
اغخطوطة ”الافصاح“ بدل ”الإشراف“ وہو خطأ وائٹیس الأمر انا ”الافصاح 
پالند وعصر ؛ والکتاپ الآخر غیر مطبوع . وی ” اطیراھ اخسان * ایض 
فیا اعفظ آو بقدی الإمام الشافعی فق صلاۃ الفجر کذاك واجاب بثلہ 
حبن سثل عی ذلك ۔ 























بیان الکتب ااؤلفۂ فی اختلاف المذامب ۴۳م 


ابن الربیع عن عبادة بن الصاہ ء ىآ نی گلا کال : 
عن شرح معانی الصحاح“ شرح فیہ أحادیث الصحیحین ء کتاب آخر الوز بر 
ابن ہہیرۃ وھو الوزیر أبو ااظفر 4 
التصائیف ا توق ٢٥٥‏ ھ . اأقول و”لإشراف یمذاہب الأشراف“ ذکرہ صاحب 
”کٹ الفانون“ فی ( ١‏ ۱۰۸) و*الانصاح* ذکرہ ف (١۔-‏ ۱۲۷) 
ولا النذر آى بکر حمد بن إبراەیم الەررف بابن المنذر اللیہ'بوری الشافعی 
التوق ۳۱۸ھ ایضا کتاب معروف اہ ” الإشراف بمذاعب الأشراف“ کتاب 
فی غایة من ا لمودة ىة یتعرض فیہ لاٌداة علاء الأمصار بے ومتیقاً 

ولہ فی اختبارات وھو اأعون شئ فی الاطلاع على اختلاف منازع آغۃ 
الإجتھاد ومدارکھم ٭ واصبح علیہ المدار تی نقل امذاہب لن بعدہ وہو اجد 
می کتب فی انہلاف؛ ومنھم الإمام أبوجعفر الططحاوی الننی والإمام أبوجعفر 
الطبری والإمام أبونصر محمد الروزی کل من معاصریہ ء وەنھم الڑمام زکریا 
این بی الساجی ذکر کتابہ النروی فی“ تھذیب الاسماء واللفات“ ومنھم الإمام 
حسین بن علی الکرابیسی من اصحاب الشافعی ذکر کتابہ این جم وغیرہ ء و 
منھم الإمام ا حافظ الکیا افراسی ألف کا فیہ سماہ ” الزوایا فی اخلاف“ 
وبالأسف کل مھا فی ذخائر الُطوطات النادرۃ اصبخ بعیدا عي متناول اھل 
العلء وہالأخص فی دیار ا مند الیوم وہذہ کتب القدماء؛ والنأخرون نم کتب 
فی ہذا لموضوع ایا کالشعرانی وعبد الرمن الدہشی وفبرھا وآخر تلك 
الکتب ٭ الفقہ علل الذاہب الٌربعة “ ااطہوع بالقاھرۃ اشترك نی اہھزے الأول 
ثمائیة مق علاء اللذاہب وکٹھا فی نمسة آجزاء الذیخ عبد الرحمن ابازیری ء و 
ول من کتب فی اطلاف الإمام ابوحنیفة فص اب ” اختلاف الصحابة* 
صنف صا<بہ الإمام آبوبوسف کتاب ٭ اختلاف أبی حنیفة وابن آی ایل * 
تم الب ابرعبد اللہ الللجی “ اختلاف بعقوب وزفرٴ وهذہ کتب ی اطلاق 


بن محمد العروف بان ھہیرةۃ صاحب 


























انف 





۳۸٤‏ معارف السان 


وی اباب عن أی ہربرۃ وعائشة 





ولا صلاۃ ان لم یقرأ بفانحة الکتاب + 








خاصة ‏ والتی ذکرناہا ەن قبل کتب فی الخلاف عامة . وق کنب 
الرجال والطہقات نجد ذکر کثبر من کتبوا فی الحلاف ؛ ولا حاجة بنا إلل 
الاستقصاء . وأما السالۂ الثائیة : )١(‏ فذھب أی حنیفة ومالك والممھور 
عدم قراءة الفاحة خاف الإمام فی ابفھریة ء واخطلفوا فی السریة فقیل : 
مستحیة ء وقیل : مباحة . وفال الشافعی :وجوبھا فی السریة 
٤‏ وف السریة وا ھریة جمیعا فی الحدید کا قال اارنی فی 
٭ن بعض أسحاہنا أن الشافعی قال کذا . ولفظ 
یق * فصل الخطاب*” (ص ۔۳) : وظلنی أن الشافعی رہ اللہ ابف؟ًلا 
یقول إلا پاخنیارھا فی ابھریة .لا إیجاہھا ء ولیس فی ” الم“ ؛ ولا ہو 
فی ” محتصر الزنی“ ممعہ می الربیع بن سابان اثرادی التوق ۷۰٥ھ‏ می 
ساب الشائمی . کا فی ” اتحاف“ ٣(‏ ۔ ٣۷‏ ) . وغخالفہ البویطی مم جاء 
اصحابہ بل پعض مٹھم نم ابن خزیة نم اابیھتی فتبەوا البخاری فی ایجاب الفاحة 
لکل مصل ی”جزا '٭هھ . قال الشیخ ؛ والقدماء من الشافەیة کصاحب”الھذب“ 
(وھو الشیخ آبواسحاق الشیرازی) بذکرون القولینءوالناخرون منھم اقتصروا 
عل الجدید . ٭ 












اخرجہ البخاری 





قوله : لا صلاۃ ان لم بقرأ بفانحة الکتاب ء حدیث 
فی " صحیحہ* ١(‏ ۔ )٠١‏ ( باب وجوب القرأۃ للإمام ) و“ سا“ ١(‏ 
)۱٦۹‏ ( ہاب وجوپ قراءة الذاتیة فی کل رکعة ) . وکذا أخرجہ سائر 
اصحاب السٴن کلھم من طر عن الزھری عن حمود بن الربیع ءن عبادة 


)١(‏ تبیہ : نرجی إنھاء الببان فی تفصیل الذاہب وہقیة اابحٹ إل عله 
وھو ( باپ ما جاہ فی انقراءة خلف الإمام ) یأنی بعد أحد واربعین باب ۔ 














کلمۂ ”ل4 فی حدیث لا صلاة إلا پفائحة الکتاب ۰ ۳۸۰ 





وأنس وابی منادۃ وعید اللہ بن عمرو . قال ہو عیسی : حدیث عبادة حدیث 
و لا صلاۃ .ان م بیقر بفانتحة الکتاب ہ . ورواہ الدار تطنی بلفظ : 
1 زی صلاۂ امن لم یقرأً پماتحة الکتاب 4 . وقال : اسنادہ صحبح ۔ وقال 
صاحب ٭ التقیح “ : انفرد زیاد بن أبرب بکونہ بلفظ لا بجزئ ٤‏ ورواہ 
جماعة :و لا صلاۃ ان لم بقرأء وھو الصحیح . ال : وکان زیاداً رواہ 
پالەنی . ورواہ بلفظ الدارقطنی ابن حبان من حدیث آبی ہریرق ء نم عقبہ 
پقولہ : لم یقل فی خبر الملاء ہذا : لا یجزئ صلاة إلا شەہة ولاعنہ إلاوہب 
ان جریر انٹھی ہذا ملخص ما فی ”نصب الرأیة* ء وإذن انضیح حال ما یقوله 
الحافظ کی ٭ الفتح ” من تصحیح افظ الدار قطنی ء ولبعہٴءن تبعہ کیلا بیٹی 
ال المخالف فی الناویل . والہ یقول الحق وھو بھدی السیل . قال الشیخ 
رمہ اللہ: إن حدیث الباپ ہذا فی حق اانفرد لانی حق الباعة والذی ورد فی حکم 
الباعة ہو حدیث وإذا تمرأ فانصتواہ من حدیث ابی مومی الأأشعری عند مسلم ق 
التشھدء ومن خدیث أنہر پرۃ عند النسائی ؛ وأ داؤد وان ماج ء و بأنی تفصیل 
0 00 + ]/ 
من حدیث جار عفد ابن ماجہ وغیرہ ؛ ومن حدیث ابن عمر واہن عیاس و 
آئی ھریرۃ عند الدارقطنی ء ومن حدیث أىي سعید المدری عند الطبراف > 
ومن حدیث نس عثد ان حہان فی الضعفاء ء ویاتی البحث الستوق فی علہ ۔ 
وفال بعض احانفیة : أن الننی فی قولہ : ولا صلاة ١‏ نی الکال لا الأصل ۔ 
قال الشیخ ہ ومندی ان ہذا مدخول فیہ فإن افاحة وإن لم تکن رکنا ق 
الصلاۃ فھی واجیة عندنا ء وبلزم الإنم بترکھاء فلو صج تاویله لم بفد الحدیے 
الوجوب فإن ظنی الدلالة والثبوت معاً لا بفید الوجوب ؛ فکان الحدیث ظنی 
الثبوت لکونہ من الآحاد ء وإذا تاول فیه ذلك بصیر ظنی الدلالة أیضاً فیفوت 

))۱١-ر‎ 

















٢ج معارف الس‎ ۸٦۹ 


جسیم مشسجی تھے سے ہے سم ےس وس 
حمن صحبح . والعمل علیہ عند اکثر اہل الع ؛ن اصحاب النی گا منھم عمر 
الوجوب کا صرح بہ علاء الأصول (مر تحقیقہ نی اول الطھارة) فالاق أن یجەل 
مدارالبحث کوئہ ظنیآنی الثبوت دون الدلالة کیلا یفوت وجوب الفانحة ء ولعله 
لاجل ذلك لم بنعرض صاحب ٭ ادایة “ إلی کونہ ظنی الدلالة فی کتابہ حیث 
قال نی ٭ ادا فقراءة الفانحة لا نتعین رکتا عندنا ۔ ... قال : ولتا 
قولہ تعالی : ( فاقرؤا ما تیسر من القرآن ) واازیادة علبہ بخبر ااواجحد لایجوز 
لکلہ یوجب العمل فقلنا پوجوبھا اھ . فنزل من الرکنیة إلی الوجوب لکون 
الحديكے : و لا صلاۃ ٤‏ الخ ەن الآحاد ٤‏ وقد نیہ علی ذلك ابن اظیام نی 
٭افتعح“ ١(‏ ۔ )۲۷۰٦‏ اہفا۔ 

مم قال الشیخ : إن تقدیرہ بقولہ : ”لا صلاۃ کاملة * غیر صحیح من 
جھة العربیة أیض|اً عندی حیث تال حذاق النحوبین آنہ یکی فی انقدبر رائمة 
القدر لا أن بقدر تی نظم المبارة وقالوا : إن متعاق ا جار وانجرور وکذا 
حامل ا حال الستفاد إشارة أو تنبیھاً عامل معنوی لا لفظی فذکرہ إذن ق 
حاق اللفظ ونظم العبارة قصور . وانی لا آفول بالتقدبر فیا لم بتلفظ نی نوعہ 
ولذا لا اقول پالتقدیر فی الظرف ااستقر ء نعم اقول بتقدیر البتد آو اہر ء 
من قال فی ”زید نی الدار* زید کائن فی الدار حرج من لفة العرب کا صرح 
ابہ الرضی ء فھن ذلك لا أقول بتقدبر الال فی أمثال ہذہ الوافعے نم 
رما أقول بننی الکال فی مٹلھا ولکنہ فی الصداق. والعنی دون العنوان و 
االفظ ‏ فیکون فی الفظ ننی الأصل وی العنی نی الکال تنزبلاً للناص 
منزلة العدوم مبالغة ومن داپ اھل البلاغة تنزیل الناقص مازلة العدوم و 
عدم الاعتبار بالناقص ء اونظیر اننزیل الناقص منزلة العدوم ما ورد فی 
”البخاری؟ )٦٦٦ - ٢(‏ (ہاب خیبر ) و“ سا ؟ فی کتاب الإیمان 
( باب برا۵ غلظ تھریم قتل الإنسان نقسہ ) (١۔‏ ۷۲) کلاہا ءن حدیٹ 


















بیان الفرق بین راہ وقرا بہ ۰”۵۷ 





ابن انلخطاب وجابر بن عبد اللہ وعمران بن حصی وغیرہم فالوا : د لانجزیئ 
سسجت تیب س ےش پت ہیا 

سھل بن ساعد الساعدی می کلام می ا کا 
فلان ؛ فی حق رجل قائل الشرکین فتالاً فی غزوۃ خیبر ۔ 


)( بعث دقیق من قواعد المریة ) د۱) 

القراءة وااسح والایتار کاھا ألفاظ متعدیة ہنفسھا فی متەارف اللغة فإذا نقلتھا 
الشریعة إل عرفھا وصارت ألقاباً خاصة للفھومات شرءیة صارت لازمة ء فإذا 
آرید تعلقھا بشی خاص عدیت بالباء ومن ہھنا حثھم فی قولہ تعالی: (ہل یستوی 
الذہن یعلمون والذین لا یەلمون) ہل العلم ہنا لازم آو متعد؟ . فإڈن حصل الفرق 
بین قوطم : ” فرآھا“ وقوغم " قرآبھا “ فالڈول علی ما تعورف ؛ واٹانیق 
یمعنی آنی بھا فی جملة القراءة ء وکذا إذا ورد فی الشرغ ”قرأ“ فعناہ عل 
ہڈا فعل فعل القراءۃ . وبعبارۃ أوضج منہ لك أن تقول: إن ”فرا“ إذا عدیتہ 
بنفسہ فقل : قرأث سورۃ کذا اقنضی اقنصارك علبھا لتخصیعھا پالذ کر > 
وأما إذا عدیتہ پالباء فقلت : قرأت بسورة کذا ای قرآنہ فی جم ما قراے ء 
فلا یقتضی الافتصار علبھا بل بشعر بقراءة غبرھا ممھا ؛ وعلى ذاك فقوله 
٭ لا صلاۃ من مم یقرا بفائة الکتاب ہ نفسہ من غیر قوله ہ فصاعداًء 
؛ة ما عدا الفاتحة وہو السورة . وأوبل قولہ فی الحدبے ؛ ہ کان 
یقرأ نی الفجر بالستین إلی الائة ؛ کیف تد العنی أنہ کان یقرأ فیا قرا بہ بعد 
ىك الکیة ء وکذك قولہ : ہ قرأ بالاعراف ١‏ انا ھی بعد الفاحة ء 



















کتہت ہذا الہحث بضوء ما آفادہ الشیخ مہ اللہ ق رسالتہ: 

” فصل انلطاب فی مسألة أم الکتاب> وما آفادہ ی”العرف الشذی“ مع توضیج 

ا ا . وراجع ” فصل الخطاب* (ەن 
ص ۷٣ل‏ ٢۲)۔‏ 





۸۰۸۹ معارف الس٘ن 








صلاۃ إلازقراءة فا حة الکتاب؛ . وہہ بقول ابن المبارك والشافعی وآعد و( حاق ۔ 
'وما لی ذلك من الامثال ۔ وتاوبل قولہ: دقرأ سورۃ اانجم فسجد ہ وقولە: 
ہ قرا عل ا من سورة الرمن ؛ فلم بقل بسورۃ النجم وبسورۃ الرەن ؛ لأن 
لقراءة ہنا علی متفاہم اللفة والعرف فبشمر بالاقتصار عل ذلك القدار دوٹ 
ان یکون ھہناك من القروہ شی آخر . ومئل ہذا قولہ تعالی : ( فاسحوا 
برؤسکم) بالباء وقولك مسجت راس البتیم ء فالأڈول على عرف ااشریمة وہو 
امرار الید البتلة علی الشی ء فاقتضی البلة بخلاف الثانی فإنه علی صرافة اللفة ۔ 
ومن ھذا الفبیل قوله : توٹر لہ ما قد صلى ؛ فإاہ على اللفة ء وأنا قوله : 
کان پوثر ثلاث ؛ فإنہ علی معھودیة الشریعة وبناء للکلام على ما عھد ۔ 
وکان من منصب علاء الأصول ان ینبھرا علىی ہذہ القاعدة ولکنھہم ترکوھا و 
نبہ علبھا الز حشری فی ”الفصل“ وکذاك أشار إلبھا ف تفسیرہ ” الکشاف" ف 
قولہ تعالی : ( وھزی إليك بجلع النخلة ) فقال: افملی بھا آغز ء قال السید 
الآلوسی فی ٭ روح العافی“ ١٦(‏ .- ۸8) : تم الفعل ہنا لزل مزلة اللازم 
کنا فی قول ذی الرمة : 

فإن تعنذر با حل من ڈی ضروعھا ٭ إلی الضیف جرح ف عراقیبھا نصلی 
فلذا عدی بالباء أی افعل المز اھ . قال الراقم؛ ومنح لی أن النکٹة ق تعدیتھا 
پالباء فی الآّیة ان هز الذع لعظمھا وٹبرتھا کان غیر مقدور ا اضعفھا فا 
پمکٹھا ھڑھا حقیقة فأمرھا اللہ سبحانے ان یقعل بھا فعل امز اخیار 
مباشرۃ الأسباب ماہو القدور مٹھا لا ان ةملھا مؤثر فی اِسقاط الرطب فکان 
سقوط الرطب کرامة ھا من اللہ سبحانہ وتعالی لا ان ھزھا کان پکو ھا 
عادة ؛ ویعجبنی قول القائل : 

ام تر ان اللہ اوحی ملریم وھری إليك ال لع بساقط الرطب 

ولوشاء أحنی الجذع من غیر ہزہ ھا ولکن کل شی لس سبب 











بث رکنیة الفائحة وعدم رکنیٹھا و بیان النعدیة پالباء اس 





قال : وکذك أشار |لبہ سیبویہ فی کتابہ فی ( ہاب افتراق 
فعلت وائعلت ) ٢(‏ ۔. )۲۴۳٢‏ : دفنتہ وافبرنہ جعات لہ برا 
7ھ . قال الراقم : فالحاصل أن التعدی فی الجرد إذا عدی بالباء او اھمزة 
لا بد أن یفترق معناہ مھا کان عليہ قبل ہذا وساق لە سبوبه أمثلة وھذا الذی 
عناہ الثیخ ھنا ۔ 

قال الشیخ : ومن ذاك آفول : الباہ فی قولہ : آننی صحیفة فلان 
فقرات بھا التعدیة علی خلاف ما قالہ ابن ہشام فی ” الغنی " جیث قال : 
وإنہ بقاك قرأت بالسور عل ھذا الەی ۔۔ أی التبرك ۔۔ ولا یقال : وانھ 
قراً بکتابك لفوات معنی النبرك فیہ اھ . ویقول الطیی فی ” شرح الشکاۃ* 
ب ء ای لم یبدا القراءة بھ١ھ.‏ و 
ہذا وإن کان یفیدنا فی وجوب یم السورۃ غبر آنی لم بمجبنی تضضمین البداءة 
وتقدبرہا فی کلامہ . نم إنە روی عن مالك یضاً روایة وجوب م السورۃ 
مع الفانحة کا تی ٭ ادا )۹۷-١(‏ . وف ” فصل اخطاب “ (س _۔ 
۷) : ووجوب السورة قول عند 'الکیة والحڈبلة . وقال فی ٭ الام “ ١(‏ 
۸۹) : وھو قد عدعل أن پکون الفرض على من أحسن القرامة قراءة 
ام القرآن وآیة واکثر ھ. اوھو ینان جزم الشوافع بعدہ باستحباب السورۃ 
فإنہ تردد فیه ٢ھ‏ . وإن قیل : قد تواتئر العمل علىی قراءة الفا ة فی الصلاۃ و 
التوائر قطعی فتکون قراءة الفانحة فرضاً رتا فی الصلاة : 
التوانر فی:العمل بھا لا کوٹھا رکتا فی الصلاۂ ٤‏ وقد ثبت النواٹر العمل ‏ 
کثبر مل الستحبات فکھا لم تصر تل المستحبات پالتوائر ما قطعیة کذلك لا 
تصبر قراءة الفاتحة قطعیة ۔ 

قال الراقم : قد یظان أن مذھب الحفبة فی وجوب الفائحة دون رکیتھا 
کا ہو عند ا جمھور وفی وجوب السورۃ دون استحبابھا کا ھو عند الذافعبة 





























۰۰۰ معارف السان ج۲ 
وغیرەم لیس لہ عدة من الدلیل آو ان سك الأخیرین أرضح عحجة وافوی 
حجة وی قد نصفحے لہ الٌوراق وأجلت قداج الہحث فی نواحیھا فم آر 
لمذا الظن وجھة من الحق عند می أ۔ھن نظرہ فی خبایا الألة وزوایاھا ہالانصاف 
دون الاعساف : و رآأبت أن الصیبة ندات فی الحقیقة لجل النفلة عی تلفیح 
الذھب ا حنی والتعامی عن منشاأ اخلاف > واری ان اذکر اول٦ٴ‏ کلات من 
کلام حذتی الحنفیة الشیخ ابن اطام لتحقیق منشأ ا لاف م أنبعہ بعدة ذك من 
کلام إمام الاصر نا رجمہ الل . قال الحقق قی "الفتح* :)۲۰٢ - ١(‏ 
واعلم أن الشافعیة یٹبتون رکنیة الفانحة علی معلی الوجوب ندنا ؛ فإنھم لا 
یقواون بوجوبھا قطعاً ہل ظنا غیر أنھم لابخصون الفرضیة والرکئیة بالقطعی 
فلھم أن بقواوا وجب الوجہ المذکور وإن جوڑنا الزیادة ابخبر الواجد 
لکٹھا لیے بلازمة ھنا ؛ فإِنا إنھا قلنا پرکنیتھا وافتراضھا بالعنی الای 
سمیتموہ وجوباً فلا زبادظ ء وونھا حل اںلاف تی التحقیق أن ما ترکه 
مفسد وھوالر کن لا یکون إلا بقاطم اولا ؟ فقالوا : لا ؛ لن الصلاۃ مجمل 
مشکل فکل خبربین مرا وم بقم دلیل على أن مقتضاء اپسی من نفس الحقیفة 
پور جب الر کثیة ۔ 

وفلٹا : بل بلزم ی کل ما أصلہ قطعی ؛ وذك لان المبادۃ لپست سوی 
جملة ال رکان فإذا کان قطعیة ایازم نی کل الأرکان قطەیتھا ؛ لأٹھا لیست الا 
یاہا مع الآخر بخلاف ما اصلہ ظنی فإن ثبوت آرکانہ النی ہی ہو یکون 
بلنی بلا |شکال . ولژن الوجوب لالم بقطع ہە فالفساد ہرک مظنون ؛ والصحة 
الفائمة بالشروع الصحیح قطمیة فلا بزول البقبن إلا ببثله . ولا أبطل الظنی 
القطعی اھ . وإلیك الآن ملتقطات وملخصا من کلام شیخنا ق ” فصل 
الخطاب“ : قولہ تعالی : ( فاقرءرا ما تبسر من القرآن ) ذھب بعضھم إل 
أن امراد پقولہ تعالی ھی الفائحة لا غیر جودا منہ أنھا هی الواجہة لاغیر ولیس 





بث حم الفائحة رضم المورۃ اس 
ہشی ء آمامن حبثے الحدیث فکا علمت الله وتکرمہ ۔ أی فی شرح قولہ 
فصاعداً وسنعرج علبہ فی مبحث الفاتحة خلف الإمام ۔۔ واما من حیث الفرآن 
فابضا کا سیتضج من بعد وذھب پعضھم إی أن الراد ماٴ فوق الفاتة وبلزمھ 
أن پکون واجباً . والوجہ أن اللہ تعالی آراد جموغ ما بقراکلہ واطلق عليہ ما 
ٹیسر باعتبار الطول لا باعتبار خبیرہ فی أی سورة واو غیر الفانغة ؛ فإنٰ 
الٰة نزلت نی تخفیف صلاة اللیل ولا بحتاج حینثل إلی بیان ما یتعین الوجوب 
فا فوقہ فجاءت الآبٰة کا تری لا لبیان ان لواجب ای سورة لکٹھا امرت 
پاافراءة وایجادھا فکل ما عینتہ الشریعة وہی الفاتھۂ فصاعداً فھر حت هھلہ 
الایة وکلہ واجب ء م ملك بعد ہذا فی الأحادیث مسالك : ما الأمر بھا 
وہو قولہ : نم افرأ ام الفرآن نم اقرا بھا شثت ؛ وإما الأمر بالغاتمة عینا و 
ثرك ما بنی علی شاکلة القرآن نی اللفظ او ما یقوم مقامہ وہو قولہ پا : دامرنا 
آن نقرا بذاتحة الکتاب وما ٹیسر ؛ . فہذا تعبین الفاتمۂ واقاء للباق على لفظ 
القرآن ء فا احتاج إلی تعیبنہ ہاسمہ عینہ وإلا ابقاہ واحالہ على أصله فی القرآن . 
وما یقوم مقامہ ہو ولە: ”فا زإد” فا فوق ذاك وقولہ ”فصاعداً“ . فقوله : 
*وما ٹیس“ إحالة البانی بعد الفانة عل الفرآن وادراج تحتہ وسائر الألفاظ بدله ۔ 
وہذہ الاحالة کا فی الفاظ حدیث السیٔی : ”فتوضا کا أمرك اللہ“ . واما الأمر 
پالسورة کا فی قصة معاذ ء وامرہ ہسورتین من ٴ أوسط الفصل بالنظر إل أنٰ 
الفاحة معلومة . وأما الأمر بقرآن بالنظر إلی من لیس عندہ غیر شئ من القرآن 
وہو ما قی حدیث مسیٴ الصلاۃ من طربق رفاعة: ہ ان کان معك قرآن فاقرا 
ولا غامد اللہ وکبرہ ومللہء : وقال یق “ الرفاة“ (١۔۔ )۵٥٥‏ : ان 
الو أن بحمل على آول الامر الذی کان بناءہ على الساھلة والتبسیر ونحرہ ف 
”اعلام الوفقین*. وإذا ید ھذا الصبع لم تبارق وجوپ الورةق ٠.‏ 
وھذا بدلك ثانیآً : أن الراد فی الحدیث ا جموع فی الایجاب وانجموع ف 


۷ 














۲ معارف السئنٰ 





۔ ومن عباذة مرفوعا : ولا صلاۃ إلا بفاتحة الکتا 
مھا کا فی ” الروائد * و" تریح المدایة* ء وفیہ الحسن بن بی المشنی 
من رجال ” التھذب بعضھم وولفہ آخرون . وم آر لم فی نی 
وچوب السورة إلا ما فی ٭ الفتح” من حدبث ابن عباس عند ابن خریة : 
ہ ان انی کے فام نصل رکمتین لم یقرا فیھا إلا بفائحة الکتاب 4 . وسکت: 
مو رر وھ السدوسی قال : ہو نفسہ فی' التقری 
من السابعة ” التاریح الصغیر“ : ۔قال یی القطان : حنظلة السدوسی 
5ھ ےر > مد وکان اختلط ۔ وی ” نایزان > : عید اللك بن 
خطاب بن یعبید اللہ ابن أئی بکرۃ الثقنی مقل جدا تفرد من حنظلة المدوسی 
پھذا عن عکرمة عن ابن عباس : کی پش ا سا 
پالفا: زم ابن القطان بھذا اظحبر ء وحنظلة این ... . والھا ذکر ق 
الحدیث ”وما تیسر* ونحرہ لأنہ لو قال: ”وسورةۃ“ لدل ا00 پھاتھا ۔ 
ك فی وجوب السورۃ الفاء فی بعض ما مر لأنہ فی سیاق النق . و 
لم یل ما فوق الفاحة ۔ 7 یا 
عدم قر الفاتحة خداجاً لا متقیة وہو حدیث ابی هریرۃ عند سلم وغیرہ و 
عن عائشة عند ابن آی شییة وأحد وغیرہما قالت : سجعے رسول الہ ہچ 
یقول : ہ من صلى صلاة م یقرا فیھا ہام القرآن فھی خداج ہ . وعن عبد اللہ 
اب عمرو عند أحمد وی جزء القرامءةۃ وکتاب القرا۔ة وعند ابن ماجہ . اومتی 
ثفیث الصلاةۃ فھو باعتبار انتفاء الفائحة نما فوقھا کا فی الأحادیث الارۃءواری 
أن ہذا یطرد فیا ہو عل رسم الصحیح أو الحسن وک بھا عن الضعاف وأری 
ان ھذا لیس اتفاغاً او جزافا بل حکایة عن الواقع وعن الحقیقة . فا 
رك الفاتحة خداج ہ وبئركک الفاحة ھا فوقھا منفیة ء أی إذا خلت عن القراءةۃ 
راساآ . ومن ہہنا بەلم أن قولہ : ٭ لا صلاہ امن لم بقرا بام القرآن فصاعداً ء 











ضعیف 














بث نفصان الصلاۃ بننصان بەض اجز اٹھا ۰۴ 





مازلا من تھوی رویدك فزل] نم اعم ان الحدبے شہہ الصلاۃ بَرك 
الفاتجة باعتبار حکھا بش اقص اىلقة حساآ فلا پتای ان پقال : أن الراھ 
آنھا ناقصة حساً وإن کانت باطلة حکا ء وإن اتّام باعتبار الاجزاء کا أن 
الکال باعتبار الڈوصاف عل ما ذکرہ نی ” الاتفان * من القواعد الھمة ؛ أو 
أن اتام هر الجمزء الأآخیر . وفی حدیث سب الصلاۃ قال: ہ إنہ لا یم صلاۃ 
احد من الناس حنی یتوضأ فبضیع الوضدوہ مواضمہ مم بکبر ویمد الہ وٹی 
علیہ ؛ الحدیث فذکر رکانا وغیرھا عند آئی داؤد والنسائی وذ کر أٹھا لا تم 
ہدون ما ذکر ء وقال فی آخرہ عند النسائی: دنإذا لم یفعل ھکذالم تیم صلائہہء 
وعند الٹرمذڈی : " فإذا فعلت ذاك نقد تمے صلانك وإن انخصے من ذلك 
شیناً انتخصتے من صلاتك ٤‏ ؛ قال : وہذا کان أھون علبھم من الو : أله 
من انتقص من ذاك ‏ انتقخص من صلاتہ و تذھب کلھا اھ ۔ وھذا هؤ 
لنقصان باعتبار الکم بخلاف مو ما عند آئی دازد عی آئی سعید المدری أن 
رسول ال پا قال : ّ |ذا صللى آحدکم ٹم پدر زاد آم ثقص فلیسجد 
محبدتین وھو قاعد ء فإنہ باعنبار الحس إذ نقصان الرکعات یەلم ہالحس بخلاف 
حکم الصلاۃ عند ترك الفاتجۃ فلیس آمر؟ حسباً وبتاج فیہ إل بیان الحکم لاالحس 
بلاھہ ‏ صان الرکعات فإنہ یذکر کا وقع ویعلم حکم السجودء فالقصود ف 
کلا المرضعین پیان الک ء وقد ذکر النقصان فی حدیث ا داج قی وضع 
الم ؛ وف حدیث السھو فی موضع صورۃ السالة . ومللہ فی اللەبیر حديث 
آی هریرة عند الدار تعطنی وقواہ ق ” الفتح“ (۳ ۔۔۔ )۸٣‏ ھذا ولا بخی ان 
الحفائق الحسیة لا بطل بذھاب جزء کانسان دج الید ء فلو کان حاذی ع 
الحدیث بلك الحقائق واراد نقصاٹھا حساآلم بدل ابضا على بطلاتھا إلا ہضم 
می 





۳ معارف السْن ج٢‏ 
القائق الشرہیة عساً پاطلة حکا . وم یمکم 
الشارع فی ہذا الحدیے بنلك القدمة . وانھا جملھا اقصة کالحسیات نام 
بالہطلان خلاف الحدیث ء وانغا یٹرج منہ وجرب الفاتحة ء واثباش مرتیڈ 
الواجب وہو مراد اصحابنا وقولہ : غیر تمام من قوغم : ولدلہ أمہ لام بکسر 
وبفتع لا مق الام بالعنی الشائع . والحاصل لہ کیف کان المراد بالحدرے 
اعتبار حال الصلاۃ حساً آو اعتبارہ حکاً لیس فیہ الم إلا بالقصان . انٹھی 
کلام الشیخ وہو کلام فی غایة من الدقة والغاسة یقدرہ من عنی بھذہ البماث 
الدقیقة وسی أن بقبلہ کل من انصف من ارباپ الذاھب وتلخص می ذكك 
آمور : 

منھا : أن قولہ تعال : (فاقرءوا ما ٹیسر من القرآن) وإن ازل لتخقیٰف 
تصلاۃ الیل لج ما کاوزا یقاسون شدة فی آداٹھا تعاویٹھا ء لکتہ ابعاونہ 
لابجاب مطلق الفراءة فی الصلاۃ حیث لا وجوب خارجھا ولیس لایجاب 
الفاتحة خاصة أو سورۃ خاصة آو کابھا فإن ذلك کان معاوعا حم بالضرورۃ + 
تم قولہ :. (فائرءوا ما تیسر منہ) بؤکد العموم الذکور ء ولعلہ کررہ 
کیلا بتوہم التخصیص بما نزل فیہ وقد آشار إليہ الہدر العبنی ۔ 

ہٹھا : ان قولہ فی الفديث " وما تیر“ عل شاکلة ما نی لقرآن ومنناہ 
”فا زاد” ”فا فوق ذلك” و”آمر ا أن نقر ہفانة الکتاب وما تپسر“ ”نصاعداً* 
و“ آیتین او اکٹر ٴ فکل ذك إشارۃ إبل قرامة شی می القرآن ما مدا الفاحۃ 
وم بقل : وسورۃ لثلا یتوہم ایچاب سورة بُیاتھا ۔ ۲ 

ھٹھا : ان ا9حادبے توکد القول بوجوپ الفائحة وشی من القرآن ءا 
عداہا جمیعا ل٦‏ الفرق بیٹھھا حتی ٹکون الفاتحة واحبا دون * فا زاد “ لاہ لا 
فرق بین سیاتھا فی مساق واحد ۔ : 











بث مم االفانة فی الصلاۃ وتحقیقھا ۲,۰ 








ہمٹھا : ان من تاول قولہ : " ونا پر“ * وما زاد“ با 
قراءة ما بعد الفاتحة فقد أبعد عس مغزی النصوص وحطھا ومسقط إشارتھا ۔ 

مٹھا.: ان اشربعة حبیا آرادت حکم ما بنی الصلاة رأسا فذاکرت ترك 
الفاتحة وما عداھا جیعا حا ارادت حکم ما ینقصھا ویجعلھا خداچاً فصدمق 
پنی الفانحة فقط دون الفاتة وما بعدھا معآ ۔ 





مٹھا : انم ورد ‏ بعض الٗعادیث عدم اام بترك ما ٭و غیر ال9ٗرکان 
اکیپید ان پا مل ایام نرک الفامة ء فلا یازم می ذلك 
رکنیتھا ولا بطلان الصلاة حکا بٹرکھا ۔ 
ام نہ تبین من ہذا أن تاویل لا صلاۃ بنی الکال غیر صحیح ؛ ولث 
الصحیح ہو نی الصحة والاجزاء کا قاله الشافعیة ء ولکٹە بٹنی الفائحة وما 
عداھا می الفرآن أی انقراءة مطلفاً لا الفاتحة خاصة ء فإن الزیادۃ قد مت 
یق روابات وطرق کا سیتعضخ فی مبحث الفاتحة محلف الإمام إن شاہ اللہ تعالل ۔ 
وقد الضح أنہ لا حجة مخصم فی إثبات رکنیة الفاتة ہالحدیث المذ کور بعد 
تسلم أن خبر الواحد ما ہے الرکنیة حبث لاییٹی ی الحدبث عل لصحة الاحتجاچ 
رالفاتغة فقط بل الد بشمل ما عداھا أبضاً بالطریق الذکور ‏ فیکون أمر 
اٹنزیل العزیز : ( فاقرءوا ما تپسر ) واخہار ال حدیث پنی الصلاۃ برك القراءۃ 
بعد تلم لہ [خبار ولیس بانشاء معنی ۔ متطاہقان جداً ء وھذا الطریقِ 
یکاد یکوٹ یز کی اائظ غرض ا ختفمة فإن الشھور أنە خبر الواحد وأنه 
ظلنی والزیادة على القاطم بثلہ غیر چالز ء فتکون الفاتمة واجبة لا فریضة + 
آو إنہ الشاء یمعنی لانصلوا إلابفاتمة الکتاب . وعلى الاسلوب الذی قررہ الشیخ 
غنی عن ذلك کلہ ء فلو سلمنا أنه خبر مستفیضی ؛ أو سلمنا أن الآحاد تثہے 
بھا الرکثیة ء آو سلمنا أن ال٦‏ یة جماة والحدیث فسرھا ۔۔۔ وإن کان القول 











۳۹ عارف لغ ج۲ 





سے باب ما جاء فی التامین ہے : 

حدثنا بندارنا بی بن سعید وعبد الم بن مھدی قالانا سفیان:عن سلمة 
بالٹعال فی الایۂ رکیک من جھة قواعد أصول الفقہء وکذلك من <یے الواقع۔۔ 
فإن أمر الفائحة والسورۃ کان آمرا متعار فا پیٹھم فبعد تسلیم کل ذلك استدلاظم 
لابسمن ولابغنی من جوع ما لم بٹبے أن منشا الحدیث ہو نی الصلاۃ بنی الفائمة 
فقط . وإذا ثبت الزیادة من ثفة فیخرج الحدیث من موضوع الأاموم ء وخ 
بامنفرد والإمام وبصح حکمہ بنی الصلاۃ حین انت القراءة فیکون حجة 
لا عایہم ء فی حق القام آن تتسك بہ النفیة ؛ وعلیھم ان پأنوا ببرھان علی 
اسقاط الزیادۃ فائمکس الأمر وانقلب الوضوع ء وہذا الذی عناہ الشیخ بنقریرہ 
وتحریرہ وتفصیلہ وتفسیرہ فاقہ ن م بذق لم بدر واللہ الوفق . ویژیدہ ما 
للدونة “ -.١(‏ ۷۱) عن مر بن انلطاب یقول : ہ9 زی علاۃغ 
یقرأ فبھا بفائحة الکتاب وشی مەھاء ۔ وعنہ نہ قال : :لا صلاة إلارقراءةء 
۱ھ. وورد مرفوعاً می روایة آنی عریرۃ بھذا اللفظ نی ٭ مسند آمد * انظر 
فتح الربانی “ (۳ ۔۔ ۲۱۷) ومن اجل ذك قال أآحد-۔- کا عند الترمذیٰ 
بعد ٤١‏ بابا. ملاصلاة ان لم پقرأ بفائحة الکتاب ٤‏ : إذا کان وحم , ومثله 
عم سفیان عند أی داؤد فی ٭ سننہ ” فاتفق أبو حایفة والثوری وآمد عل 
ان الحدیث فی حق النفرد والإمام دون الأموم ۔ وارجو أن یکون ھذا القدر 
کافیاً ہنا . !ن فی فلك لذکری لی کان لہ قلب أو ألی السمع وھو شھید ۔ 















سے بابت ما جاہ فی التامیغ :ے 
الامین مصدر من ہاب الفعیل ء آمن الرجل قال آمیٹن ء وآمین بالد 
والتخفیف فی بیع الروابات وعند جیع القراہ کذاك ء وعن حزة والکسا 
بالإمالة ابھا . وفبھا القصر والنصر مع انتشدید والد مع النشدید ثلاث لفات 


پان الذاہب فی الأمین 








ابن کھبل عن حجر بن عنبس عن وا ٤‏ 
قرأ غیر اللنضوب عایهم ولاالضااین وقال : آمین ومد بھا صوله ٥ء‏ 

شافقء ومعناہ : پا اللہ استجب' دعامنا ء وقیل فلیکی کذاك ؛ والهصبل 
تی * اللمدة“ _٣(‏ ١١۱)۔‏ ئم ہنا علائیتا الو : ان التاءبن مل 
ہو المقتدی والإمام کایھا فی اجھریة أم امقتدی نقطا؟ ذھب ا جھور ای 
ابوجیفة وااشافعی وآحد ومالك ق روابة إلل الڈول ء وذھب مالك ف رواب 
ابن القاسم وأپوحتیفة فی روایة الحن إل الا کا فی ” الوطا “ حمد (صِ 
)٠٠١‏ حیث قال : فاما ابوحتیفة فقال : پؤەن مق خلف الإمام ولا 
یمن الإمام ۔ وروی عاد فی الار“ (ص سے  )١‏ نی آق حیفة من 
عیاد عم ابراہیم ارع انی ہون الإمام سبحائك اللھم وحمدك ء والەوف 
مھ الشیطان ء وبسم اللہ الرەن الرحم ء وآمین ء وھذا الذی أخذہ عاءة أحاب 
النون وولثایة :ٴ قھل بھر بھا می ژەن أم پلفبھا ؟ الثانی قول یی حنیفة 
والکوفیبن وأحد قولی مالكءوالگول قول الشافعی فی انقدیم وقول آمد واحاق؛ 
وفال الشافعی نی المدید : یھر بھا الإمام وینفیھا الاموم ء ون القاضیٰ 
حسین : القدیم والجدید پمکس ذلك وہو غیر صحیح غندھم ٭ وا ختار قولہ 
القدے . قال الحائظ ان حجر : وعلپہ الفتوی ء وقال الرالعی :-اصح 
القولین ال جھر ؛ ہڈا ملخص ما فی * العمدة “ و" الفتج“ وغیرھا ۔ نم ؛ن 
الغریب ما بقولہ الحافظ فی ”الفتح” ەن أن جھر الإأمام بھا قول المھورع 
قال الشیخ : ول أجد لتصریح بالجور عی الالکیة ء بل صرح ف ٭ الدونة * 
پالاخفاء ١(‏ ۷۴۳) . فال مالك : وخ من علف الإمام آمین اھ . ویقول 
الشیخ آعد اقدردیر فی ” افرب اك “ : وندب الامرار لکل مصل طلب 
منہاھ. فعلم من هذا الاغفاء بھا ول واحد عندھم کا نفیة عو الذاکور فہ 
* رسال ان ای زید “ کا نی " السعابة “ ( ٢‏ ۔ ۱۷۲) . ود قب للث 























۳,۸ معارف السن 











وف اباب عن عل وای عربرۃ ۔ تال ابوعیسی : حدبث وائل بن حجر 
ف واحد می اہل العلم ەن اصحاب انی ہلئیے و 
أن اکٹر الصحامة والتابمین عل الاخفاء کا ذکرہ صاحب 
*(۔- ۱۴۳۴) ؛ وذ کر أن عمر ولا غ یکوا یچھران پآئین۔ 
وقال الطہری : وروی ذك عن ابن مسعود . ... . قال : والصواب أن 
ابر ین پالجھر بھا واافة سحیحان ؛ وعمل ہکل ٭ن فعليہ جماعة من العباء * 
وان کنت عختاراً خفض الصوت بھا إذ کان اکثر الصحابة والنابعین علی ذك 
انٹھی . فکان الاخفاء ہو السنة والجھر جالڑ غیر سنة . وذکر ابن ثبمیة و 
ان القم أن الاعتلافن یہ اختلاف فی الواح ورچخا اھر فی بعض 
الوافع ٤‏ فاغلافق ہین لیس ہشدید . قال ابن , ف ”افدی* : وھذا 
ای الجھر ۔ التعلم ایض چھر الإمام ہالتاءین ء وھذا من الاعتلان الباح 
الڈی لا بعنف فیہ من قعلہ ولامی ترکه ا 

قولہ : ولف البابہ الخ . حدیث علی أخرجہ *ابن ماجہٴ فی ( باب اھر 
پآمیٹ ) (س _ )٦٦‏ : من طریق سلعة بن کھیل ع حجیة بن عدی مو 
عل فال : و سمت رسول اللہ ےئ اذا قال : ولا الضالین ال : آمین)۔ 
وأخرجہ الام ء وحدیٹ أن هر اخرچہ الدارقطنی فی * سننہ “ (ص _ے 
۸) وقال : استادھ حسن ٤‏ وآخرجہ فی ” الملل “ واعلہ ء واعرجہ 
ا اکم ١(‏ ۔ ۲۷۳) وفال ہ على شرط الفبخین . قال الزیلمی : ولیس کا 
قال . قال الراقم : وکلاما أخرجہ من طریق اسحاق بن ابراہم الزبیدی وہر 
ا۵ وثقہ پەفضھم ولکن یقول النسائی : لیس پثقة ء وقال آبوداؤد : لیس 
وکذہہ حدث حص محمد بن عرف الطائی ء کذا فی ٭ البزان > ء و 
صدوق بھم کثیر؟ ء واطلق علیہ محمد بن عورف آنہ یکذپ 
اھ . فھل مثل ھذا یکون علی شرط الشیخین 1۶ ورواہ أبوداؤذ وابن ماج 























5 بث اخفاء التامین واجمھر بہ ۴ 


اقتابعین ومن بعدھم پرون أن پرفغع الرجل صواہ با ولا یخفبھا. وہہ 
ال 7 کن رسرل لق یل افا 0 : زقیر لفضرب لِم ولا الضالین 
قال : آمہن حتی بسمع من یلب "من الصف الول ء وزاد ابن ماجہ: ہ فیرتج 
بھا السجد ‏ وکلاما أخرج من طربق بشر بن رافع ۔ فال الزیلمی: وبشر 
ابن رافع ضعفہ البخاری والئرمذی والنسائی وأحمد وابن مەین وابن عیان ۔ 
وقال ابن القطان : ضعبف وبروی ھذا ا حدیث عن آى عبد اللہ ان عم 
آی عریرۃ ء وابوعبد اللہ ہذا لا بعرف لہ حال ء ولا روی عنہ غبر بشر> 
والحدی لا یصح می آجلہ اھ : 

ورواہ النسائی نی ” سننہ* (١۔ )۱٢١‏ فی ( باب قراءۃ بسم اللہ 
الن الرحم ) می حدیث لعم بن اغبمر قال : و صابے ورام آئی عربرة 
فقرأ بسم اللہ الرہن الرحیم ٹم قرأ ہام الفرآن حنی إذا بلغ غیر الغضوب 
ولا الضالین فقال آمین فقال النا: .... وفیہ [ذا سلم فال : والڈی 
نفسی بیدہ إنی لاشبھکم صلاۂ برسول اللہ ہك ٤‏ وسیاق ہذا الحدیث یدل علی 
آنہ حدبث آخر غیر ما آخعرجہٴ آبرداؤد واہن ماجہ والدارقطنی والحاکم ء و 
لیس عند النسائی فی الباب غیر ہذاء وقد تقدم ما فیہ فی زباب اججھر بالتسمیق)؛ 
من العلل القادحة مع صحة اسٹادہ ۔ 

وف الباب ابا حدیث آم الحصین : ہ آنھا صلے خلف رسول اللہ 
کا فیا قال : ولا الضالین قال : آمین فسمعتہ وھی فی صف الساءء 
آخخرجہ الزبلعی ( ١‏ ۳۷۱) عی مسند اسحاق ان راہویہ من طریق اسماعیل 
. ابن لم الکی ء واغیٹمی ی”الزوائد“ ر٢‏ ۔۔۔ )۱١١‏ من الطبراف ی”الکرم 
قال : وفیےە ا ماعیل بن مسلم الکی وھو ضەیف اھ.. وقال الحائظ ‏ 
” التقریبٴ : ضعیف الحدیكے آھ . فھذا ما عندھم ف اباب وانکشف جالهہ 
عند آرل اللباہ ۔ 


























6٠‏ معارف الم ج۲ 
یقول الشافعی وآأحمد وااق . وروی شعبة ھذا الحدیث عن سلمة بن کھبل 
تال الشیع : وحدیث لباب / بخرجہ الشیخان لاختلاف شبیة ومفیان ۔ 
ورجح ا حدثون حدیث سفیان وقالوا : وہم في ا 
آنەسقال عن حجر أىی المنبس وانھا ہو اہن المنیس ویکنی أہا السکن . ١‏ 
ام واذریق عو راس سفن با الثالٹ : آنه قال : وت 
صوتہ وا ہو مد بھا صولہ قال الراقم : ہذہ اثلالة ذکرہا الرمذی فی 
”جامعه“ وذکر الٹرمذی لہ علة رابعة فی“ عللہ الکبیر“ کا حکاھا ”الزیلعی“ 
(١۔..‏ ۳۷۰۱) فثقال : ساٹ محمد بن اسماعیل ہل سمع علفمة من آبیہ ؟ 
فقال : إنہ ولد بعد موت آبیہ لسنة أشھر انٹتھی . وذکر ان عبد افادی 
لہ علة خوامسة فی ” التتقیح“ ہتکاہ ابدر الەینی قی ” العمدة “ )۱۱١-۴(‏ 
پأنہ قد روی شعبة خلافہ عند الییھتی فی ” سلنہ ” وفیہ : و قال آمہن راف 
صوتہ ٦‏ . وقال البیوٹی ' ٭ العرفة “ : اسناد ہذہ الروایة سحبح . ومئلہ ق 
” نصب الرأیة“ (١۔۔۔ )۳٦۹‏ وذکروا أبضا ان ش۔بة سرد : وسفیان 
قد تابعہ محمد بن سلمة وغیرہ ەنٴسلمة ء وذکروا ایضا أن الترجیح 
الثوری إذا اختلف ہو وشعیة لفول شعیة : سفیان احفظ منی اھ کا ذکرہ 
الٹھی وغیرہ . فھذہ عندہم وجوہ مرجحة لروابة الثوری علىی روایة شعیة ۔ 
وقد آچاب ا حنفیة عٹھا : 

آما عن الّول : فھو أن آبا الملپسن وابن العنیس کلاھا واحد الجمد 
والحفید کلاہما علبس وقد سماہ سفیان عند آبی داؤد فی ٭ سنہ“ فی ( ہاب 
التامین وراء الإمام ) (١.۔ )۱۴١‏ وقد مع ابن حبا۵ فی کتاب الثقات 
علی کونھا واحداً کا حکاہ ” الزیلعی” ( ١‏ ۔ ۳۷۰) وکذك ہو منصوص 
فی روایة “ الدارقطنی“ زاس ۔۔ ۱۷۸) ءن وکیع وا حاری ثالا حدٹنا 
سُفیان عی سلمة بن کھیل ءن حجر آ العنپس وھر ان العنیس عق وائلِ ث 


























بث الاخفاء بالنامین واججھر ب٭ 2۰ 
عن حجر آی الانبس می علقمة بن وائل می ابیہ : ہ ان ابی گا قرا غیر 
حجر الخ . قاں الدارقطنی : ھذا صیح ۔ فروابة محمد بن کثیر مند أی ‌داڑھ 
والدارمی ء وروایة وکیع وا حارق عند الدارقانی کاهم عن اثوری غق 
سلمة ءن حجر أئیالعلیس فائفیر وابةانشوری وشعیة. وما قبل إن کنیتە آبوالسکی 
ٹلا مانع أن یکون لرجل کنیتاا , قال الحائظ فی ٭ التھذیبٴ : حجر بن 
العپس الخضربی آبوالبس ء ویفال : ابولسکھ :الکو وحکی اشیخ 
النبموی لفظ ابن خبان ٠ن‏ کناب الثقات ھکذا : حجر بن ابس ابوالسکن 
الکو ء وەو الذی بقالِ لہ آہو العلیس اھ . ولفظ المینی فی *العمدة“ 
(۱۰-۳ ) علہ : کنیتہ کاسم آبیە آھ ٠‏ ومند الحائظ أئی ابشر الدولان 
فی ٭ الٗسماء والکنی” ١(‏ ۔۔. ۱۹۱) عنیس اللقنی قال مث وائل بن حجر 
احضربی اخ 

واما ھن الٹائف : نإن حجرا سمع الحدیث عق علقمة کا ہو منصوص 

فی روایة آی داؤد الطیاشی فی ٣مسندہ“‏ (ص س ۱۳۸): حدثاشممة 
قال أبرنی سامة بن کھیل قال معت حجراآ آہا الانیس فال معت علقمة بن 
وائل یحدث ٭ن وائل وقد سمت من وائل : و آنہ صل بع رسول اللہ ہک 
فلا قرأ غیر الفضوب علبھم ولا الضالین قال : آمین خنض بھا صوہ ٣۱ھ‏ 
الزاحت ہذہ الملۂ أبض]ا . ومثلہ عند البیھتی فی“ سننہ الکیری“ +)٢۷ - ٢(‏ 
ومئلہ ند أحد ی ” مسندہ “ کا فی ” ترتیب السند“ (٣۔ )٥۰٢‏ ولکنه 
بلفظ ؛ حممے علقمة بحدث عی وائل ؛ آو سمعه حجر مق وائل بکلمۂ "او" 
رکذا رواہ اوس الکچی فی ”سنته* کا جکاہ الہدر البنی . نصحے 
روایتہ بکلتا الطر بقبن وبھذا اندفعت العلة الرابعة من الائقطاع فی حدیف 
علقمة حبث ٹیک موصولا“ءن طربق فلا بضر انقطاعہ من طریق آخر ۔ ملا 
رم۔-۱) 








٢۔ج‎ ۲ 


الغضوب علبھم ولا الضا! آمین وخفض بھا صوئہ .٠‏ قال آبومبی: 
ان ہذہ العلة خیفة جدا حبث لے سماع علقمة عق آبیە عند البخاری نفسہ 
فك ” جزء دقع الیدین “ ء وعند سلم فی صحیحہ * من حدیث القصاص ؛ 
ومن حدیث وضع الیمنی ھل الیسری ء وند السائی ف (باب رغع ایدن ) 
وائئرمذی صرح بساع علقمة عی أیه فی کتاب الحدود می ”جامعہٴ“ کا فصل 
کل ذلك الشیخ النیەوی فی " آفثار الست٘ی“ ١(‏ ۔۔۔ ۹۸) . تم ان من ولد بعد 
موت ابیہ بستة اشھر و اخوہ عہد الجہار بن وائل لا علقمة وہو ایض غتلف 
فیه بل روایة حمد بن جحادۃ عن عبدالیار عند آئی داؤد فی ارام الیدین 
بدل صریحا عل آنہ ایا ولد فی حیاۃ ابی ء فکیف بعلقمة وہو آکبر متا 
ملہ ؛ فیقول عبد ا میار : ”کے غلاماً لا اعقل صلاۃ ابی“ الخ ومن القریب 
إذا کان الحدیث فی ما بوافقھم کرفع الیدین فتقبل على علاتھا ویتناسی کل علة 
فیھا ؛ واذا کا فی الاخفاء بآمین او فیا یوائق الحنفیة فینقلب الوضوع وبصہر 
الصحبح ضعیفا ء وتجد کا ەنھم احفظ ما یکون لەللہ فرحم اللہ من انصف ۔ 
وٹ الثالث : فاجاب الشیخ ابن اظام فی "افتع“ ر١‏ سے ۷۰۷م 
بالجمع بین الفظث فقال : ولو کان ِل ف هذا شیٗ لوفقت بان روابة اخغض 
یراد بھا عدم القرع العنیف ؛ وروایة ا چجھر یمعنی قوطا فی زیر الدوت و 
ذیله آھ۔ قال الشیخ : وھذا التوفیق ہو مآل مذھب الشافعی ‏ وظن بعضن 
بچمەل الحدیث حجة حنفیة بتأوبلہ وایس کلاك . وقد فھم صاحہہ 
انحقق ابن آمیر الحاج ایفا بانہ مم بما بوافق الشافعیة حکاہ الشیخ اللکٹوی 
فی * لبق الوطا “ ولفظہ : ورچح مشائفنا ما المذہب ما لا پەری عن 
شی متأملہ فلاجرم ان قال شیخنا: ولو کان لی الخ مم ذکر ٭بارلہ وقد ذ کرناھا۔ 
وف ” جمع الزوالد ”  ٢(‏ ۱۱۷ و۱۱۳) حافظ نورالدین افیشمی فی حدیث 
طوبل من حدیے معاذ عفد الطبو انی فی ٭ الگوطا * قال : واسنادہ حسق اھ 


















پقیة بحث الاخفاء ہآمیل وحقیقہ ۰۳ 





معك عمداً یقول : حدبث سفیان آصح من حدبث شعمة فی ھذاء واخطا 





ما ظاہر 7 : وحسد بھود المسلمین فی ثلاث : 
رد السلام ء وإقامۃ الماتیت ء وفوطم خلف إمامھم نی الکتوبة آمین . وھذا 
الحدیث قصة طوباة می کونہ کے فی بیت بعض آزواجےہ وعندہ عائفة 
فدخل نفر من البھود فقالوا : السام عليك پا محمد فال : وعلیکم إلل آخر 
القصة وھی مذکورۃ پالاختصار فی الصحاح أیضاً . وروی عق عائشة أبضا 

مع اضطراب أخرجہ فی ” لزوائد ” ع ”ند آحد “ )۱۱٢١(١١ -٢(‏ 
ا وفیہ عل بن عاصم شیخ أحمد ء وقد تکام فیە ہسبب کبرۃ الغلط و 
الطا ء قال آحد : آما آنا فاحدث ھنہ اھ . قال الثیخ : ولکی الاستدلال 
پثلہ لا پستقم بحال ء کیف ! وقد ورد نی روایة فی ” الس٘ث الکبری ” 
البیھتی : و حمد الیھود على قولہ ؛ أ'لھم ربنا واك ا حمدہ کذا أخرجہ ف 
"*کیز المال “ ٤(‏ .۔ )٠٠١‏ عن عائشة : وم تحسدنا اابھود بشیٗ ما حسدونا 
پٹلاٹ : القسام > والتاءیق ء وأقوم ربنا ولك الحمدہ (ەق) . ال الشیخغ: وا 
یل بجھرہ أحد ٹکا أن حسدہم علىی ھذا لا بستلزم ا جھر پہ فکیف یصح 
القول باستلزامہ فی التآمبن ؛ و 
الکبری' (٢۔ )٠۰٢‏ ع ” سند الحارث بن أئی أسامة * حدیثاً وفه : 
و رأععارے آمین وم یعطھا أحد مل کان تبلکم إلا ان ایکون اللہ أعطاہا نبیه 
ہارون فان موسی کان بدعو اللہ ویؤمن ہارون ؛ . وھذا بدل عل أن البھود 
علموا تأمین السلمین والجھر بھا خارج الصلاة مثل تأمین ھارون عليه السلام 
على دعاء موسی عليہ السلام ؛ فکیف بے ا لجھر بھا داخل الصلاۃ . وکذا 
فی ” شرح الواھب“ (ه ۔ ۲۷۱) من طربق احارث بن آی آسامة وان 
مردویہ مع آنس مرفوعا :ا و اعطیت ثلاث خصال : أعطیے الصلاۃ فع 
الصفوف ؛ وأعطیث السلام وھو تحیة أھل الجنة ؛ وامعایث آمین ‏ ول پمطھا 











٤‏ معارف السن ج؟ 
کُعبة فی موافیع .ءن ھذا الحدیث فقال : عن حجر أى المنبس وانھا ہو 


آعدہ الخ . فال شارح"الواعب“: فعم أن اغصلتین الولبین من خصوصیاتہ 
ہذہ الٌمة مطلقاً ء وکذا الثالئة بالنسبة لغبر ھارون فی غیر الصلاة اھ. وجزی 
اللہ شیخنا فھا آوسع نظرہ وادق فکرہ ؛ وبقول وجعمہ اللہ ق ”کشف السٹر 
می مسألة الوتر” (ص .. )٦٦‏ : فا عند ابنماجہ عی عائشة عن النی پؤ: 
و ما حمدتم البھود على شی ما حسدنکم عل السلام والتامی ٤‏ وع ابنعباس: 
فاکٹروا مل قول آمین ۲ء پرید ہہ الإکثار فی الواقع اللالقة بھا رإلا فھی 
اکٹارھا . وما فی الحدیفے الآخر : ہ وعلی قولتا 
غلف الإمام آمین ؛ فلا پرید ہہ ان اغیظوهم بھذا اغحل فقط بل اغاظتھم 
پالاکثار فی موافعھا ء وا کان فی خاصة أنفس السلمین وف حقھم ھذا ایض 
می الواقع السارکة ما ذکرھا فی ذیول مرادہ وإلافحسدہم عللى ظھور آمین عند 
السلمین واستماھم ایاھا واغاظتھم باکٹارھا فی الراقم اللنامہق وق الواقع می 
فی صلاتنا أیضا فیحصل رن+مھم یہ أیضا وإن لم تمصل الاغا فالغاظة پالعمومء 
وذکر الصلاة لأتھا حل مشھور فیا بین السلمین فی معاملة أنفسھم ؛ وان م 
پتعلق ہذا اٹل ہالیھود کٹبر تعلی ہذا ہو امراد فوقع فی الألفاظ اختصار 
بزول پالتامل إیھامه ۔ وبالجملة : فذکر الصلاة لن ہذا افحل مض جنس ما 
بحصل اغاطتہم یہ لاأنہ ہو الدارفقط ء اھنی أنھا أی آمین شی واحد حیث ما 
وقعت ؛ فاھذہ الوحدة ذکر جزئی الصلاۃ . وإذا کان الٹیٴ واحداً والقاصد 
الطلوبة مل متعددۃ فقد یراعی تمیز القاصد ء ولایذ کر آحد احال ق موقع 
الآخر ۔ وقد پراعی وحدة الثی فی ذانہ فیذکر أحد ا حال قی موقع الآخر 
ولا یضر کا استشھد فی قراءة آم القرآن ف الإمام بھا فی غیر عذہ احالة 
لکونھا شیتً واحداً ذاناً وإن تعددت الأحکام فکیف بالأغراض ا ارجیة فقط آھ, 
وقال رمہ اللہ ابغنا فی ”کشف ۔اسٹر “ (ص ‏ ۷۰) : ولیعلم أن احادبث 

















پیان أدلة الاعفاء بأمہن ه۰ 





حجر بن المنیس ویکنی آہا السکن ؛ وزاد ليە عن علقمة بن وائل ولیس فیه 
حمد الیھود عل التأمین احادبث متعددة بألفاظ متنوعة لیس حدیثٹاً واحدء 
وقد سقط می بعضھا ما قد ذکر فی الآخر ؛ وقد وقع فی بعض الفاظھا 
ترتیب شی على غبر سیبہ وإلا فابن کانت البھود بتناوبون السلمین فی الصلوات 
الیلیة وھی ا جھریة ء والنافقون الذین کانوا یربدون کممان حاہم عل السامین 
کان أئفل الصلرات علیھم صلاۃ الفجر والشاء فکیف باایھود ‏ وہذا الڈی 
آشکل علی الحافظ ابن حجر حتی حکم عل لفظ : ہ وعلى قرلنا خاف الإمام 
پآعن؛ بنفرد الراوی فی کا ذکرہ فی ” شرح المواہب'” فإن کان سقط شی من 
الراوی ء آو وقع ترتیب شئ على غیر سیبہ فذاك وإلا ٹھو من ذکر حل مق 
چنس ما بھذونہ لا آنہ ہو اغصود علیہ ء وقد یقع ذك فی الأحادیث کا 
رع ف می وجہ آخر فجاء بلفظ : و إذا امن الإمام فآمنوا ء و 
پلفظ ؛ ہ إذا آ۔ن القاری ؛ وبیٹھا فرق فلم یقدر البخاری عل النعبین ورضع 
الثراجم على کل احّال می الصلاۃ والدعوات . وفەل مثلہ ی حدیث إنظار 
الوسر والنجاوز ع الەسرء وقد وقع فیہ من الرواة ترنیب شی على غیر ما 
یٹاسبہ وکذا تر نیب کل عمل کفارة إلاالصوم:وأصلہ کل عمل ابن آدم . ومثله 
فی ( ہاب ما وط من التصاویر ) و ( باب من کرہ القەود علی الصور ) و 
إذا نقرر ہذا فنقول : الأصل فی اذ کار والاٌدعیة ہو الإخفاء والجھر مقاصددہ 
محیحة لا غیر ء ویکی لەلم الیھود ا مور نی بعض الأحیان وھو عندھم ایض 
کذاك فحالہ فی الصلاة کحالہ خار جھا وسائر الاٌدعیة وجھر القرآن لحفظه > 
ولڈا ورد فی الحدیث : ووعلی قولتا غاف الامامء لا بلفظ الھر فدل حکایتہ 
لت القصودة ء وہذا هو الاط ونیا آنہ م جھر الماموم 
فی مرفوع نم إلہ قد شاع ابضا ی اشعار الجماہلیة وفی ” التوراۃ “ فی تحریم 
موافع وغیرہ فکان مر ضعھا معلوعاً وہو دعاہ یوم الأحد ؛ وموافقة الآحر 















ض 








معارف السَْن جا 
افمة ٤‏ وانھا ہو حجر بن عنپس عن وائل بن حجر وقال ؛ وخنفی 
کالئسمیة وصار کحدیث ١‏ ین للداعیٴ بع آن الگمر بالدعاء وقع باخفاتھا فی 
قولہ : ( آدموا ریکم تضرعاً وخفیة ) فیەلم بالقرائن ؛ وقد پچھر بھا فی الجمملة 
انٹھی کلامہ بتغییر بعض الکلات وتلخیص بەفضھا . قال الشیخ رہ اللہ : وقد 
یجاب :من الٹھر بأنہ کان لنتخلیم ۔ وقال فی ” فصل اخظاب” (س ۔۔ ۳۱) 
وف ضہر الفائحة والبفرۃ لصاحب ” الط یقة احمدیة * من حقی التأخرین من 
الحتفیة : وما روی عن البی گلا آنہ ارفع صونہ بعد ولاالضالین فحمول 
على التسلیم اھ . قال: وھو کا ذکرہ صاحب ” اطدایة “ فی الججھر باابسملة ء 
وقال فی ” ا مدی* من بحث القنوت : فإذا جھر یہ الإمام احیانا لبعلم الاءومین 
فلاماس بذاك فقد جھر عمر بالااتتاح ایعلم الأمومین ٤‏ وجھر ان عباس 
پقرامة الاک فی صلاة المنازۃ لپعلمھم اتھا سنة ٭ ومن ھذا جھر الإمام 
پالتامین آم . ولفظ آی داؤد فی * سننہ “ ١(‏ ۔۔۔ )۱۳١‏ ر باب الكأمین وراء 
الإمام ) وأخرجہ ” ابن ماجہ “ ایا : و حتی یسیع من یلیہ من الصف 
فبه . قال فی” التقریب“: 




















الڈول بشیر إلبہ ٤‏ وفیہ بشر بن رافع وہو مت 





قال الٹیخ : ویژیدہ ما أخرجہ الجافظ آبوبشر الدولای فی کتاب 
'”اء والکنی“ ١(‏ ۔۔ ۱۹۷)مق حدیث وائل وفیە : ہ رقرأ غبرالغضوب 
عایھم ولا الضالین فقال : آمیل یمد بھا صوتہ ما آراہ لآ لیعلمٹا ٭ . فھذا 
القول منہ صریح فی آنہ آراد ان یەلمھم سنة التامین > وفیہ پیی بن سلعة بن 
کھبل ختلف فی وثقہ الام فی ٭ المستد رك" ولکن تساہلہ فی ٭ الستدرك * 
مشھور ووثفہ حیث ذکرہ فی القات ء تم رایت آنہ ذکرہ فی الضعفاء أبفا 
وھو رما یذکر واوبا نی الکتابین جیعاً جتی قیل أنہ ینسی ذکرہ فی الو 
فنیددت فیہ حنی رأبث فی ”تاب الضعفاء ”لہ ترحة ابراہیم بن طوان ما 





بحث اختلاف شعبة والٹوری فی حدیف التاین × ك۰“ 








بھا صونہ ونھا ہومد بھا صوتہ . قال آبوعیسی : وسألت آہازرعة عن ھذا 
اء والثفات جمیعاً فذکرلہ فی الکتابین جحیعا 
فالزاح ما اختاج یق صدری ۔ وقد تحدك ابن خزیمة پروایة فیھا بھی بن 
سلمة بن کھیل , آنظر تفصیلہ فی” اللخبص اخبیر“ و“ افدی* (١۔ے ٠)۸۰‏ 








وبا ما فقد احتج ہہ ابن خزیمة فی ” صحیحہ 
قبل الرکیتین فذکر حدیث وفع 
بحدبث وضیع البدین قبل الرکبتین وجعلہ ناعا للڈول وف 
ہذا ۔ وضعف ابن القطان روایة سفیان کا حکاہ الزبلعی فی مدرع“ 0 
وق بین فی حدیث وائل اضطرااً من اربعة وجوہ کلھا برجع إلل اختلاف 
الثوری وشەیة فی الإسناد والان وقال فی آخرہ ؛ والحدبث إلی ااضعف اقربء 
منہ إل ال من اھ . انظر ” نصب الرآبة * ١(‏ ۔۔ ۳٦۹‏ و۳۷۰) ولکن بقول 
الہدر العینی فی ” الەمدة * (۳ ۔ )۱١١‏ : وطن صاحب ٭ النقیح* ق 
حدیث شعبة ھذا آھ . والظاہر أن طعنہ نی کابھا بالاضطراب ۔ 

قال الٹیخ : غیر أن ال حمہور بصححون حدیث الٹوری وبضعفون 
حدیث شععة . والقاضی عیاض صحح الحدیٹین کا فی ٭ الأئی“ )٦٦۸ - ٦(‏ 
وحکی البدر العبنی تصحبحھ| عن البعض ؛ ولفظہ ؛ وقد قال بعض العلاء : 
والصواب أن اخبرین با جمھر بھا وبانخامة صحیحان آھ . وہر عبن ما حکاہ 
اماردینی من لفظہ فی " الجوھر التی * کا تقدم . قال الراقم : والظاھر ٭ی 
سیاق-عہارتہ نہ پرید بہ ابن جربر الطبری . وقد تقدم عن ابن جریر الطبری 
تصحبحھ| ء واخغثار الاخفاء لکون اکثر الصحابة والتاہین قال القیغ: 
وقد ٹول پعضھم فی ولہ : ” ومد بھا صونہ ' فی روایة الاوری بأن الراد 
مد الألف لا رغم آلصوت وایس بصحیح فإن رفع الصوت بھا مصرح یق 
الصحاح ٤‏ فی روایة آئی داؤد می حدیق وائل : ہ ورفغع بھا صوت ؛ رف 


۲ 





عقد باب لوضیع :البدین 









“‌۰ معارف السن ج۲ 





الحدیث فقال : حدبث 





ان فی ھذا آصح ۔ 
روایة النسائی من حدیث عبد الجبار عن آبیہ: ویرفع بھا صرنہء وفیہ روابات 
آعری فی ” انخریج“ للزیامی لا لو جلھا عن کلامہ ۔ 

تم نہ بعد تسایم انحدئین تصحیح ال ما أن یکون التوفیق بیٹھا 
کا نمالہ الشیخ 'بن .ایام ( تقدم نصہ مق کتابہ “ فتح القدہر* ) و(ما أن یکون 
ا جھر للتعلبم ؛ وقد ثبت ال جھر بالذکار فی الصلاۃ کجھر مر بالٹٹاء کا فی 
”کاب الآثار* وجھر ابن عباس بالفاتحة فی صلاۂ الجمنازۃ عند النسائی ء و 
چھر آن عربرۃ بالنعرڈ کا فی * الام “ (١۔‏ ۹۳) وکلساع انی ہی 
إیاہم الاب أحیانا فی الصحاح وکإماع أبی بکر فی واقمة المقوط من الفرس 
مع آنہ کان لا ببعد أن یکون ا جھر ہآمین می ھذا الغبیل ؛ وعليہ یحمله 
صاحب “ ادی“ کا مر ؛ وصلى المسور بن خرمة أی صلاة الج: ٰ 
بالفاحة وسورۃ قصیرۃ رنع بھا صوتہ فلا فرغ قال : لا اجھل أن نکون ہذہ 
الصلاۃ جاء ولکنی اردت ان اعلمکم أن ایھا قرامة کا نی ” العمدة “ ر٤‏ سے 
)٦‏ دوقد د انی يك صوئہ بقولہ ربنالدالحمد مل المارات والأارض: الخ 
کا نی "“کنز الال * ٤(‏ ۔ ۲۱۱) . وبقول الإمام الشافعی فی * الام > 
(۷۔. ۱۷۳) : ولانری بأساً أن تعمد ا بجھر پالقرامة لیعلم می خلفہ أنه 
یقرأاھ, ؛ بؤید ذاك قذوم وائل بحضرتہ کک مرتین فاعله جھر بھا لیعلمه . کا 
فی ٭ سئن ای داؤہ * فی ( باب رفع الیدین) وفیہ : نم جئے بعد ذلك یق 
زمان فبە رد شدید آھ . ففیہ قدومہ وآمحرجہ " النسائی فی ( ہاب 
موضع الیدین عند الملوس للنشھد ) ولفظہ فیہ : وئم آنیتھم من قابل فرآیتھم 
پرقعون أیدیھم فی الیرانس ١۱ھ‏ ۔ 

وکذاك یژیدہ روایة وائل فی “ معجم تطبرانی* فال : ہ رایت ای 
کے دخل نی الصلاۃ فلا فرغ من فائحجة الکتاب مال : آمپن ثلاث مرات 4.۔ 

















تحقیق ان اھر ہآمین کان النعلیم ۰۹ 
یو و کیا ہی و جو جوف سر یں خی جک 
قال فی ٭ الزوائد “ ٢(‏ ۔۔۔ )۱٢۴‏ : رواہ الطبرانی ی ٭ الکبیر “ ورجالہ 
اثقات اھ 
قال الحافظ : الظاہھر آنہ رآم فی ثلاث صلوات فعل ذاك لا الہ ٹڑلی 
اقنآمین اھ . حکاہ فی “ شرح الواہب* :(۷ - )۱۱١‏ ف الفرع اثالث ق 
قراءة ٥ة‏ وقولہ آہین پمدھا , فھذا یدل ەلی نہ کان جھر بھا لال التعلیمء 
ووقع فی روایة عند الطبراق فی ”معجمہ “ زیادة ہ رب اغقرل ء قبل 
آمین . قال فی” ائزروائد “ ٢(‏ ۔۔ )۱۱١‏ : رواہ الطبرانی ء وفیہ عبد ال مبار 
العطاردی وثقہ الدارقطنی وضعفہ جاعة اھ ماخصاً . وف ٭ سن الدارقطنی 
عن عبد الم بن مھدی آنہ قال : أشد شی فبە ۔۔۔ أی عدیبث سفیان ۔ أن 
رجلاٴ کان یسال سفیان عی ہذا الحدیث فأظن سفیان نکلم پیعضہ والرچل 
پبعضہ . قال الدارقطنی : قال آہوبکر ہذہ سنة تفرد بھا اھل الکوفة ۔ 
قال الشیخ : وما یژبد ا نفیة أن مذھب السفبان الاخفاء پالتامین مع 
روایة مد الصوت وچھرہ , أقول : وھذا ق غایة ا 
قولہ : وقد روی الخ . وغم فی الباپ حدیث متابع آخر عند النسائی 
(رفع الیدین حیال الأذنین ) ١(‏ ۔۔۔ )٤١‏ ولفظہ : ہ فقال آمین پرتھ” 
بھا صوۃہ: . وکذا عند النسائی فی (قول الأمرم.ذا عطس خاف الإمام) و 
لفظه ہدك : دقال : آمین فسمعتہ وأناخلفہ؛ . لم بےتجوا بە وھذا الفظ یکاد 
یکون حجة علبھم لا غم لأنه ادل على الا: انہ عل ا جھر حیث لا یثہے 
ا جھر بسماع رجل غعلفہ کا سیتضح . واذن یصح أن بدعی احد ان۵ لفظہ 
الصحیح ہذا ء ومن ری خلافہ فلعلہ رواہ بالمعنی فلا برتی حجة ظم یق 
اللفظ الذی یتمسکون بہ وقد آچاہوا عی لفظ : ہ فجھر بآمین ٗ٤‏ عند أی داؤد 
(م۔-٢.)‏ 




















٠‏ معارف اسان 
صالح الأسدی عن سلمة بن کھبل تھوروایة سفیان۔ 
آلہ روایة بالعنی ؛ والصحیح "مد“ أو٭رغعٴ دون ”جھر“ وا أعلم . وف 
سنہ عہد ا جمہار بن وائل عن آبيہٴ وہوٴم یسمع من آبیہ . فال النووی ق 
”شرح الہذاب“ ٣(‏ ۔۔ )۱۰١‏ : الئمة متفقون على آنہ م یسیع من آیہ 
شیٹا ٤‏ وفال جاعة : إنہ ولد بعد موت آبیہ بسنة اشھر اھ . قال الراقم : 
ونقل الاتفاق علی عدم الماع غیر صحیح وإن کان ہو الراجح والقول بولادتہ 
بعد موت آبیە ضعیف أبضاً وإن کان ختلفاً فبہ انظر“ التھذیب“ ٦(‏ ۔- )۱١١‏ 
غیر آنہ پکئی المتابعة من غیر شك حیث یروی عی آبیہ پواسطة آخیہ علقمة 
کا پروی عنہ حدیث رفع الیدین وحدیث وغیع الیدین عند الصدر وقسد 
احتجوا پہ هناك ۔ 

وہ : الملاء بن صاخءعلاہ بن صاخ ہذا ضعیف . قال فی ”انقریب“: 
صدوق لہ آوام . وی " اایزان“ : ال آبوحائم : کان من علق الشیعة > 
وقال ابن الدینی : روی اأحادیث مناکیر آھ ۔ قال الشیخ ووقع عند أی داؤد 
فی ٭ سللہ “فی ( باب التأمیل وراء الإمام ) بدلہ : على بن صاخ من ظریقی 
مخلد بن عالد الڈمیری عی ابن نمیر وھو ثفة ولکٹہ خطاً ء والصحیح فیە 
العلاہ بن صاخ ۔ قال الراقم : صرح بە الحافظ فی” التھذیب؟“ (۸- ۱۸۵) 
قال : العلاء بن ماخ التبمی ویقال الأسدی الکو ء و“ماہ آبوداؤد فی روایتھ 
علی بن صاخ وہو وہم . وکنی بقول الحافظ وبصیرتہ فی هذا حجة . وبقول 
الشیخ اللیموی فی ” آثارہ“ : لقد أخرچ ابوبکر بن أىشیمة عن ابن نمیر عن 
العلاء بن صالح . وانئرمذدی هن محمد بن آہان عن ابن نمیر ع العلاہ بن صالحخ 
عن سلمة بن کھیل فاختلف القول فی على والعلاہ ء وآبوپکر ابن أیشییة وحمد 
ابن أہان أحفظان من الشعیری والحفاظ کالبھتی وغیرہم لم پذکروا فی متابعة 
الٹوری إل الملاہ بن صاخ لا على بن صاخ ٤‏ فلو کان ما پوجد فی النسخ 














تحقیق النعلبیق بین لفظ شعپۂ وسڈباٹ ہے لا 
قال آبوعیسی : متا ابوبکر محمد بن آبان نا عبداللہ بن نمبر عن العلام بن 
الد اولق من ”سنن ابی داؤد“ می ذکر علیى بن صاخ صواباً لذکروہ فی ءتابعة 
الٹوری لأنہ أثبت من العلاہ بن صاخ ومحمد بن سلمة ۱م ۔ وما۔پذکرونہ من 
متابعة حمد بن سلمة عند الدار قطنی فلا حجة فی أبضاً حبے ٹال الذھی ف 
”اابزان“ : ال ا جوزجان ذاہب واھی الحدیث ء ومثلہ ف"السان“ (ہ - 
۳ء و“” فتحااباری* ٢(‏ ۔۔ )۲٢٢‏ وأقوی ءن ہذہ التابمات ما آشار إلپه 
غیرانہع انقطاعہ وارسالہ لیس فیہ حجة لم ما ذکرتہ ؛ نم رایی ق 
کلام الشیخ فی ”تعلیقانہ“ على ” الگار > ما أوفاحتہ فسررت ہہ و 
الحمد الہ ولفلہ : ولکن ہناك .'ایع آخر عند اللسائی فی رع الیدین حیال 
اول کتاب الافتاح ء ولعلہ عن عید ال مبار عن علقمة فإنہ اکثر ما 
پرویے من اہل بیئه ۔ وجواب فی قول الأمرم إذا عطس خلت 
الإمام بعد ( ہاب فضل التامین) . وہو عند ابن ماچہ ہزیادۃ قسمہناہا ملہ ء و 
ہذا یدلہ علی رفع یسیر ومثلہ ما فی” الکن“ ٤(‏ ۔۔۔ )۲۱٢‏ قال : آمین حتی 
اپسم۱ھ۔ 
قال الشیخ : تم الظاہر عندی تسایم صصة کلتا الروایتین والتو فی بین 
اافظبن آو حمل حدیث سفیان على النەایم وائنسک فی المسألة علی تعامل ججھور 
الصحابة والتاہەیغ کا یقولہ ابن جربر الطبری وہو مذھب مر وعل کا ف 
” معای الاثار > فق ( باب قراءۃ ہسم اللہ الرمی الرحم فی الصلاة ) (١۔۔‏ 
۰) می طریق آئی سعید ٭ن ابی وائل قال : ہ کان عمر وعل لا جھران 
پھسم اللہ الرمن الرحیم ولا بالنعوذ ولابالتامین ١۱ھ‏ . وم طریقہ ابن جرپر 
فی ” تھذیب الآثار“ حکاہ فی ”الەمدة“ (٣۔‏ ۱۱۱) وف سندہ أہو سعید 
وھو سعید بن مرزبان البقال مٹکام فیہ . قال ااردنی نی”الوھر الی“ ٢(‏ 
۲۰۹) : والبفال متکام فی ء فال ابن معین: لیس بشئی ؛ وقال الفلاس: 

















٢‏ معارف الس 








صاخ الأسدی عن سلمة بن کھیل ع حجر بن عنبس عق وائل بن حجر عن 
مٹروك ء وقال آہو زرعة : مدلس ء وقال البخاری: نکر الحدیث ؛ وفال 
اللسائی : ضعیف آھ . وبقال: أبوسعد بغ الیاءء وآخرج لہ الترمذی فی ”چابعہ“ 
فی ( آبواب الدیات ) ئى ( ہاب ) من غیر ترجمة بعد ( ہاب ما جاہ فیمن 
یقتل نفساً معاعداً) ( ١‏ ۔ )۱٦۸‏ وفال : حدیث غریب لائعرفہ إلامن ھذا 
الوچ ۔ وحسی لہ فی بعض الوافیع فی ( باب ما جاء فی الدماء إذا اصرح و 
إذا اسی ) فأعرچ لان سعید بن اثر زبان عن أى سلمة عن ٹوہان تم قال : 
بب من ھذا الوجه ( ٢‏ ۱۷۵) . وفال الذیخ فغ 
” تعلیقانہ “ علیى ” الآثار “:وقدوتعف ٭* القتحج “ -٦‏ ۱۸۸۹) ین 
حدیے بدور على أن سعید البقال کا ی ٢(‏ ۔۔۔ ۲۰۹) ٠ن‏ ”اچ وہر التی” 
و”الشکل“ ٢(‏ ۔۔ ٥٦١٤‏ ) وولقہ فی ”الزوائد“ (ص _ ۱۸۵١‏ طیع افند) ۔ 
ورای ”الئلخیص“ (ص ۔۔ )٣۰۳‏ و”الادب الفرد“ (ص  )۲۴٢‏ و 
”تمجیل اللفعة“ (صی ۔۔۔ ۳۸۰) وحاشیة ” الدار قطی * (ص ۔- ۲۷۲) ٭ 
وقد أخرج الطبرانی جزء لی سغید البقال کا فی ” تذکرۃ الحفاظ“ من ترجمة 
الطہرانی ١ھ‏ . فال الراقم : وافظ "ا موھر الاق" : وقد روی من الشانعی 
آنھم کانوا أھل کتاب فیداوا وأظن فی ذلك إلی شی رری ەن علىی ٭ن 
وجہ فیه ضعف پدور عل آی سعید البقال ۱ھ ٠‏ 

وقال الترمذی فی ” العال الکبری“ : قال البخاری هو مقارب الحدیث 
حکاہ الزیلمی ق ” نصب الرایة “ ٤(‏ ۔۔۔ )۴۹٣‏ وذکر أیضاً : وقال ا 
عدی : ہومن جملة الفمفاء الذین یکتب حدیٹھم ۱ھ : فعلم من ھھنا أن البخاری 
یولقہ وینقلون عنہ ع کتب الرجال تضعیفہ یاہ:وأخرج لہ ابن جریر وصححہ ۔ 
قال الشیخ نی “ تلیقانت الآگار“ : صسح لہ لن جرم ق طرے * ر3 
۱۸۹ و٢٢‏ و١١)‏ . قال الراقم : وی 2 الزوائد “ ٢(‏ ۔ ۱۰۸) ف 








ھذا حديیث حم 








پیان أن الاخفاء بآءین مذھب جھرۃ الصحابۂ والتاہمین 35 


النی کےا و حدیے سفیان عن سلمة بن کھیل ۔ 

حدیث ان عباس فی ترك اھر بالبسمة ال : وفیہ آبو سعید البقال وہو 
ثة مدلس وقد عنعنہ ٦‏ . فالحاصل أنہ وثقہ البخاریٰ والئرمذی واہن جربر 
والطبرانی تم اغیٹمی فی ٭ الروائد “ والحافظ فی ٭ الفتح ” بل کلام آف زرەة 
بڑی إلی توثیقہ فإنہ طعنہ بالتدلیس فقط. وہالماۃ بضعفہ ا ےمھور 
ویوثفه طائضة . وکذلك الاخفاء بالتامین مذہب عبد اللہ بن مسعود کا ثہت 
صحبح . قال فی ”الزوائد“ ( ٢‏ -. ۱۰۸) : وعن ات وائل ۃل : 
کان علی وعبد اللہ ٦‏ پجہٰران پیسم اللہ الرمن الرحم ولابالتموذ ولاباتاءین ؛ 
روہ الطبرانی فی ”الکببر" وقیہ ہو سعید الیقال وھو ثفة مدلسن اھ. وف 
کنز العمال * ٤(‏ .۔۔ )۲١٢۹‏ عن ابراہم قال قال عمر :. ہ آریع یفبون 
الإمام ؛ التموذ ء وبسم اللہ الرمی الرحم ء وآمیغ ء واللھم رہنا وك الحمدہ 
(ابن جربر ) فتاخص أن إخفاء النأمین ہومذھب عمروعلى وعید اللہ وابراہم 
النخمی وجھور الصحابة وانتابعین وسائر أھل الکوفة ۔ 


ےہ ثذیل و ٹکەیل سے 

ولا انٹھی بنا الکلام إل هھنا ردنا أ, حف حضرات الناظرین بتعت 
من کلام حضرۃ الشیخ فی اختلاف شعبة وسفبان ق رسالہ “ کشف السُر ”* 
و “ نعلیقانه عل الآثار ” کا أنحفناہ ساہقا فی ھذا البحث و رغبلا فی تذیلا“ 
البحث وإشباعاً الموضوع وتعدیلا لکضة الیزان بین خلاف شعیة وسفبان 
پغایة من النصفة کا ھی من مخصائص کلام الٹیخ ارحمه ال ول أحاش من 
الکرار :فی بعضھا فإنہ المك ما کررتہ بتضوع قال : فاعلم ان لفظ مفیان 
٤رع‏ بها صونہ؛ ولفظ شا ہو خفض بھا صولہ ؛ ف حدیث وائل 
ابن عجر لاہد فی ا حدیث من کلبھا ء وموحدیے واحد لا حدیثان ذکر کل 








عند مار دی 











٦٤‏ معارف الس ج۲ 
:کرہ لآخر لأنہ اولااصل الرنع أی شی منہ لم یسمعہ وائل وقد سمعدء 
ولولا شی ءن الحففض ا قال وائل کا عند النسائی من (قرل الأموم إذا عطس 
الإمام :) ہ فلا قرا غیر الغضوب علبھم ولاالضالین قال: آمین ضسممتہ وأتا 
خلفہ : یرجہ پہ مماعہ ؛ وکذا ما عند ید ؤد عن أئی‌ھریرۃ دحی یسم 
من یلبہ من الصف الڈڈول ٤‏ نم 'مببر بالر فع والجھر والمد بالصوت وا حفضص 
والاحفاء پہ تعبیراے عن ہذہ الحقیقة : وامر حکاوسة الواقع کامر نقل 
الفرآں الحکم قصص الناس وحکایة وق مہم على الماصدقات لا علی خصرص 
الألفاظ کنا ذکرہ بعض ا حقذین ء فالظہر أُنہ کان مد لفس لاجھراً مروف 
واشکل عل الرواۃ غسط مرثبتہ فاضطربوا ودل یمد النفس أن الأصل فبہ ھو 
الإخفاء ویقال فی العدو علا نفسہ کا وتع لأئی پکرۃ فقال : یکم صاحب 
ہذا النقس ۔ 

وما عن شعبة فی السنل ۔۔ أی ” الکبری للبیھق  *‏ من طریق ابراہم 

ابن مرزوق ہ فال : آمین رافعاً بھا صونہ ؛ فاولاآ : لا بد من شیٗ من 
الرفع حنی بتاتی ماعہ . وثانیاً : ہو می زیادة مٹأعری الرواۃ مع خار 
روایة التقدمین ء ومثلہ فی حدیث وغیع الیدین على الصدر ء ولفظ : الا 
صلاۃ من لم بقرأ بفائحۃ خلف الإمام 6 کا فی" الکز* ؛ وعمل السلف 
ھا آقدم می ہؤلاء الرواۃ . نم ہذا ال مع کا جمعرا بْن أحادیث الاستدارۃ 
الأذان ونفبھا واثبات دقع الیدین فی الدعاء ولفیہ ۔ ومق العجیب أن ھذہ 
السنة مما تعم بہ الپلوی نم لم نصل مرفوعة إلی الحجاؤبین إلا من طریق وائل 
۔ وعدادہ فی أھل الکوفة . قال الدار قطنی :: قال أہو پکر ہذہ سنة تفرد أھل 
الکوفة ١ھ‏ . نم لا یشنی ما اعلہ پە البخاری وأہو زرعة فإن عادة البخاری: 
إذا اختار جانا ذھب پھدر خلافہ ‏ وبصیر إلل جانب واحد والذی بظھر 
من السند أن أحمد توفف فیہ وہو الاعتدال تم ذا خرجّت الاجوبة مھا اعله 














اث کلام إمام العصر فی بحٹ آتاء 0 








البخاری بہ عن ثلاث علل بالنقول الصریحة (وقد تقدم یاتھا) قکیف المزم 
فی الملة الرابعة وھی الإعلال بلفظ الحفض وەن ادری أن الرابعة واقعة رلاہد 
حکا علی الغیب ! ولعلھا کااثلائة ایض والأمر فی حد الججھر والاخفاء یر ۔ 
وی ٭ الطبفات الشافعیة “ (٦.۔‏ ۱۲۸) : مث شبخا الإمام آپا الفتح این 
دقبق العبد فی درس الکاملیة : بقول : اقت مدة أطلب الفرق بین الجمھر 
والاسرار ظم أجد إلا قولہ : ما آسر ءن اسمع نفسہ ؛ وم بات فیہ فی الحدیث 
شی وہدی الفرآن الحکم إلبہ بقولہ : (واذکر ريك ‏ نفك تضرماو 
خیفة ودون ا جھر می القول ) ونھی ا جھر فان جھرہ یوھم آنە غائب ٤‏ و 
پقولہ : ( وادعوا رہکم تصرعاً وخفیة ) . ودعاء الأنة لا یتاج إلی المھر 
وغیرہ فان معنی الدعاء پالفارسیة “ خواندن “ وقولہ تعالی : (ولا تجھر 
بصلوتك ولا تخافت بھا واہتغ ہین ذلك سبیلا) وذکر الطرفین وترك الاوساط 
وآشار إلبھا بما یناسب حال النھاریة والیلية بقولہ : ( وابتغ بین ذلك سیبل۵ً)۔ 
واغافة آدیق می ا ماع النفس ء ولیس فی الآبة تسم على الصلوات بل قدر 
مشترك فیہ غرض یصدق ذلك على کاھا وقد اختلفوا فی وجوب ال جھر و 
الخافتة عل النفرد کا فی ” جاشیة البحر “. من مود السھو ٭ن کتب عدیدة > 
ومن ا تھرٴ والاخفاء . وف ” الیدائع“ ١(‏ ۔- )۱٦١‏ ذکر آبوبوصف ف 
'* الاملاء “ إن زاد علی ما یسیع آذنیہ فقد آساء اھ . وعن ابن مسعود : 1001 
خافت من اسم أذنیہ ٤‏ کا فی ” تفسبر ابن جربر“ )۱١١ - ١١(‏ وکان 
ان قولہ: (ولاتجھر بصلوتك) 
وما فی کتب الفقہ من حد اغخافتة افشھور : ان آدنی اغزافتة إماع نفسہ ومن 
یقربہ فلو مع رجل أو رجلان لایکون جھرا . وہالجملة فرفع الصوت قلبلا” 
لا پنافی الاخفاء والاسرار فلا مانع ان بسەعہ من یلیہ ولایکون جھراً مصطاحاً 
فکیف بصح ہہ الاستدلال ففبھر النعارف ۔ 














ا حائتۂ عندہ عدم امم اع نفسہ کا ”روح العانی“ 


٢٦‏ معارف المن 








وقد اجثار الناظرون فی نقل الرو 
بینھم وھی غیر حصورة ما ذا ذریعة ھا ؟ فکان ہناك تعلیم واسماع 
وجھر فی بعض الحیان وإعلام فی الحملة لا استنان ابگھر . وکذا ف دفع 
الیدین فی الدعاء والتامین عايه . فالذی یظھر : ان الوائع ہو قولہ: ۵ فسمعتہ 
وأنا خلفہ ہ م عبر عن ھذا کل بما رآی أنہ لاؤدی فھا کلاھا سصحیحان . ولو 
کان ابمھر ہآمین سنة واتبة لتوائر نقلاً آو عملاً ولاہد کتوائر رفع الیدین وآنه 
آمر وچودی لا عدمی حتی بقل فیہ النقل . نم ھذا اارفع ہل کان کختار 
الشافعیة آدون من رغع الصوت بالفراءة آو مع احپاناً کنا مع کثیر تما نی بہ 
وکٹثر نقلہ فی الحدیثے على ختار الحنیة کاساع آیة أحاناً ء الأمر فیہ دائر و 
برجع فی السألة إلل التعامل ۔ وقد قال فی ا وہر التی “ عل ابن جریر ؛ 
إن عمل اکثر الصحابة وااتاہہین على الاخفاء .ٴ ویدل علیہ اختیار مالك إیاه 
فللہ لا بعدزٴ العمل مھا امکن واللہ اعلم ء 

مم لہ کا اختلف علىی سلمة بن کھیل فیہ کذاك اختلف على آئی احعاق 
عن عید البار عن آبیە وائل ؛ وإذا کان أخذہ عن أخيہ علقمة فالاختلاف 
على عبد اپمبار اختلاف على علقمة مع لذفظ شعبة باندفض عنہ وبق لفظ الحجاج 
×ظ عاصم بن کلیب عن بیہ. وائل ء وھا یقاربان 
لفظ شعبمة ء فتساوت ال تابعات أبفضا ء وھلہ الألفاظ عند أحمد . وعند النسائی 
ما مر لفظہ . ویقاربہ ‏ الغرض لفظ أی بکر بن عیاش عن آی اسحاق عند 
ابن ماجہ ؛ وکذا لفظ زید بن آئی ائیسة عنه عند الدار قطی ان ماع اوع 
ضم مد الصوت لیس پغایة فی الم۔الة فقد نفاوا کثبرا نما تی ولا یجھر پہ. 

وہالملة : فحدیث وائل قد رواہ عنہ ثلائة حجر بن عنبس وابنا 
وائل : علفمة ء وعبد اجپار ء وع ح]ؾ‌عنبس سال ,ین کھیل ء وعلہ 
شعیة وسفیان ء واختلفا علبہ فی اندفض والرفع .. واختلف عل علقمة ایضا ۔ 











عق عبد ابفبار فیہ 





تحقیق التطبیق بین لفظیٰ المفض والجمھر نی حدیث آمین' ٦١٤٤‏ 
فروی أبواحاق ٭نہ عند أحمد سممت انی لا بین . وروی شعمة مق 
طربق سلمة بن کھیل عن حجر بن عنبس ٥ن‏ علقمة عی وائل ۔۔ إذا اعنبر 
علقمة فللہ من الزید فی متصل الأسانید ۔۔ الحفض . وکذا الإختلاف على 
عبد ا جبار یسری إلبہ ؛ فإن عبد المبار أخذہ ٭ن أخیہ علقمة ؛ واختلف على 
عبد اەمبار فیہ ء فعند النسائی من طریق آئی إسحاق : و فسمعتہ واتا غلفه ؛ و 
ھذا إل الحنض أقرب . وعلہ من طربق أیإعاق عند أحد: ہ وصلیت خلفه 
فقرأ غیر الغضوب علیھم ولاالضاابن قفال : آمین یجھر؛ . وعندہ ەن طریقی 
المجاج عبد المبار ەن آبیە دأنه عع انی ہي یقوٴل آمین) . وھذا کنقلھم 
کثبراً مھا بخی بالإتفای . وعناك رابع : رواہ عن وائل وھو کلیب فعند احد 
ای ەن عاصم بن کلیب ن آبیہ ءن وائل بن حجر من طریق أئی بکر ىن 
عیاش ٭ن أئی [عاق عن داز و فپا قال ولاالضالین قال آمین فسمعناھا 

منہ“ أقرپ إل انخفض ؛ وإلا ھن یعبر بنٹل ہذا العنوان پا نم جھرہ واشتھر 
ضرغ فلت ا0د اداث با ماع ا 
بناعض وکیف ؟ وعندہ من طریق حجر بن عابس ءن علمة عن وائل ابضاً 
کا أنہ عندہ عى حجر بن عنبس عن وائل بلا واسطة . فیمکن أن یکون لفظ 
علقمة ہو الفض فرواہ کا سحمعہ . فینیغی لللاظر أن یٹانی ولا یتمجل ؛ فإن 
السرعان قد یکپو وینبو ۔ ہذا وق ” فوز الکرام ” للشیخ أن ا حاسق محمد 
اللقب بالقائم السندی : فجمع ابن سید الناس فف شرح ” الذرمذی* : بأنِ 
امراد الإطالة وھی لا تنانی الحفضی ء وإن کان امراد باللد رفع الصوت فیحمل 
الرقع على الرفع ہالسبة إل ما بخافت ااصلى أو الصلاة السریة والخفض علی ۔ 
الحفض بالسیة إل ما چھر ہہ الإمام من القراءة والتکریر . وھذا ابحمع بڑمی 
إلبه بعض طرف الحدیث کا اشار إلیہ ا حقق فی ”فتح اقدیر“ ۔ 

(حم-۰۴۳) 

















۸ معارف الس ج۲ 
إِن :کان ھذا حفوظاً فیحتمل أن یکون 
مرۃ سمعہ چھربالنامیغ ومرة آسرہ والل اعلم ااٹھی. ونموہ فی ”شرح ااواھب“ 
عن الحافظ .. فیا أحرجہ الطبرانی فی ”الکیبر “ عن وائل: ٭ قال آمین ثلاث 
مرا ؛ قال افیلمی رچالہ ثقات قالہ لعلہ سمعہ ثلاٹ ٦رات‏ فی صارات : 
تم ان فی لسخة ” السند " من طریق شعبة عن سلمة بن کھیل عی حجر آئی 
العلپس قال سممے علقہة محدث عن وائل أو سمعہ حجر من وائل ” ہاو * 
لا ” بالواو” وکذا ف نسخة ” سن الدار قعطنی“ ٭ بأو " وقّد نقله الناقلون 
” بالوار“۔ نم نہ قد أعرچ ”الدار قعانی * حدیث السکتتین عن مرۃ متصا 
پھذا الاب فکانہ استشعر ورود الاعتر اض أن السکنة الثائیة فیہ الامین وھو 
کذاك إن شاء الک ؛ ہذا وقد ذکرت البحث فی حديثے وائل بما مر ؛ لأن 
الباحثین قد أغفلوہ عارا فذکرتہ ایتبہ الناظر وا فی الأمر لنظر الغر 
انتھی کلامہ ببعض تصرف وزیادةۃ رفغیة فی زیادة الإفادة ۔ ولا آری حاجة 
بعد ما أسھہنا هذا الامھاپ إلی زیادةۃ فإند قد عداے الکفتان واستوت لسان 
اایزان فی البحث روابة و رچحت کفة ا حتفیة تعاملا ودرایة ول اعم ۔ 
ٹیہ : بنی ہنا أمر لابد می التنبیہ علیہ کیلا پفتر یہ الناظرء قال الحافظ فی 
افتح” ٢(‏ ۔ ۱۸۱) : وروی الییڈی من وجہ آخر عن عطاء قال : 
و ادرکے مائتین من اصحاب رسول اللہ کک ی ھذا السجد إذا قال الإمام : 
وللاالضالین سمسے لم رجة ہآمین ۱۰ھ . وحکی أبضاً ەن عطاء: وأٹ۵ من علف 
ان اثزبیر کانوا بژمٹوٹ جھرآ؛ اھ . وحکاہ ڈیخنا رمہ اللہ فی ”نعایقانہ“ علىی 
"ر“ ھب " السعابة * (۴.۔۔ ۱۷۰) عن لفات ابن حبان ومن " قتم" 
و ارشاد الساری“ قال : ونقل الحملة ا9وی ‏ أی خی الّول ۔- فق 
” یلب" تم آفاد تی جواہہ : ولا بٹہت آنہ ادرك مائئتین : قال الراقم : 
وبژیدہ أن ان کثبر فی”نارللہ“ بمکیہ بلِفظ : یقال لہ ادرك الخ فکانہ لایجزم 

















بفیة بحث الژامبن واسرارۂ 4ء 





بہ وکذا ابن خلکان فی ” تا ریہ“ بقول: رآی عدداکثبرءن الصحابة ولفظہ 
ھکذا کأنہ بدل مما نقل فیء ولکتہ لعدم جزمہ بہ آبھمہ ولا بین پالاحصاء ۔ 
قال الشیخ : فلعلہ ذکر ن أدرك من الصلین فی المسجد لاءن الصحابة فقطء 
کیف ! والحسن اکبر منہ وم یر إلا مائة وِعشرین صحایباً کا فی “ التہذیب"؛ 
وکڈا مجاہد . آو آراد الادراك ہالسن فقط نم ذکر من رآہ بصل آنہ کان 
یجھر مع ابن الزبیر ء وکان !بن الزبیر یقنت عند محاریة أھل الشام ‏ وھذا 
الادراك مثل ما ذکروہ لاأنیحنیفة لعدة ؛ن الصحارة کا فی فتوی فیہ لحافظ ابن 
حجر ذکرہ القاری فی ٭شرح مسند آی حیفة “ . ولا اظنہ إلا عن عطاء 
فی ”الفتخ“ ٢(‏ ۔۔۔ ۱۷۷) عن ابن جریج عن عطاء قال قے لہ : ہ !کان ابن 
اتربیر یمن على اثر ام القرآن ؟ قال : نعم ‏ ویژمن من وراءہ حتی إن 
المسجد لجة ام . فہذا مآخذہ ویتقوی ما ذکرلہ یما فی ” الصنف* من لفظی 
ھذا الأر رس ۔۔۔ ٠٥٥‏ ) فراجعہ وراجع فی جھر ابن اازبیر بسم اللہ الرعن 
الرحیم وعدمہ ”اتخریج“ ۔۔ ای اازیلعی _ . قال الرامم : آسند عن بکر بن 
عہد للہ المزفی تقال: صایت حا عبد اللہ بن الزبیر فکان پچھر بیسم اللہ الرەن 
الرحیم وقال ؛ ما نع آمراءک أآن یجھروا بھا إلا الکبر ١٣ھ‏ . قال ان 
عہد امادی : اسنادہ یح لکنہ یحمل على الاعلام بان قراءتھا سنة ؛ فإن 
الهلفاء الراشدین کانوا پسرون بھا ء فان کثپر من الاس أن قراتھا بدعة 
فجھر بھا من جھر من الصحابة ایعلموا الاس أن قراءتھا سلة ء لا آنہ 
قله دائا لم ۔ 

تثیہ آخر : ند اتضحھہ حال اکٹر الوجوہ ای ذکروھا فی ترجیح 
روایڈ الٹوری علی شعمة وی تفضیل الثوری على شممة با ذکروہ وھذا 
آمر هین لا یستقیم بمثلہ الحجة فی معرض الام ء نم ہوٴءفروغ عنہ فلا 
حاجة إلی إطالة انقول فیہ فراجع ما ذکرہ سفیان وغیرہ فی شعیة من الثاء 





٢ج معارف السا‎ ٤ 
) باب ما جاء فی فضل الأمبن‎ ( 


عليہ وإنہ أمیر ااومنین فی ا حدیث باعتراف سفیانء وإن شمہة اثہت منہ اواله 
أحمن حدیثاً من الٹوری کا بقولہ أحمد وإنہ کان ریا بلط فی اارجال لاعتالہ 
بحفظ التون وغیر ہذہ الکلات من کتب الرجال ” کالتہذبب ” و" تذکرۃ 
ا لمفاظ *وغیرہا. مم إِن شمیة کان أبعدالداس هن الندلیس ومشھور من ق”کفایة 
المطیب“ و" مقدمة ابن الصلاح" وغیرھا آنہ کان یقول : لان آزیف احب 
پل ن أن ادلس وإن سفیان رما داس کا ی”انقریب* فروایة شعبة ساسل 
پالنحدیث عند أحد والکجی والعایالسی والدارقعطانی کا تقدم ء وروایة مفیان 
معنعنة عیی سلمة ولارہب أن الصرح بالسماع أولی بااتقدیم واحق پالئرجیح ٭ 
وقد ذکرہ الشیخ اائیموی ف" آثارہ' ابضاً وجھآ لترجیح روایة شعمة ۔ وفال 
الشیخ فی “ تعا, ٭ : إن شمہة حفظ فیه ز ة فی الاسناد وھذا بدل 
علی تثبتہ نی النن کیف ! ولم بجی نی طریق علقمة وکلیب لفظ اہفھر ون جاء 
فی طریق علقمة لفظ الرفع وکذا نی اکثر الألفاظ عبد اہمپار وحجر بن عنپس 
فعدم الاختلاف عل کلیب برجح غیر لفظ ابفھر می لفظ الد آو الرقع .و 
لپس بقال الفظ خفض أنہ روایة بااعنی لا بقال ھذا فیا إذا کان الحدیث 
قولیاً وئر جح لفظ ء لا ڈیا إذا کان فعلیآ فلا ہو روایة الەنی ای الحکایة عن 
الواقعة بعبارثہ ولیس ھناك لفظ حتی یقتحم فی ٭ضابق ام جیح إغا اللاظ لفظ 
الصحابی أو الراوی ء والبحٹ فیہ قابل ابمندوی مم ہو علی ھذا حقیفة مذھب 
الشافعی . ویتی البحث فی کونہ سنة اراتیة ‏ وقد بطلق الرفع عل الد کا فی 
٭ أعکام الفرآن “ ٢(‏ ۔۔ ۲۲۸) ہذا وا أعلم بالصواب ء ومیاق لبحث 
فی السألۂ پقیۂ فی الہاب اللاحق وباللہ التوفبق ۔ 

ے: باب ما جاہ فی فضل التامین 




















تحفیق أنہ لیس حدیث البخاری نصآ نی الججھر پآمین ٣٤٤‏ 





حد نا ابوکریب محمد بن الہلاہ نا زید بن حباب ‏ اقال حدثی مالك بن 
حدیث الباب أخرجہ البخاری فی ( ہاب جھر الإمام والناس بالتا:ین ) 
ومسلم فی ( ہاب النسمیع والتحمید والتأمین ) کلاما من نفس ھذہ الطریق ٤‏ 
ٴوزادا : وقال ابن شھاب ؛ ہ وکان رسول اللہ ئا بقول آمینہ . وآخرجہ 
سائر اصحاب السنن ایضا . قال ١‏ استدل بە البخاری على اھر بآمینء 
ووجہ الآستدلال ظاھر فإن الحدیث عاق للاموم على تامین الإمام ٭ 
فلاہد أنٗ جھر بہ الإمام کی یعلم الماموم حتی بژمن . نم ینبغی أن یکون تامین 
الاموم جھر! أیضاً لیکون الا اکاین علىی صفة واحدۃ . قإل 
الراقم : وکذك قال ابن رشد فی مناسیة تربة البخاری الحدیث لکن ذکرہ 
فی (ہاب جھر الأءوم بالتامین ) وفیہ حدیث آبؾی ھریرة ؛ ہ إذا قال الڑمام 
غیر الغضوب علبھم ولا الضااین واقشہ فیہ البدر الہینی 
پان الاستدلال لا یم ء انظر ” العمدة * (۳ ۔۔  )۱١١‏ قال الثیخ رہ الل: 
وکیف یضح الاستدلال یجھرہ النشاکل وفی ” صحبح البخاری* نفسہ بعد 
عدة آبواب فی ( باپ نضل, اللھم ربنا اك الحمد ) من حدیث آأں هریرۃ 
پطر بی مالك عن سمی عل آں‌صاخ+ وکذا عند ”سل“: ہو إذا قال الإمام سمع 
اللہ ان حمدہ فقولوا أللھم رہنا لك الحمد ٤‏ وم بقل یجھر التحمید آحد فان 
النٹاکل ؟ نم أقول : ولا دابل فی ا حدبث على جھر الإمام ابضاً نضا3 عن 
چھر الأموم فن حمل النأءبن متەبن وبستدل علىی أمینہ بقراءنہ: ولاالضالین ۔ 
کا جاء ی حدیث آخر :و إذا قال الإمل٭ط ولا الضالی فقواوا آمین ٤‏ ۔ و 
الحدیث بظاہرہ یدل على تآمین الإمام حیے قال : ہ إذا أمن الإمام ؛ فیکون 
حجة على الالکیة فٴ نفیھم مین الإمام فی روایۂ ابن القاسم : لا بژھن 
الإمام فی ا چھریة . وف روایڈ علہ : لا یڑ مطاقاً . حکاہ الحافظ اق 
٭لفتح“ وتقدم بیانہ . واجاب الالکیة عنہ بأن معناہ : إذا بلغ موضع 














فذولوا آ. 











۲ معارف الس ج۔۲ 


انس نا الزھری عن سعید بن اللسیب وأ سلمة ٭ن انی ہریرة ن النی ہنا 
الناءین کا یقال: آنجد إذا ہلغ جدا وإن غ یدخلھاء ومثله : اغام إذا ہلغ القام۔ 
وأعرق إذا بلغ العراق ؛ حکاہ الحانظ فی ٭ الفتح* ٹم قال : قال ابن المر 
ھذا بعید لغة وشرعاً . وقال ابن دقیق العید: وہذا مجاز فإن وجد دلیل پرجحه 
ولا فالأاصل عدمہ . قال الحافظ : واستداوا لہ بروایة بی صاخ من أنھریرۃ 
7 ہ إذا مال الإمام ولا الضالین فقولوا آمین ٤‏ . قالوا: فالجمع بین 
الروای: حمل قولہ : إذا آمن على ا جاز . واجاب ا لمھور علی تسلیم 
انجاز امذ کور بأن الراد بقولہ : إذا اس ای راد التاءین لیتوافق 'آمین الإمام 
والأاموم مع . ولا یلزم من ذك أن لا یقوغا الإمام ء وقد ورد النصریج بأن 
الإمام یقوطا وذاك ق روایة ء ویدل على خلاف تاویلھم : روایة معمر 
عن ابن شھاب فی ھذا ا حدیث بلفظ : ہ إذا قال الإمام ولا الضالین فقولوا 
"آمین فان اللائکة تقول آمین ٤‏ وإن الڑمام پقول آمین ؛ اخرجہ ابوداؤدو 
النسائی والسراج وہو صریجح فی کون الإمام یؤەن آھ , 

وہالجماة فحمل الالکیة حدبث الباب على حدیث : ہ إذا قال ال[مام 
ولا الضالین فقولوا آمبن ؛ وعلى عکس ذك حل الشافعیة حدیث: ہ إذا قال 
ولا اضالینہ علی حدیث الباب. أی فعل امالکیة ذلك کی بصح احتجاجھم بنی 
تامین الإمام . والشافعیة عکسوا الأمر کی یصح الإستدلال ہاثبات الت مین 
للإمام . قال الدیخ : ولا ببعد : أن یکون بناء روایتی الإمام آی حنیفة ف 
تامین الڑإمام وعدمہ على اختلاف الحدیئین . وأظی أن الحدیثین مولان عل ْ 
ظاہرھا من غبر اویل ء وبختلف سیاتھا فحدیثے و إذا أەن الإمام ٤‏ سوق 
لبہان نفس فضل ٭ن غیر ان پکون فیہ إیماء إلی صفة الأءین ەن ال مھر 
آو الإخفاء . وحدبۓ و إذا قال ولا ااضالین ‏ مسوق اببان السألة الفقهیة من 
موفیع التاءین وتعلیم الصفة . قال الشیخ فی ” نصل ائاطاپ“ زس ے 




















پیان حدیث فضپلة التاءین فی الصلاۂ ۲۳ 





بن الإمام فأمنوا 
ہی : ہ إذا قال الإمام غیر الفضوب علبھم ولا الضاابن اقوارا 
آمین فإن املائکة تفول آ۔ین وإن الإەام بقول آہین ؛ جملۂ من حدیث : (غا 
چعل الإمام لیؤتم چہ ٤‏ جاء لببان مسألة النا بن وموضمہ ء واما بیان فضیلته 
فاستطرد ول یرد : إذا قال الإمام غیر الفضرب علبھم ولا ااضالین وآمن 
تقدپرا فی المبارة ؛ وإلا لغا ابادملة اگوی ولکی ا وفال: ہ فان الإمام 
یقول آمین ؛ لأنہ لم بنوہ وم یردہ اولاٴ وھذا إذن لا بدل على ابفھر بل بشھر 
پبناءہ عل الإخفاء . وھذا الحدیث امس ببیان متعلقات السالة ء فینبغی أن 
قپنی المسالة عليہ . وأما حدیث ہ |ڈا آمن الإمام فآمنواء فھو حدیث مستقل 
پرآسہ فی الحث عليه وبپان قصداًء لا پان الوضع فلذا لم بذکر ۔ 
لم یکن بد من أن بەہر بقولہ : ہ إذا ان ؛ لأنە لم بذکر الوفیع ولم یسقہ لە 
فھذا ہو وجہ التعبیر بہ . لا لأنہ بنی على اخیر ھذاء اقولہ تق 
الحدیث: ہ وإن الإمام بقول 
وکلمة “ ان ؟ ما خنی وعز کا فی “ دلائل الإتجاز“ آھ. وقال فی (ص۔ 
)٦‏ من ٭ فصل الخطاب* : فجھر الإمام بالقراءة بدبھی فی أنھا لیست علی 
القتدی ٤‏ وزغا چاءت الشرکة من جائب الإمام فی الا ین والتحمید فی ب×ض 
الأحادیث وھو روابۃ عن امعابنا لأنہ قد اعلم 'اوضع بقولہ غبر الفضوب 
علیھم ولا الضاابن جھر؟ ء نم ہالسکروت بعدہ . وبعد ان باغ واعلم اللوقع 
لە أن یاقی بھا ویتقل إلی مقام آنہ أمپر نفسہ ہن حیث آنہ مصل من حبث أنە 
إمام ہڈا وثرك النامین من الامام روایة ابضاً فی الذھب ذکرھا محمد قف 
”ؤطہ ٠‏ 
وف اری : ان حدبے ١‏ وإذا قال الإمام غیر ااغضوب علبھم ولا 
الضاابن فقولوا آہینہ وحدیث 1 ہإذا می الإمام فأمنوا+ حدیثانء ودل الاعتبار 
22 





















٢ج شاف‎ ۷٤ 


فی الطرق والألفاظ أن قولہ : ہ وإذا فال الإمام غیر الفضوب علبھم ٤‏ قطعة 
من حدیث: ہنا جعل الإمام لیڑتم ب٤‏ وبناءہ علی ترك القراءة من القندی ۔ 
واما قولہ : ہ إذا من الإمام ٤‏ فلم بقع قطعة من حدیث الایّام ء ولا جاء 
مستفلا برآسہ . وپینتی علیہ : آن "إذا“ فی !لاول ظرفیة و الثای شرطیةء 
إلا إذا أخذناہ على ما فی ٭ الدر ا تار“ من أنە پمعلوم الوجود . وإن 
بناء الأول علىی إخفاء آمین بخلاف ائاق ۔ وا آر نی الفاظ حدیث الإیّام مع 
کرتھا التعہر إلا بقرلہ: ہ وإذا قال غیر اللغضوب ملیہم ولا ااضااین نقولوا 
آمین ٤‏ لا پقولہ : ہ إذا أمن الإمام فامنواء . قال: الڈیخ ؛ قد احتج 
پہ من فھب لل آنہ لا یچھر پآەین وقال : الااری آئنے جعل وقته 
فراغ الإحام ءن قوله ولا الضالین وقتاً لتامین القوم ء فلو کان الإمام بقوله 
“ جھراً لاستغنی بسماع قولہ عن التدین لہ بمراعات وقتہ اھ اٹھی کلام الڈیخ 
نی “ فصل ان‌طاب“ ۔ وف ” معجم الطبرانی“ عن سمرة بن جندب قال قال 
النی گڑز : ہ إذا قال الإمام غیر اللغضوب علبھم ولا الضالین فقواوا آمبن 
پچپکم اللہ ٦‏ . کا فی “ الزوائد“ (٢۔ )۱٠١‏ رواہ الطبرانی فی ” الکیبر" 
وفیہ سعید بن بشیر وفیہ کلام اھ . وثبت ھذہ الملة فی فضضمن حدیث طوبل 














من حدبث أفی موسی الأشعری عند مسلم فی“ صحبحہ “ قال : وخطینا فبین لٹا 
سنتٹا وعلمنا صلاتناء وفیہ: ہ إذا قال الإمام غیر الغضوب علیهم ولاالضااین 
فقولوا آمین یجبکم الل ١‏ ۔ 

قال الشیخ : نم إن قولہ : و إذا آمن الامام فأمنواء یل هو مبارةۃ 
الاصس فی للاءوم وإشارة النص فی تامین الإمام ۔ قال الراتم : لم آئف 
عل قاللہغیر ان الائظ فی ” الفتح“ بقول : قولہ “ [ذا آمن الإمام ” ظاھر 
فی ان الإمام پؤمن اھ . پرید : أن الحدیث ظاہر فی تامین الإمام کا ہو نص 
فی تامین الاموم واری ان التعبپر ھنا ہالنص والظاہر انسب وأوفق منە 








ببحٹ عبارۃ الئنص وإشارنہ "0٠‏ 


پالمہارۃ والإشارۃ . م رأبت التعبیر بھیا فی ” البحر الرائق * عیث قال : 
وھو ۔۔۔ ای الحدیث ۔۔ یفہد أمیٹھا لکن فی حق الإمام بالإشارۃ لأنە لم بس 
النص لہ ء وفی حق الأموم بالمبارۃ لأنہ سیق لاجلہ آھ . قال الراقم ٠‏ نم 
پعضهم شرطوا فی النص سوق الکلام لە وقصد التکام إباہ پالذاکر وشراوا ق 
الظاہر أن لا یکون ہمناہ مقصوداً پالسوق اصا9 فرقاً بینہ وبین النص ء وعليھ 
عامة ؛ن تصدی لشرح کلام فخر الإسلام فی ”اصولہ “ ولکنہ پرد عایھم 
الڈیخ عیدد العز یز البخاری قی شرحہ علىی * اصول فخر الإسلام “ وی شرحہ 
على ” منتخب الحسامی* ویدعی أنە الف ما حفقہ صدر الإسلام ابوالیسر 
البزدوی وشمس الأمُة السرخسی والسید الإمام ہوالقاسم السەرقندی والقاضی 
الإمام ابو زید الدبوسی می أن الظاہر : ما یعرف الراد منہ بنفس الماع من 
غیر تأامل سواء کان مسوقاً لہ الکلام أوم یکن راجع ”کشف الأمرار“ (١۔‏ 

۔-"ء)۱١ و”غایة التحقیق *(ص سے‎ )٣٤و‎ ٦ 
قال الٹیخ : واخلفوا ق تعریف عبارة لص رإٹارنہ ثقال صدر‎ 
الشریعة: المہارة ما سبق لالہ الکلامء والإشارۃ مالم یسق لہ الکلام . وقال ابن‎ 
اغمام : العبارة منطوق الکلام سیق لہ الکلام اولا ۔ قال الراقم : وقال ق‎ 
'”التحربر“ : فعبارۃ النص أی اافظ دلالنہ علیٴ للەنی مقصوداً آصلیاً ولو‎ 
از ء وہو العتبر عندہم فی الاص ء آو غیر اصل وہو العتبر عندھم ق‎ 
الظاہر ٹم قال : ویقال : ما سیق لہ الکلام . والراد سوقاً اصلیاً آو غیر‎ 
اصلى وہو مجرد قصد النکا پہ لإفادة معناہ ء ولذا مءنا الدلالة العبارة ق‎ 
الآتین لے قال شارحہ : وی ھذا تعریض بصدر الشریعة حیثٹ چعل‎ 
الدلالة علی النفرقة ٗی بین البیع والرہا فی آیة : ( واحل ال الیع اخ)‎ 
عبارة لنھا القصود بالسوق وعل ا حل وا حرمة إشارة لاأنھا لیسا مقصودین‎ 

)٤ےحم(‎ 








لن معارف السٴٰن ج۲ 


پہ بناءٴ منہ علىی أن امراد بالسوق فی تعریف العبارة کون العنی ہو القصود 
لہ فتکون العبارة والنص واحداً عندہ ء والعبارة أعم مطلقاًەن النص ند 
غیرہ اھ ءن “ التقریر والتحبیر“ ١(‏ -. ۱۰۷) . قال الراقم : ولفظ فخر 
الإسلام فی العبارة والڑشارۃ بای ظاہرہ عن تعەیم معنی السوق وانا اوله 
کذاك چیاعة مثھم عبد المز یز البخاری فی“ الکشف“ وفی ” التحقیق ” موالقة 
اصدر الإسلام وتبعہ ابن الام ؛ واری أن الاختلاف بین کلام الفخر أنالمسر 
والصدر أئی البسر أخيہ اختلاف جوہری حقیق فی التعریف لا یتبغی ارجاع 
أحدھا مل الآخز وراجع “ اصول فخر الإسلام“ علی هامش ” الکشف“ 
١١(‏ ۔ )٦۸‏ ولتفصبل مقام آخر ۔ 

فائدڈ : اسنبط الحائظ آبوعمر ان عبدالبر من حدیث .الیاب عدم 
القراءة بأن الحدیث بدل على ان القندی بننظر دأآمین الإمام وال:اسب بھال 
النظر ان یکون صامتاً لا قارہا . ال الراقم : والذی ف کلام الثیغ ف 
فصل اللطاب“ (ص - ۴۲) ہو استدلالہ بحدیث : ہ إڈا قال الإمام 
غیر الغضوب علیھم ولاالضالین) فیا حکی لفظہ ٭ن شرح " ااؤطا ” الزرقانی 
والبك ما قاله بنصہ : وقال ابن عید البر فیە ای فی حدبث: ہ إذا قال الإمام 
غیر الغضوب علیھم ولا الضالیل فقواوا آمیل ٤‏ دلیل على أن الاموم لا یقر 
خلف الإمام إِذا جھر ء لا یأم القرآن ولا غیرھا ؛ لن القراءة بھا لو کان 
علیھم لأمرہم إذا فرغوا من الفانحة أن بؤمن کل واحد بعد فراغہ من قراملہ؛ 
لان السنة فی من:قرأ ہام القرآن ان بژەن-عند فراغہ منھا ومعلوم أن الامومیغ 
إذا اشتغلوا بااقراءة خلف الإمام لم یسمعوا فراغہ من قرا ا 
یؤمرون بالتامین عند قولہ : ولا الضالبن ویؤمرون بالائ 
ذلك ؛ ہذا لا یصح . وقد أجع الملماء علی آنہ لا یقرا مع الإمام فی ما جھر 
فیہ پغبر الفانحةء ولقیاس أُن الفاتحة وغیرھا سواہ٠ٗ‏ لن علیەم إذا فرغ [مامھم ۔ 





















بیان الأشکال على مذھب الشافعی فی تأمبن 








٭نھا آن یژمنوا فوجب أن لا بشتغلوا بغیر الاستاع اھ . وحکی لفظہ ھ_ن 
” السٹذکار” فی (ص _۔-٥٥٢)‏ با یقرب منە ۔ قالٰ شیخنا رمہ الل: وبژیدہ 
ما فی بعض طرق الحدیث : ہ |ذا آمن القاری فأمنرا ء أخرجہ البخاری فی 
صفیحہ ' من کتاب الدعوات فی (ہاب التأمین ) وسل فی ” صحیحہ ” زاب 
القسمیع والتحمید والنأمین ) . ولفظہ فی ” فصل اخطاب“ (ص ۔ ۲۹) : 
وذلك پناء علی آنہ ہو القاری لا غیر ء وإنہ ةاسم بیلہ وبین الإمام نی الوظیفة 
فلا الف ؛ وإنہ جعل موضیع الالتقاء مع املائکة والإمام فی التامین فابنتظرہ 
وانہ می الإمام قارثاً ولقبہ بہ نی حدبے : إذا أمن القاری یمرن ا اق 
چعل المقندی مجیآ فلا بنصب نفسہ داعیاً ومباغاً ء وإلہ جعلہ منصتاً ای ق 
حدیث أمرہ ہہ فیہ فلا پنکلم میمہ وإنہ جعلہ ستمعاً فلا ینصب تفہ ذاکرا آھ 
ویشکل على الشافعبة ءن سبق أو سحق فی خلال فاتحة الإمام ء فإذا قرأ القندی 
وامن الڑمام ناما ان بژەن مع الإمام تم بات ببقیة الفانحة فیکون عکس الوضوع ؛ 
فن الوفیع یقتفی أن پکون عاتم الفاتحة ما فی ” سان أی داؤد “ الہ طاع 
ف ( ہاب اتأمہن ورام الإمام ) ٭ن حدیث آی مصبح القری قال : ہ کنا 
نجلس إل آی زیر الدمیری وکان می الصحابة فیتحدث أحسن الحدیے ء فإذا 
دعا الرچل 'منا پدعاء قال : آخیمہ ہآمین فإن آمین مٹل الطابع على الصحیفةۂ 
إلل آخرہ ؛ واف ت الگار* : وبرد اللقض عل من اوجب: 
قراءةۃ الفانحة على امقندی أن یقع آمین وسط الفاتحة لم سبق بہمضھا وا حال أنه 
طابع اھ . فال الحافظ فی ”الفتح“ : تم فی مطلق آمر الأموم بالتمین آنہ 
پژمن ولو کان مشتفلا پقزاءة الفاتة وبہ قال اکثر الشافعیة ء لم اختلفوا ھل 
تنقطع بذك اوالاۃ علىی وجھین اسیا لا تقطم ٤‏ لأئہ مامور ہذك لصلحة 
النصلاۃ بخلاف الأمر الذی لا بتعلق بھا کا حمد العاطس اھ . وإما ان یؤەن 
بعد فراہ عن الفاتحة فیارم خلاف حکم الحدیث غإنہ یدل على أن الفڈل 














۸ معارف الچ ج۲ 


الذکور فی العیة ای عند موافقة تآمین الإمام والأموم واللائکۂ واختار ف 
التھاج؟ الڈول أی یژمن مع الإمام لم بأی بوقیة الفانحة . فال الحافظ ف 
” اقتح* ہ إن امراد الفارنة وہذاك قال الجمھور ء وقال الەیخ أبوحمد 
ا جوینی : لا تستحب مقارئة الإمام فی شئ من الصلاة غیرہ ١‏ قال ہام 
ا حرمین : یمک تعلیلہ بن الامین لقراءة الإمام لا اتأمینہ فلذاك لا یتأخر عنه 
وھو دال على أن المراد ااوافقة فی القول و 
الزمان اھ . مم إنہ قال ابن ااثبر : المکمة فی ایثار اموافقة فی القول والزمان 
ان یکون الأموم عل بقظۂ للإنیان پالوظیفة ی لھا لان اللائکة لاغفلة عندھم 
من وافقھم کان متیقظاً . نم إن ظاھرہ ان الراد بالملائکة جیعھم واختارہ ان 
ہزیرۃء وقیل الحفظة منھم وقیل الذین بتعاقبون مٹھم إذا قلنا [نھم غیر الحفظةء 
والذی یظھر: أن الراد بھم من پشھد تلك الصلاۃ من اللائکۂ ممن فف الأرضی 
آو فی المماء ء وفی روایة الأعرج: ہ وقالت اللائکة فف السماء آمین ؛ وف روایة 
محمد بن عمرو : ہ فوافقی ذاك قول أہل السیاء ٤‏ وتوہ لسھیل عند مسلم ۔ 
وروی عبد الرزاق عن عکرمة : ہ صغوف أہل الٌرض عل صفرف اھل 
المماء فذا وافنی آمین فی الأرض آمین فی السماء غفر العہد ‏ اھ ومثلہ لا پقال 
پالرأی فالمصیر إليہ آوی ما قالہ الحافظ فی ” الفتح“ . وقال الإمام الغز 
ین فأموم بالفانحة حین اشتغال الإمام بدعاء الافتتاح حکاہ الحافظ ق٣‏ 
فی ( ہاب ما بقول بعد الکیپر ) عن ” الإحیاء* نم مال : وخولف ف ذلك 
ہل اطلقی المتول وغیرہ کراہة تقدیم اأموم قراءة الفاتحة على الإمام. وی وجه 
إن فرغھا قبله بطلت صلانہ آھ ۔ 

قال الٹیخ : وبرد على ما قال الغرا ى أن الحدیث لص فی دعاء الافتتاح 
للإمام والأموم والنفرد جمبعاً فأنی بدعو القندی بدعاء الافتاحعء واصل مذھب 
الشافعیة : أن بأنی القندی بھا فی سکنة الإمام بعد قراءة الفانحة قہل التامین > 

















وھو واضح لھ . وفال ایضا : 


























سے سکنة الامام ی الفراءۂ ۹ 
والإمام بنتظر فراہ عنٴقراءتھا م بؤمنون جیعاً . فال الحافظ فی “ الفتج" ق 
( ہاب ما پقول بعد التکببر ) : والعررف أن الأموم بقرڑھا إذا سکت الإمام 
بین الفائحة والسورة . وھو الذی حکاہ عیاض وغیرہ ع الشانعی . وقد نص 
الشافعی على أن ل أموم پقول دعاء الافتتاح کا بقولہ الإمام آھ . وحکاہ الہدر 
الەپنی لم ردہ بقولہ : قلت قال اارنی : وھو فی حق الإمام نقط اھ انظر 
٭ العمدۃ * ٣(‏ ۔۔ ۳۲) . وبشکل علیهم أن هذہ السکنة الطوبلة لا اصل ھا 
فی الشریعة والذی ثبنت فی الحدبف ھی قصیرة بحیٹ وتع الاختلاف ف 
محابیین فی وجودھا ودل نص الحدیث أپضا عل أنھا کانت ایتراد إليہ نفسہ 
غلم لکن ائمة الماموەین فکیف بقولون ہبذلك ! فال الشیخ : وغایة ما 
پنسکون ہہ آثر مکحول عند ای داؤد فی “ سئلہ ” . قال الراقم : لەل 
الشیخ پر ید باثر مکحول ما عند آئی داؤد فی (باب ٭ 
(١۔۔ )۱٢۰‏ : فالوا فکان مکحول یقرأ فی الغرب و 
الکتاب فی کل رکعة هر قال مکحول : أقرا فیا جھر ہہ الإمام إذا قرأ بفاتحة 
الکتاب وسکت سر ء فان لم یسکت أقرأ بھی قبلہ ومعہ وبعدہ لا نرکھا می 
حال اھ . واثر سعید بن جبہر ولکٹہ تطرق يہ اجتھاد ابن چہیر . حکاہ 
الحائظ فی ” فتح الہاری' ءن ”مصنف عبد الرزاق' ٭ن سعید بن جہبر قال: 
لابد من أم الفرآن ولکن من مضی کان الإمام بسکے ماعہ قدر ما بقرأ 
الأاموم بأم الفرآن اھ . وابضاً حکاہ الشیخ فی ٭ نصل اخطاپ؟ (ص سے 
۸۰) عن جزء القراءة ولکن ہلفظ آخر. وإ٤ا‏ قال الشیخ: وغایة ما بتمسکون 
پہ ہذا ؛ ل9نہ لا حجة فی حدیث مرة وإن کان تج بہ الحافظ فی ” الفتح“ 
ویقول : والسکتة ای بین الفانحة والسورۃ ثبے فبھا حدیث حرۃ عند أیداڑھ 
وغیرہ آھ ."لان ہذہ السکتة لطیفة جداً ل ٹتسع لقرا . نم إن السکتڈ 
الثائیة فی جدبے صمرة ھی بمدا خر القراءة لا ہمذ الفاتة کا ھر صرح و 














۰ معارف الس ہو 
آبی داؤد* وغیرما وایضاً لو کانے راد 
ھذہ السکتة القصیرة بعد الفائحة لأصبحے السکتات للا وھو خلاف نص 
الحدیث ء وابضا لو کان ہذہ لقراءة الفایة اتواتر نقلھا ق الروابات اتوافر 





روابات ” مسند آحمد “ و 








الدواعی علل نقل ءٹلھا لغایة آہمیتھا ء وأبضاً لو کانت لاحتج بھا ابوھریرۃ 
وغیرہ من و بالقرامة خلف الامام ولم ٹک داعیة إلی اجتھادھم لقراءتھا 
بھ . ایض انتظار امام لقراءة للأموم وسکتتہ لذاك خلاف موضوع 





الإمامة ٤‏ سے آن قرامتہ مع الإمام مٹھی عتھا فی الشریعة عند الکل ولا 
نزاع فی عدم وجوب انتظار الإمام لقراءة القندی کا حکاہ پعضەم ونقل 
السکتة الثائیة فی حدیف مرة بعد فراغ الفاتحة کا عند أبی داؤد فی روابة والئرمذی 
نی ” جامعہ ” فلا بعد أن بکون اختلط عایہ الأمر بعد ما رواہ عل وجھه 
صحیحا ولیس 'آفل آنہ معارض با فی روایة آخری : ہ إذا فرغ من السورة 
لثائیة قیل أن برکع ٤‏ ورچحہ آحمد على تلك الروابة . وبالجملة الا بستقم بھ 
الاستدلال وا حال ھذہ ء ولاجل ہذہ الغامز فی احنجاجھم بحدرۓے سمرۃ احنج 
ہم الشیخ پأئر مکحول ولکنہ ظاہر آنہ می اجتھادہ لیس عندہ نص صریج ف 
الوضوع حتی یسمن ویغی ٭ن جرع والہ أعلم . وراچع ” فصل انلطاب* 
من ۸٥(‏ إل ۸۷) الفصل کلە ۔ 

قال الشیخ : والسکتات أربعة عند الشافعیة . وأشار الحائظ مادالدین 
ابن کثیر فی “ تفسیرہ ” لی أن تامین الأموم قائم مقام فانحة الکتاب ؛ وقال ف 
تعلیقانہ “ على “ الثار“ : قولہ : فاءنوا ساق الکلام لتأمیغ القندی لأنہ 
نی حقہ تی حکم قراءة الفانحة فان معناہ علی ما ذکرہ الھوھری: ھکذا فلیکن ۔ 
واما الإمام فإنہ فی حقہ من واجب القراة لا فی حکھا . قال : استفدناہ من 
کلام الحافظ ماد الدین فی ” تفسیرہ ٭ . وفال أبضاً : والصارف عن الوجوب 
استخبابھا محارج الصلا اھ . ودل ہذا علی نئی قراءۂ الفائحة المأموم . ویلزم 





بث حکم النائمۂ فی الصلاۃ و 








فنہ من وافق تأمینہ تأمین اللائکة غفر لہ ما تقدم می ذنبہ ٦‏ . قال آبرءی 
حدیث أئی ھریرۃ حدیث حمن حیح ۔ 

على ما الہ ابن کثیر وجوب تأمينْ الفندی لکونہ قائما مقام قراءة الفاتمة ولکٹہ 
لم بقل بوجوب التامین احد ءن الأئمة ما عدا الظاھریة ۔ قال فی“ فتح الباری“: 
تم إِن ہاذا الأمر عند اس جممھور الندپ . وحکی ابن بزیزة عن بعض أہل الەام 
وجوبہ عل الامرم علدٴ بظاہر الأمر . قال: واوجبہ الظاھریة عل کل مصل 
انتھی کلام وبا جملة : إن القول بقراءة القندی خلف الإمام بوجب 
اشکالات کثبرۃ ۔ 


فائدة : *امین" قیل عری ء وقیل عبرای . معناہ امتجب أو افعل ۔ 
وفی ” الکافی" للنسنی آنہ معرب "ھمین* پالفارسیة . حکی ھذہ الأقرال کلھا 
الیدرالاپنی فی ” ال٣مدة‏ “ (٣۔ ۱١‏ و۷١۱)‏ وحکی غبرھا ابضاً ولکٹھ 
ہذکر قائل التعریب ہل أبهمہ بلفظ قبل . وقال ایضا : وقیل کلمة سربائیة۔ 
وصرح بان آىہن ایس من أوزان کلام العرب رھر مثل ەابیل وقابیل انظرھا 
التفصیل . واللغات فیہ آریع افصحھا واشھرھا : آمین بالد والتخفیف ۔ 
والثالیسة : بالقصر والتخفیث . واڈالاة : بالإمالة ‏ والرابمة : بالد 
والنشدید . فالاولبان مشھورتان والأخر یان حکاہا الواحدی فی اأول البسیط 
وفذا کان الفتی بہ عندنا آنه لو قال آمین پالتشدید لا تفسد ما علمے اتھا لغة ؛ 
ولأنہ موجود فی القرآن ولأنہ لہ وجھا کا قال ال حلوانی : ان معناہ ندعوكغ 
قاصدین إجاہتك؛ کذا آفادہ فی“ اابحر الرائق“ فی صفة ااصلاۃ (١_-ے‏ 
)٤‏ وجیع الغات الی ذکروھا تعة تصح الصلاۃ بخمسة منھا انظر ابن 
تخابدین عل ” الدر افتار* ۔ 


























قولہ : غفر لہ ما تقدم می ذنبہ؛ ظاہرہ غفران جمیع الذنوب الاضیة وھو 


٠ٰ‏ ساذائخع . ے۔َ 
یىےٛ ٤د‏ سے تھ تج سے 


( باب ما جاء فی السکتین ) 
حندثناً محمد بن الدنی نا عبد الأعل ھن سعید عن قطدۂ عن آغسن ھن 

ممرة'قال : و سکتان حفظتھا عن رسول اللہ کچ فائکر ذلك عمران بن 
حمول عند الەلباء على الصغائر وقد تقدم البحث ء وما قالہ الشیخ ی أمثال ذلك 
نی آول الطھارۃ فلیراجع . م نہ وقع فی * امالی المرجانی ەن طریق بجر 
ابن نصرعی ان وھب ءن پولس زبادة وما تأخر وھی زیادة شاذۃءوقد رواہ 
ان الجارود من طربق نصر ولیس نیہ ہذہ الریادة . آفادہ الہدر المبنی و 
الشواپ العسقلانی وراجعھ| الافصیل . 
1 : باب ما جاء فی السکتین :سے 

قال الشیخ رحمہ اللہ : ثبنت سکتات فی الصلاۃ ء وفی کتب ا حفیة ھی 
ثلاث : بعد آة التحریية ٤‏ وبعد قولە : ولا الضالین ؛ وبعد [غام القراءةۃ 
قبل الرکوع ۔ قال اقراقم : ارہ ھکذا بالتصریح غیر أنە مفاد ما قالوا ف 
موافع ؛ وہہ الثالئة ای قبل الرکوع فبھا ×ض تفصیل لأنە لا یکرہ الرصل 
عندنا أی وصل التکبیر بالقراءةۃ ؛ واختلفت افرال المشائم فی اختیار الفصل 
والوصل ٠‏ انظر ٭ رد افتار“ من صفة الصلاة فف شرج قول ٭الدر“ نم 
یکبو الرکوع ٭ 

وعند الشافعیة آریع : بعد النحریة ء وبعد قولہ ولا الضالین قبل آمین؛ 
وبعد آمین ''قبل السورة وبعد امام القرامة . فال النووی فی * انان ” فۂ 
جملۂ آداپ القرآن : قال احماہنا پستحب للإمام فی الصلاۃ الجھریة أن یمک 
رہم سکتاث فی حال اقیام احداھا أن بسکت بعد تکبیرة الإحرام لیقر دعاء 
التوجہ وایحرم الأمؤمون ‏ واثانیة : عقیب الفاحة سکنة 'طیفة جداً بین آخر 
الفاة: وبین آمپن لٹا بتوھم ان آءپن من الفائیة ء والژالئة : بعد آمین سکنة 
















“َ٣ 


لی آئی بن کعب بالدینة نکتب أىی ان حفظ 
ما ھاتان السکتتان ؟ قال إذا دحل فی صلاتہ و 





قال ابن حجر : واستحب أ تنا السکتة بین الافتاج 
والتعوڈ ء وبین الئعوذ والفانحة ء وبین آبین والسورةء وبین السورة ونکبیرۃ 
الرکوع وکاھا سکدات خفیفة بقدر سبحان اللہ کا قال الغزای فی بعضھا وقیاسہ 
الپاقی على التی بین آمین والسورۃ بالنسیة إلی الإمام فان السنة أن پشنغل نیھا 
ہذکر أو قرآن قدر ما یقرأ للاءوم الفاتحة ایسمع الإمام اھ . قال فی“ امرقات“ 
بعد حکایتہ وفیہ : أنہ ل دلالة فی حدیث على سنیة ھذہ ااسکتة بھذا القدارء 
ولائبے أنہ علیہ السلام تقر فی ہذہ السکدات شیتاً مع مخالفة ظاہر السکتة للقراءۃ 
وابضاً سماع الإمام قراءة الاموم لم یرد فق اصل سحیح ولا ضیف بل ورہھ 
تھی الاموم عن رفع الصوت بالفر بل ھن نفس القراءة کا نقرر فی حله اھ, 

قال الشیخ : والحق آن السكنة الثالئة لا پنیغی ان بمند بھا وإِلا لزم القول 
پالسکتات الکثبرۃ فی عدیث أم سلمة ۔ قال الراقم : لعل الشیخ پریّد بھا ما 
ہین الفاتحة والسورة ء أو الثالثة عند الشافعیة ما بین آمین والسورۃ والقہ أعلم ۔ 
والراد بجدرے أم سلمة الذی تنعت فیہ قراءنہ کے جرنا حر انی الصحاح ۔ 
فإن الوقف عل الفواصل سکتۂ وھکذا کل وقف تصہبر سکتة ولکن ھذھ 
السکتات اللطیفة النی لابد مٹھا لکل فارئ حتی یتراد إليه نفسه فلا اعتداد 
پذکر مثلھا . ھذا وبقول ابن رشد فی " الہدایة * فی اباب الول من کتاب 
الصلاۂ : وقد ذھب قوم إلی استحسان سکتات کثبر: 





الصلاۃ مھا : حین 
م1أ) 





لغ معارف السن ج۲ 

مم قال بعد ذاك : وإذا قرأ :ولا الضالین قال : وکان یعجبہ [ذا فرغ 
من الفراءة أن یسکت حتی بتراد إلبہ نفسہ ہ قال : وف الباب عن اھریرۃ۔ 
قال آبوءیسی : حدبث ممرۃ حدیث حسن ء وہو قول غیر واحد من أھل 
الەلم یستحبون للإمام أن یسکٹ بعد ما یفتنع الصلاۃ وبعد الفراغ من القراءة ۔ 
وہە بقول أحد وإعاق واساہنا ۔ 








پکبر ء وحین بفرغ من قراءة أم القرآن ء وإذا فرغ من القراءة قبل الرکوع ۔ 
ومن قال بھذا القول الشافعی وأبوثور والڈوزاعی ء وآأنکر ذلك مالك واصحابہ 
وأبوحنیفة واصحابہ انتھی ول أعلم ۔ وإنھا اختلف ممران بن حصین وسمرۃ فی 
السکتة الثانیة لکوٹھا تصیرۃ . وأما الو فھی ثاہنة بلاریب ء ونیھا حدیظا 
آیھریرۃ فی ” الصحیدین* : ہ کان رسول اللہ کک یسکت بین التکبیر وہین 
القراءة اسکاتة أحسبہ قال واسندل ہہ أبوحنیفة والشافعی وأحمد والممد+ور 
لدعاء الاستفتاح وقد تقام بیائہء واظن أن ذکر ابن رشد آپا حیفة یع مالك فی 
نی السک:'ث مطلقاً لس بصواب فإن السکتة الاولی متفقة بین الأئُة ما عدا 
مالك رمہ اللہ . وفی “ اارقاۃ “ ەن ” الطیبی“: السکنة الثائیة سلة عند الشافعی 
وآحد کالسکتة الو ء ومکرومة ند آ حنیفة ومالك اھ ۔ 
قولہ : مم قال بعد ذك : وإذا مر ولالضالین ء قیل ہذا بیان ما قبلہ 
أی فسر الفراءة بھر ائة ؛ فلبس ااراد قراءة الفاتحة والسورة جیماء 
وبژیدہ حدیث بزید عن سعید عن قتادة عند أی داؤد وقد صرح بقولہ ٭ 
ہ وسکتة إذا فرغ من قراءة غیر المفضوب علبھم ولا الشالہن ٤‏ . وا 
نفس الحدیث نص بالسکتنیؿن ولو کانت ثلائاً لکان پنبغی أن یقول : ہ ثلاث 
سکنات حففاتھاء الخ . وقیل : سکتة ثاللة . قال الدارمی تی <سندہ “ 
(سص )١٤١.‏ : قال ابوعمد: کان بقول فتادة ثلاث سکتات ء وف 
آیلیلحدیث المرفوع سکتان اھ . وہالمملة لا خاو الحدیث عن الاضطراب ق 















بفیة بحث ااسکنات ۔ووقفع الیمین عل الثمال ۰ٰ٤‏ 


(باب ما جاٴ فی وضع الیمین علی اشمال فی الصلاۃ) 
حلثنا تتبیة نا ابوال9احوس عن سال بن حرب ھن تبیصة بن علیہ عى 
آیہ قال: و کان رسول اللہ کا رؤمنا فبأخذ شمالہ بیمرنہ ؛ قال : وف اباب 
تعبین الثانیة واثبات الژالئة ء واختلف عل فتادة نم على من روی من قتادۃ 
انظر ٭ سن آئی داؤد “ و“ الدارقطنی ” وغیرھا ۔ 
تقال الشیخ : قال الییھتی: فولہ تعالی : ( وإذا قری القرآن فاستمعوا له 
وانصترا) ء الإٴنصات کالسکوت فی ھذا الحدیث فلا یکون الإنصات دالا” 
علی ننی القراءۃ کا لم یدل سکوئہ کی عل انی ذکر فی السکتة الڈولی . قال 
الراقم : لعلہ قالہ فی ”کتاب القراءة “ لہ ء ولفظ الشیغ فی ” دایقانہ " : 
وامراد بہ ۔۔۔ آی یسک بین ااتکبیر وبین القراءة ۔ السکون کا فی قولہ 
تعالی : ( ولا سک ەن ٭وسی الغضب ) لا الإخفاء فاندفع قول الیوق ان 
الراد بقولہ : وإذا قری فانصتوا ذلك کالسکوت فی ھذا الحدیث اھ . قال 
شیخنا : فرق بین الإنصات والسکنة ء وبالأخص إذا اجتیع الإنصات و 
السماع کا فی الایۃ ہدہ ء وسیأی تفصبلہ نی ( ہاب الفاتحة خلف الإمام ) ۔ 
باب ما جاء فی وضیع الیمبن على الثمال فی الصلاۃ :۔ے 
ہنا مسائل خلائیة ؛ الڈولی فی اصل الوفیع أی فی القیام فبضعھا عند 
الثلائة وعند إصحای وعامة أھل الەل ٤‏ وہو فول على وأ ھریرۃ والدخعی و 
لثوری وحکاہ ابن النذر عی مالك . وف ” اتوضیح*: وہو قول معید بن 
جبیر وی مجاز وآ ثور وا عبید وابن جربر وداؤہ وھو قول ای پکر * 
وعائشة وجمھور العلباء . قال ابن عبد البر : مم یا عن انی پا نیہ علاف 
وھو قول الجمھور من الصحابة والتابەین وہو الذی ذکرہ مالك ئن ” ااوطا٭ 
ما مک ابن المندر وغیرہ عی مالك غیرہ ء وہو روای ابن الکم علہ ء و 








لم معارف السان ج۔َ۲ 





عن وائل بن حجر وغطیف بن الحارث واہن عباس واہن مسعود وسھل بن 
روی ابن الفاسم عن. مالك الارسال وصار إليہ اکثر اصحابہ وعنہ التفرقة 
ہیں الفربفضة والنافلة . وحکی ال رسال ابن امنذر عن ابن الزبیر والحسن وابن 
سیرین ء وأبضاً عند مالك فی الإرسال : إن طال ذلك علیہ وضیع الیمنی علی 
الیسری الاستراحةء وقالہ اللیث بن سعدء وقل الٌوزاعی وابن اانذر باانخییر 
ہین الوغیع والارسال حکاہ الشیخ فی“ تعلیقانہ" عن ” شرح التی ؛ ای ”نبل 
الأوطار* . وفال ابن النذر: لم بٹبے من النی کا ی ذلك شئ فھو یر 
وفیہ أحادبے فی الصحاح کا اشار إلبہ الثر مذی آخرج اکرھا الزیلعی و 
الہدر العینی ء وتباغ الأحادیث الرویة لِلٰ 
فإتھھا من الراسبل کذا ال بعضهم والثانیة یق حل الوضع ؛ فعند أی حیفة 
وسفیان الثٹوری وابن راہوبہ وأ احا امروزی مد الشافعیة نے السرۃ وعلدہ 
الشافعی تحت صدرہ کا ف ” الوسیط“ وعامة کتب الا وھی الذکورۃ تق 
۴ والعمواة وا ختارۃ عند امحاہہ وھی روابة عن مااك أبقاً أو على صدرہ 
کا فی ” الحاوی“ وھی روایة نادرة وەن أحد روابتان کالذھبین ؛ وثلٹظ 
فی ااتخییرء وچعەل ابن ھببرة ااروایة الشھورۃ اع أحد مذھب [مامنا أنیحنیفة 
آنادہ شیخنا فی ” تعایقاتہ * قال : وکذا ‏ ” البزان “ ء وقال : و بتارھا 
اعلمرقیء وقال أبوالعایب: 7۲ ھ۳ من الٔربمة پالوضع 
عل الصدر ؛ وھذہ ااألة اصبحے مرکا 
کا سبتضح ویع ہذا الأمر فیہ ہین کا سینکشف إن شاء اللہ ٭ والثالثة نی صفة 
الوضع؛ ووضع تفصیلھا کتب الفقہ واختلف فبھا آفوال ا حنفیة مق +شائخنا و 
القدر امشنرك فبھا ہو أعذ الکوع :لابسر ہالکف ال بحبث یقع وسط الکف 
علی الرمغ ٤‏ وھو مذھب الشافعی وأحد أیضا وھذا القدر پکی ھنا وهمنا 
اللذاہب وتحقیٹھا من کلام الہدر المنی والٹھاب السقلاف می کلام اثیغ 

















بن عدیثاً مر فوعاً ما عدا اثنین 









ار النآخرین می ا حدثین 








ب١ٹ‏ وشیع البدین علی الصدر نی القیام ۳۷ 





وآنا الأحادیے والثار فی الباب کثبرۃ غیر أن اکثر طرقھا ساکٹة عى 
تعبین عل الوضع وأصبح مدار الاختلاف على حدیث وائل واختلف لفظہ و 
عليہ اختلفت الُقوال فتعرض الیہ الشیخ وجعلہ مداراً البحث : وللسألة قد 
توسع فبھا العلاء وبالآأخص علاء اغند عامة وأھل السنة مٹھم خاصة فأفردوا ما 
التصانیف وتطرق اتآایف من الجالبینء وصی أن یکرن ٹالیف ٭ فوزالکرام* 
لشیخ آئی ا حاسن الغاثر السندی آحسی تالیف فی الوضوع على مسلك ا تفیة 
والاختلاف فی الاأفضلیۃ دون ا جواز وبکنی ما آفادہ مولانا ظھیر أحمن فی 
* درلہ الفرة “ و" آثار السٰن“ و* تعلیقاہ "۔ 

ٹا : حدیث وائل ولفظہ عند ابن زیم فی”صحیحہ“: و قال صلی 
مع رسول ال کا نرضبع یدہ الیمنی عل یدہ الپسری علی صدرہ ء حکاہ ق 
٭ نصب الرأیة“ و”عمدة الفاری' و" الدرایة * و" التلخبص ا ہیر“ و 
بلوغ الرام “ و” الفتح“ ارہعتھا حافظ ابن حجر . وف ٭ مسند اہزار* 
( حکاہ الحافظ فی :” الفتع“) : ہ عند صدرہ ؛ ووقع فی ” الصنف* لن 
او کم ا وا کا 
سند ابن محزیمة مؤمل بن اسماعیل وکٹر محطاہ فی آخر عمرہء وفیہ عاصم بن 
کلیب ویوثفونہ هھنا وقد ضعفرہ فی حدیث ثرك رفع ایدین ذکر ذك ان 
القیم نی "إعلامہ“ عنہ ؛ ویژیدہ آن البیەی بع شدۃ عرصہ على تخریج ما بیدا 
مذھبہ مم یخفرجہ إلا می طربق مؤمل بن اسمعیل ہذا ء ولو کان لہ طربق آخ 
آمٹل عنہ لآخرجہ ولابدء أو کان عند غیرہ لئبہ عليه ألبنة . علا أن ١‏ 
دعی : آنہم بقل : و علی صدرہ ٤‏ غیر مژمل بن اممعیل ‏ وتوسع ابن 
فی مثل ھذا لا بنکر . وا بؤکد ذاك أن حدیث ءاصم بن کایپ ع أببہ ع 











ه۸ معارف السٴق ج۲ 





الع دن آصابِ الن النابعین ومن بعدھم پرون أن یضع الرجل ینہ 
وائل ہذا پروبہ آحمد من طربق عید اللہ بن ااولید عن سفیان ء وم طربق 
عبد الواحد وزھیر بن معاویة وشعہمة وزائدة الحمسة عن عاصم ؛ وبرویه 
النسائی می طریق زائدۃ أبضا ء وآبوداؤد من طربق بشر بن الفضل عن 
عاصم ‏ وابن ماجہ من طریق عبد اللہ بن إدریس وسلام بن سلیم عند العایالسی 
بوخائد بن عبد اللہ علد البیھتی . فیؤلاء الثذات الأُلبات کاھم لا بذکرون هھذہ 
لفظة نی جدبث عاصم ویذکرہ ٭ژمل ہذا وکل واحد منھم اِے وأنفی من 
منج بمثله آمام ہؤلاء الأئباتء ونما بدل علىی خطاأ ھذہ الزیادةۃ 
آن رواب ەؤەل ہذہ عن سفیان ومذہبہ وضعھا نحے السرة کا ف ”شرح 
النتنی " ٢(‏ ۔۔ ۷۸) . ولا یکنی لصحتہ کوئہ فی ” صحیح ابن عزیمة * فإلہ 
ریما پروی أحادبث لا نر تی مع الحسن وھو یمکم بصحتہ کا نبە عليه السخاوی 
فی ”شرح الأْلفیة * ویقرل الحائظ ابن حجر : مذھب این حبان وابن خزیمة 
آنھا ل٦‏ یفرفان ؛بن الصحیح والحسن فکیف نگم عل الحدبث الذی لا ند 
فی ” الصحیحین“ پالصحة مع احیّال کونہ حساا عندنا آھ . انظر حواشی 
شرح العراق على ” الفینہ “ ١(‏ ۔۔ ۱۹) علاآن العروف من عادة ان خزیة 
ا ےکم على احدیث کالإمام اں ءیسی انٹرمذی فسکوتہ من آتصحیح لا یکون 
حکا على التصحیح عندنا أبفا نف“ عند غیرہ ء والظاہر آنە لم تر 
ہذا فن الحافظ فی کتبہ الأریعة : ” الفتح' و" ااتلخیص ” و" الدرایة“ 
"بلوغ المرام ”م بنقلہء وکذا اانووی فی کتبہ الثلالة: ” ا جموع * و”ٹ سز 
و" انخلاصة ” مع شدة الحاجة إلیہ پکوئہ اصیح مداراً فی اواب ء ولا عبرةۃ 
پقول الشوکانی فی " نیلہ “ : أخحرجہ ابن ختزییة فی “ صحیحہ“ وحصحہ اھ۔ 
ون لحمتہ وسداہ هن کب الحافظ ابن حجر ولا سپا ” التلخیص ” و" الفتح* 
وم نجد ذاك نی کتبہ ولا نسنثیت وجود ” صحبح ابن خزیة * عندہ ؛ ولمله 




















تحفبق أن کلمة ”على صدرہ “ فیە غرابة 





٤ 





عل شالہ فی الصلاۃ : ورای بنضہم ان بضعیا اوق الىرۃ . ورای بفضہم 





حکاہ استنباطاً من "تخریجہ“ ٠‏ ومہ لو کان صححہ ابن خزیمة فقد قرأت قول 
الحافظہن المسفلای والسخاری فی داب کتاہہ ومذھہہ وفرضنا آنہ حبح عندہ 
فھل یلزم الأمة الاءتقاد بتصحیحہء وکلات چہابذة الأمة فی مژمل !بن ا معیل 
ہین بديكغ شاھدة اطقة علىی غیدہ ء رأما روایۃ اہزار : و مند صدرہ٤‏ 
فان کان الحافظ فی ” الفتیح“ بذکرہ کآنہ اختلاف لفظ فی لعظ وائل الذکور 
اولکنہ بعد الفحص یظھر أنہ حدیث آخر لوائل رر حدیث طویل أخرجھ 
اظیٹمی فی ” زوائدہ “ ( ۱۳١ ٢‏ و٥٣۱)‏ فی ( صفة الصلاة) وا بذڈکرہ 
فی رہاب وضع الیداعل الأخری) وفال : فّہ “ محمد بن حجر قال 
البخاری : فیہ بعض النظر ء وفال الذھی : لہ اناکیر اھ وھذا بع أن 
لفظ و عند صدرہ) فیہ ومع لیس فی فولہ ہ على صدرہ ٤‏ وہالجملة لا یکنی 
مثلہ فی معرض الخصام . وقال الحافظ اماردینی فی" ا موہر النی “* : مومەل 
ہذا قیل إلہ دفن کتبہ فکان مُدث عن حفظہ فکثر خطأہ اھ . وال الای 
فی ” الیزان“ : قال آبوحائم : صدوق شدید فی السئة کثبر اخطاأ . وقال 
البخاری : منکر الحدیث وقال آبوزرعة : اي حدیثہ خطاکثیر آھ ۔ 








یل : قال الحائظ فی "الفتح* فی اجزء تام (ص  )٥۰٢‏ :و 
کذلك ٭ژمل ابن اسمعیل فی حدیثہ عن اللوری ضمف اھ ىکاہ شیخنا مہ اللہ 
نی ” تعلیقانہ ” فانظر یا رعاك اللہ ہذا مژمل بن ا ماعیل ‏ ہو طلی پروگا 
زیادة ہ عل صدرہ ؛ ءن سفیان لثوری نفسہء وەن طریقہ بروی ان خزیمة 
الحافظ ویسکٹ علیہ فیا یفیدہ وبغمزہ فی مقام آخر > ومن الغریبہ 








3 
الدمش مثل ھذا ااصثیع من۔ مثلہ فیرتفع رچل ثارةٌ فیا بنفعھم ؛ وبر سب 
آعری فیا ضرہم فسبحان من ہو الغنی ا حمید ۔ 


۲٢ 


٢ج معارف الماٴن‎ “٤ 
ان یف مھا تحمت السرۃ . وکل ذلك وامع عندہم . واسم ہاب زید بن قنافة‎ 
الطائی ۔‎ 
ہج یجس مسج جس دے‎ 

یی آخر : واسندل لٹا حدبث علب عند أحد ولیہ : 
ہذہ على صدرہ ٤‏ نفرد یہ سماك بن حرب ولینہ غیر واحد ء وفال السائی : 
إذا نفرد باصل لم یکن حجة لأنہ کان بلان فیٹلقن کا فی * الیزان *. م إند 
من طربق سفیان ومذھمہ کا تقدم الوغیع تحت السرۃ ء ولفظ حدیلہ : وو 
رأینہ بضع ہذہ عل صدرہ ء وصف یی الیمنی عل الیسری فوق الفصل * 
اھ قال الشیخ ظھیر احسی فی ٭ التعلبق الحسن ٣١‏ ویقع فی قلی ان ھذا 
تصحیفمن الکالب والصحیح: ہ یغیع ہذہ على ہذہ ٤‏ فینامپہ قرام: وو 
صف بی الیمنی عل الیسری فوق الفصل ٤‏ وبوالقہ سائر الروایات ء ولعل 
لہذا الوجہ لم یخرجہ امیثمی نی“ مجمع الزوائد ” والبوطی فی ” جع الجوائع > 
وعلی التی فی ”کنز المال ‏ والہ أعلم بالصواب اھ ۔ 

وف اباب لحم مرسل طاؤس عند أی داؤد فی “ مراسیلہ" وکذا ‏ 
“ سلنہ “ پی نسخة ان الأعرای وفیہ : ہم بشدھا عل صدرہ؛ وعث 
اللیەری فی سندہ وضعفہ ولایقوم ہم بہ الاستدلال زان صح فإن ااراسیل 
اہے عندہم حجة إل بشروط خاصہ م ما ذا ینفمھم لو صحت ھذہ کلھا فان 
افختار عندھم الوضیع تمے الصدر ۔ 

مم القول بااوفیع تمے السرة ۔۔ واحتمل 
وانھا رواہ جریر الفہی ع عل عند أں دازد فی نسخة ا الأمرانی لا فی 
نسخة ااؤاؤی ۔۔۔ وہو آخر ءن حدث عنہ ونسختہ ھی الشھورۃ التدارلۂ نہ 
٠‏ ہ رایت علبا یك شمالہ بیمینہ علی 
الرسغ فوق السرة ١١ھ‏ ففبہ آما آولٴ: ان نسخة ابن الأعرای لیس فی الاعاد 


















تحقیق حدیف وفع 
کنسخة الاؤلؤی ؛ ولمل أہا داؤد حذفہ فی العرضة الأخیرة . و 
پہ آبوہدر شباع بن الولید عق ایطالوت وھو لین الحدیث وا 
کا فی ٭ الیزان “ وله آوهام کا فی ” التقریب' . وثالئا : آنہ رواہ ان 
آ شیة وس بن ابرامم أحد شیوخ البخاری ەن غیر ہہ الزیادة ء راجع 
”التعلپق الحسن ” النیموی . ورابعاً : آنه معارض با ثبت عق على عند آحمد 
وآنی داؤد فی نسخة اہن داسة ونسخة ابن الأعراق والدارقطنی والبی"تی من 
حذیث أیجحیفةەن علی: و إِن ؛ن المنة وفع الکٹ على الکٹ تحت السرۃ ٥‏ 
وقول علىی : ہ إن من السنة ؛ یدخل فی حکم امرفوع کا فالہ ابن عید الیر ف 
التقصی” وقالہ غیر واحد ؛ وہو وإن کان فی عبد الرەن بن اسحاق الکوقف 
غیر آنہ رزیدہ کا نذکرہ ٭ن " الآثار* واللہ اأعلم . قال الشیخ رہ اللہ : 
واما تحت السرة “ فراجەت النسختین من ٭ ااصنف* لان أی شیب 
فلم اجدہ ربقول الشیخ حیاۃ المندی فی ردالنہ“ فیح الفور“ کا حکاہ الشیخ 
صحیح من “ الصنف* فلم آر فبھا . ولکن بقول 
آہراڈاسن محمد القائم الندی فی رسالئہ ” فوز الکرام * کا حکاہ 
انہەوی  :‏ پأن القول بکون ھذہ الزیادة غلطاً مع جزم الدیخ احائظ 
قطلوبغا۔ بەزوہا إلی الصنف ومشاہدتی آوہ فی سخة ووجودھا 
عبد القادر الفتی فی الحدیثء والاٹر لا یلبق بالإنصاف 
بینی فی نسخة سحیحة علبھا الأمارات الصححة ء وقال : 
فھدہ الزیادة نی اکثر النسخ سحیحة . وہالجملة اول من نیہ علی کون 
“ ہو الحافظ قاسم بن قطلوہغا ۔ فلابد من ثبوتہ فیە فإن اقاِسم 
می حفاظ الحدیث ؛ ولہ خدمات جلیاہ فی الحدیث . فقد رلب ٭الإرشاد 
ل علاء البلاد * لی یعل ا خنبل ء با حروف کا فی ”کشف الظنون * ۔ وکدا 

ر(م-) 





مت السرة 4٤٤‏ 
















النیەوی ؛ راجەگ نس 





٢۲ج معارف الس‎ “+٤٤ 


آفرد الحافظ قاسم بن قطاوبغا الظات الذین فی غبر الاّمھات الست وأفرد ”زوالد 
الدارقطنی ” ؛ وخرچ أحادیث ” مسندہ آنی حنیفة * المقری ء وخرج أحادیث 
” الڑخبار“ سے شرح ” ا تار“ فی الففہ وغیرھا من آڈارہ اللباذ فی علم 
الحدیث . فال الکوٹری فی ” نقدمة نصب الرأیة * : الحائظ الملاءة قاسم بن 
قطلوبغا التوفی سنۂة ۸۸۲ - ھ امخرییجہ لأحادیث ” الڑختبار“ ولأحادیبث 
٭اصول البزدوی" وسائر ما ألفہ فی الحدیث والففہ ندل علىی عظم شانہ ق 
الحدیث والفقہ . راجع “ الضوہ اللاىع“ السخاری اھ ۔ 











وقطلوبغا لغة ترکیة مرکب توصیی ؛ وتطلو ۔ ہفدم القاف ‏ مم 
الاک ٤‏ وبغا ۔۔۔ بالم ۔۔۔ الفحل ء فعنی الرکب : الفحل الذکی : کذا 
بھنزلہ فی العباسیة حیل کنت 'زبلا بھا سنة ۷٣۱۳ھ‏ 
ومن تآلیفہ فی الحدبے نفریج احادیث “ اصول ااہزدوی“ ونخریج احادیث 
” الموارف“ السھروردی ونخریج أحادیث ” تفسیر أی اللیث“ وئظریجات عل 
کتب الفزالی من ” منھاج العابدین “ و“ الٗربعیۓ“ و ” جواہر الفرآن “ و 
” ہدایة المدابۃ “ ولہ “ [تحاف الإحیاء یما فات من تٹریج أحادیق الإحیاء 5 
و" منیة الألمی فیا ٴفات من خریج احادیث اہدایة للزیلمی “ و” بغیة الرائد ف 
خفریج احادیث شرج الەقائد “ ولہ: ” الاہام الکلی باصلاح ثقات المجلى ” و 
زوائد رچال ااؤطاً و مسند الشافعی و سان الدارقطنی على الات ء - ولعله 
آراه الشیخ ” :زوائسد الدارقطنی ” سے و" نقویم اللسان فی الضعفاء “و 
:جوبة على اعتر اض ابن أی‌شیبة* وغیر ذلك کل ذاك یدل على تغلغلہ فی علوم 
ا حدیث و رجالہ والبسط جال آخر ۔ 





نادہ 








تنبیل : نم إن اك النیموی رجح کون ہہ الزیادة غیر ےفوظة مثل 
ق ”صیح ان خزیمة * وقال پاضطرابہ . قال الراقم ؛ ومن رجح 








حقیل وغیع یدن عل الصدر ۳“ 





بن خزیمة پروایة علب الطائی وطاؤس فاخصمہ أن پرجح زبادة تمے 
ارعل وأبی مجلز وانس وآ عریرۃ کا یا بیاٹھا ۔ 

قال الشیخ فی تعلیقانہ علىی ” آثار السان“ : وااظاھر أن الراد بلفظ ابن 
خزیمة : دھلى صدرہ : ولفظ لہزار : ہ علد صدرہ : وافظ ابن آی ثیة 
: ٴةء کلھا واحد ء وہو الوقیع لا الإرسال کھیئات عقد الأاصایع 
ف إشارة النشھد ؛ القصود منھا ہو الإشارة إلی التوحید فقط ؛ وترجع إل 
ملحظ واحد . وکیف پتحقق وائل آزید من ذلك 1۶ وهو یقول فسمعتہ و 
آنا خلفہ ۔۔۔ فی حدیث آمین علد النسائی وغیرہ ۔_ وھو الذڈی یقول : درق 
یدیہ حین دخخل فی الصلاة وکبر ء لم التحف )ثوبہ م وضع الیمنی مل 
البسری ؛ کا عند آحمد وسلم سے وغند آی داؤد: دم التحف تم اخذد 
شمالہ بیمینہ وأدخل یدیہ ثوبہ ٦‏ . وإذا کان وضیع الیمنی على ظھر کفہ الپسری 
والرمغ والساعد وم یتحامل بکون ال تمت الصدرء وراجع لفظ الطبرانی 
فبہ من “ التطلخیص * . نم رایت فی * الام“ (١۔۔‏ ۹۰) قد تغرض ف 
ضمن رنع البدین لنحو هذا بأنہ یکن ان وائلا آراد رفعاً للارخاء بعدہ و 
(۷۔ )۲٢٢‏ می اختلاف الحدیث لشافعی .۔ على امش ” الام“ 
فسبحان من لا یسھو ولا ینسی . وبالجمملة لیست السألة مما السلف فیھا أقوال 
پل هناك آفعال . وابضاً التعبیر بالصدر لیس من عبارۃ الشارع حتی یدار 
الأمر على مسماہ ء وانھا ہو من الراوی قد پجری فیہ توسع فی الاطلاق فراجع 
” افتح” ٢(‏ ۔۔۔ ۲٤٢٢‏ ) وعبارۃ الشیخ آی الحسن المندی من ”٭ ابکار ان" 
(س ۔ )٠۰١‏ وہذا کتوفیق العلماء فی رغع الیدین حذو الأذنین أو اانکبین: 
آنہ قریب می السواء انتھی کلامہ ء وذقہ أبھا الناظر فإله کلام کله علم وثلج 
صدر وشفاء قلب یکاہ یکون قولا فصلا فی القام ء أو فص انام بعد نقض 
ابرام ۔ واری أنہ لا حاجة بعدہ ازید الاطاب ف الباپ ؛ وکلام القوم فبہ 








٤٤٤‏ معارف السان 





وقد جاہ لبابہ فیا ذکرنا واللہ ول التوفبق والإعائة ۔ 
الرغیع حت السرۃ آر على فی ٭ مان 
ے3 داؤد مرفوع . قال الراقم : قال 
اثزیلعی فی ٭ التخر یج“ ١(‏ ۔۔۔ ٢٢٢‏ و٢١۲)‏ : إن ھذا الحدیث لا یوجد ق 
غالب: 
داسة ء ولذا م یذکرہ ان عساکر ف ” الأطراف“ ولا ذکرہ النذری الخ ۔ 
وقال نی ” تعلیقہ ” الشیخ عبد المزیز نقلاً عن صاحب ” درھم الصرة ” ٭ن 
” أطراف الزی* : آن حدیے: ومن السنة وفع الکف عل الکف ف الصلاۃ 
مت السرۃ؛ . أخرجہ آبوداؤد عن حمد بن محبوب عن حفص بن غیاث عى 
عہد الرمن بن إسحاق ع زیاد بن زید عن وہب بن عبداللہ أى جحیفة 
السوائی من علىی رضی اللہ عنہ ؛ لکن ھذا الحدیث واقع فی روایة أن سعید 
ان الأعرای وان داسة وغیر واحد عن أى داؤد ٤‏ وم یذکرہ أبو القاسم 
انٹھی. قال الراقم : الإسناد بہ وإن کان ضعیفاً غیر أن ل شواھد نذ کرھا فیا 
پل ؛ متھا : اثر آی مجلز قال : یضع باطن کٹ يینہ علىٴ ظاھر کت 
شمالہ ویچعلھا آسفل من السرۃ . وواہ آبو پکر بن آىی شڈ وامنادہ صحبح ۔ 
وآخرجہ الاردینی فی ”٭ ال جموھر الای“ وقال بسن چیا . ومنھا : اثر 
ابراہیم : قال : یضع بیبنہ علی ححالہ فی الصلاۃ مت السرة رواہ ان 
آی شییة وإسنادہ حسن . حکاہ الشیخ الئیموی وکذا الول ایضا . ومھا : 
ما روی عن أفی ہر ة قال : و وفیع الکف على الکف فی الصلاة جت 
السرة ١‏ , ومھا : عن آنس قال : او ثلاث من اخلاق البوۃ : تمجیل 
الإنطار ۔ ونأغیر السحور . ووفیع الید البمنی عللى الیسری ف الصلاۃ 
تحت السرة ؛ . ذکرہا فی ” ا لموہر التتی ” عن اب حزم ء وعزاہ فی” شرح 
الع ٭ ار آئی ھریرۃ لی داؤد فی نسخة ابن الاعرانی قال :وف اسنادہ 


معروف _ الا 





قال الشیخ : ولٹا فی ١‏ 





داؤد " بسند ضعیف ء وف : 


” ای داود > ٤‏ وانھا وجدنا فی النسخة التی ھی من روایة ابن 

















تلخبص مہاحث وقیع اآبدین على الصدر ٤‏ 
عبد امن بن اسحاق اھ . فتلخص من ذلك کلہ ف ااوضوع امور : 


-١‏ ان اصل الوقع ہو القدر الشثرك فی الأخبار المرفوعة والاٹٹر: 
ا موقوفة وھو السلة امعمول بھا فی عھد ١١‏ 














٢‏ م الذاہب فی حل وضع ختلفة فذھب آأن حیفة والٹوری 
واحاق ابن راہویہ وأحمد فی الروایة الشھورة ء وختار الحرق من النابلة و 
تار أی‌احاق الروزی من الشا: حت السرة ء ودلبل ھؤلاء حدیث ان 
آی شیبة ء وآثار سحیحة وحسنة وضعیفة ء ومذھب الشافعی واحد ‏ روابق: 
تحت الصدر وفوق السرة . ولکن لا دلبل فی ا رفوع ولا فی الوقریف ذا 
التفصیل ء ولفظ ابن خز لیس فیہ حجة کا یزعم لأنہ خلاف مذھیہ > 
ولفظ الہزار أقرب إلیہ نہ إلل غیرہ ۔ 








٣‏ : اارفوعات للفریقین لا لو می الکلام ء والکلام فی متسك 
الفریق الثانی اکثر منہ فی کلام الفریق الأول والرفوعات اکٹر الفربق الأول 
ولذا بقول ابن افمام: وکولہ تحت السرۃ أو الصدر لم یثبت فبہ حدیث بوجب: 
العمل فیحال على اللمھود من وفیعھا حال قصد الدعظیم فی القبام والمھود ق 
الشاھد مله تحت السرۃ٦ھ‏ 


٤‏ : أن بعد کل ذلك ما یسکن إليہ القلب ما آفادہ شیخنا رحمہ اللہ ما 
ملخصہ :؛: ان عط الفائدة فی الآڈٹار والأخبار ملحظ واحد والصور کلھا 
متقا رب لیس فبھا اختلاف فی الەنی وإنھا ہو اختلاف اللفظ ءعلا أن تعبین ال 
مشکل ما ذکر من أن الدار عى روایة وائش وقد صل خلفہ ہک جین کان 
لے ملتفا بردائ؛ وق مثٹل ہذہ الحالة لا یتبین الأمر حق التبیق فکل 
تعہبر فیہ نفرہب لا حقبق وھذا خنام الکلام:ولعل النصف یقد رہ والہ ااوفق, 





41 معارف السن ج۲ 


“( باب ما جاء فی النکبیر عند الرکروع والسجرد) 


حفثناً نتبیة نا ابوالاعوص عن ابی إحاق عن عبد الرمن بن الڈسود من 








: باب ما جام فی الٹکہیر عند الرکوع والسجود :۔- 





قال الراقم : تکببرات الإنتقالات 
وبہ قال ابربکر الصدیق وعمر وجابر وٹیس بن عیادة والشمی والأوزامی 
وسعید بن عبدالعزیز ومالك والشافعیٰ وأبرحیفةء ونقلہ ابن بطال ایض ٭ مان 
وعلى وابن مسعود وابن عمر وأنیەریرۃ واہن الزبیر ومکحول والنخعی وأیثور, 
وواجبة عند الظاعربة وأحد فی روایة وھذا الاختلاف فی حکمھا ء واخطفوا 
فی مواضمھا فذہب الجممھور إلی آٹھا فی کل خفض ورفع ما عدا الرقع مت 
الرکوع ؛ ویجکی ذلاك عن ان مسعود وی ھربرۃ وچابر وقیس بن عیادة و 
آخرین ولیہ ذھب عطاء بن آئی رباح والحسن وان سیرین وابراہم النضمی و 
الٹوری والڈوزاعی و'وحنیفة ومالك والشافعی وأحمد وأمدابھم . وذھب قوم 
إلی ترکھا فی الحفض دون الرفع ؛ وروی ذلك عن ابن عمر ون بنی أەیة 
وع طالفة مل التا,مین اوءن بعضن السلف آنہ کان لا بکبر سوی تکببرۃ 
الاحرام ء وفرق بعضهم بین المنفرد وغیرہ ووجھہ بأن التکبیر شرع للڑیذان 
یرکف الإمام فلا بجتاج إليہ النفرد . ولکن ہذہ أقوال واستقر الأمر علی 
مشروعیة التکبیرات فی افض والرفع ء ہذا ملخص ما ذکرہ البدر المینی 
والٹھاپ السقلانی ... قال الإمام الطحاوی فی ” شرح الاگار* : وذھیراقف 
ذلك إلی ما قوارت بہ الآثار عن رسول اللہ کہ“ 
قال الشیخ : فھم من کتاب ٭ الطحاوی* النکبیر عند الرقع می الرکوع 
۔ ای دون النسمیع والتحمید ۔۔ قال ف ”شرح ععاف الآثار“ فی 


نة عند ا جممھور . قال ابن النذر : 

















بث تکبر اھ الالفالاٹ "٤ٰ‏ 


( باب الهفض فی الصلاۂ ہل فیہ تکبیر ) ١(‏ ۔۔ ۱۳۱) : نم النظر یشھد 
لہ أیضا.وذلك آنا راینا الدخول فیالصلاۃ یکون بالکویر تم الحروج من الرکوع 
وااسجود یکونان أبضاً پتکبپر آھ . وکذلك فی ”کنز المال ” فی اجر الرفع 
فی تکیپر الرکوع والرفع منہ ء وقد تاول صاحب ” معراج الدرایة * شارح 
ادایة “ فی کلام الطحاوی وقال : الراد ہالنکییر الذی فیہ تعظیم اللہ تعالیل 
جعاً پین الروایات والآثارء راجع" البحرٴ و" رد اختار” می صفة الصلاق ۔ 

قال الشیخ : والظاھر عندی حلہ عل الظاھر فإنہ مسی أن یکون ذك 
روایة فی الھب . ویژیدہ ما ذکرہ صاحب "٭ الیحر“ عن " اط“ و 
٭ روضیة الناطی “ : آنہ پکبر حالة الارتفاع . انظر ”٭ البحر الرائق ” و 
رد افتار* وما ذکرہ ابن عاہدین من أن الطحاوی ادھی الترائر ہا تکبیر 
حالة الرفع منہ فغیر صحبح فإن ادعالہ التواتر إھا ہو بالتکبیر فی کل خفض و 
رفع ضد ما تفعله بنو أمیة ہالاکتفاء ہالتکپیرات فی اارف دون خصرص 
النکییر فی الرقع ملہ ء تم تواتر العمل پالتکبیر عاد الرقع أیض"ا لا ینانی تواتر 
النسمیع عند الرفع من الرکوع فإن الغرض فی ؛لّول التکبیر فی الرفع فی ا جملة 
دون مخصوص الرفع من الرکوع واللہ أعلم . ولعل غرض الصاف من ھذا البابِ 
الرد علی ما ارکپہ أمراء بنی آمیة حیث ترکوا النکریر عند ا حفض کا قال ابن 
تیمیة . ال الراقم : 'اول من قالہ نیا نم الإمام الطحاوی فی ” شرح معافی 
الآار* وقال البدر العینی فی ٭العمدة “ (٣۔‏ ۱۱۹) : وکانت بنو أیة 
یٹرکون التکبیر فی الحفض ؛ وہم مثل معاوبة وزیاد وعمر بن عبد العزیز آھ۔ 
۔ وروی الہدر العینی قبلہ آثاراً عی عمر بن عرد المزیز وسعید بن جہبر والقاسم 
وسالم وابن عمر وغبرہم عدم إتامھم التکیبر ٹم قال : وروایة ہژلاء حمولة 
علی آنھم ترکوہ أحیاناً بیاناً براز راچعھا التفصیل ۔ وأخرج فی" فتح الباری"* 
عن. ” مسند آحدٴ :و إن أول من ترك التکییر عان بن عفان + ء وأخرج 











٤ 





عن الطبرانی عى اں عریرة 

آبوھبید < ہ إن اول من ترکه زباد ٤‏ قال وہلا لا اق لی لد لد 
زیاداً نرکہ بترك معاویة وکان معاویة ترکہ بتركک عان . قال : وقد حمل ذلك 
جماعة می أھل اللم على الإخفاء آھ ۔ 

قال الراقم عفا اللہ عنہ: إن ما نقلوہ ءن عُان ف 
ہ کان النی کن وابوبکر وعمر وعیٔان لابنقصون التکبیر 
التکبیز إذا رکعوا وإذا رفعوا وإذا وضعوا ٤‏ أخم 
)٣۴٣‏ عن ” مصلف عبید اارزاق * و“ مصنئف ان ای 
ھذا آر باول ذاك یما اولہ فی ” العمدة ” أو ” المتح“ والقہ أعلم . ویدل علىی 
ترکہ عند الخفض ما عند ” ای داؤد “ من حدیث عید الرمن بن اری : وانه 
صلی مع زسول اللہ کل ون لا تم النکبیر؛ . قال ابوداژد : معناہ إذا رنع 
رأسہ ەن الرکوع وآراد ان یسجد م یکبر وإذا قام من السجود لم پکبر ۔ 
( ” آپوداؤد“ ( باب تمام ا )) فال الطحاری : فکانت ھلہ الآثار 
الرویة عن رسول اللہ کا فی التکبیر فی کل خفض ورفع أظھر ءن حدیث 
عد الرن بن آبزی واکئْر تواثر؟ء+وقد عمل بھا من بعد رسول اللہ کے ابوبکر 
وعمر وعلی؛ وتواتر بھا العمل إلی یومنا ہذا لا ینکر ذلك منکر ولا یدفعہ داقع 
آھ, وضعف ما عند أى داؤد الحائظ فی "افتح“ ر٢ )٦۷٢‏ ف 
) باب إتمام التکبیر فی الرکوع بعد ما ذکر ) فال : وقد نقل ابخاری فق 
عن بی داؤد الطیالسی أنە قال : ھذا عندنا باطل . وقال الطبری 
والہزار : نفرد بہ الحسن بن مران وہو مجھول . قال : واجیب علی نقدیر 
صیتہ بآنہ فعل ذلك ابیان الجواز ء أو الراد لم یتم اججھر پہ آوم ید افو 
رکذاك حکی البدر الەینی فیە ٣(‏ ۔۔ ۱۱۹) ما حکاہ الحائظ ان حجر فی“الفتح“. 
وحلہ فی ”الاصابة* (٢_۔‏ ۳۸۹) فی القسم الول ں حروف الین حبث 





ارضہ ماعن أنن قال: 
وف لفظ : و یتەون 
ق ‏ الکز“ ر ے 
ۃ فاما أن پر جح 

























بث التکببر عند کل خفض ور لع ٤‏ 





علقمة والاسود . عو عید اللہ بن مسمود فال : ہکان رسول الہ لو یکبر 
فی کل خفض ورفع وقیام وقعودہ وابوبکر وعمز ٤‏ وف اباب ھی آن٤ھریرۃ‏ 
وانس وابن عمر وأ مالك الأشعری وأ موسی وعمران بن حصین ووائل 
ابن حجر وان عبای . قال آبوعیسی : حدیث عبد اللہ بن سعود حدیث 
حسن صحیح . والعمل علیہ عند احاب البی گل : منھم آبوبکر وعمر وعیْان 
وعل وغیرہم ومل بعدھم ءن الناہعین ؛ وعلیہ عامة الفقھاء والعباء ۔ 






قال : وآخرج ابن سعد وآبوداؤد باسناد حمن ہن عہد الرہمل بن آبری تم 
ذکر الحدیث أولہ . وضہطہ فی.“ التھایة “ بلفظ :_ ہ لا یلم التکبیر ٤‏ بالئاء 
التلئۃ ای می الوئم قال ر٤‏ .۔۔ )۲٢٢‏ من ”الیھاۃ ' : کان لا یم التکیبر ای 
لا یکسرہ پل بای ہہ ثامآً ء والوئم الکسر وللدق آى یتم لفظہ علی جھۃ النعظم 
مع مطابفة اللسان والقلب الخ . وأخرجہ الطحاوی ابضاً فی ”شرح معافی الا“ 
(١۔۔‏ ۱۳۰) وقیل : إنہ خلاف الأحادیث الشھورۃ الی روب عنہ ق 
صفة صلاتہ کٍْ وہذلک ردہ الإمام الطحاوی کا تقدم نقلہ . واللہ اعلم ۔ 


قولہ : یکبر فی کل خفض ورفع؛ ہذا الحکم تخلیب لن الأئمة اسٹٹنوا من 
ھذا العموم الرفع می الرکوع وقالوا ہسنیة اثنسمیع أو التحمید علی اختلاف بینھم 
لنماموم والإمام مستدلین فی ذاك بحدیٹ : ہ إذا قال الإمام سمع اللہ من حدہ 
فقولوا : اللھم رہنا لك الحمد ؛ روی ذاك می حدبے نس عند ایام ء 
ومی حديثے آئی عریرة عند الجماعة إل ابن ماجہ ء وم حدیث آنی موسی 
عند مسلم وآحمد وغیرھماء ومن حدیث أئی سعید المدری مند الام ؛ أنظرھا 
فی ” نصب الرأیة “ . وہالجملة فنی ھذہ الاأحادبث تفسپر للإجال آو خصبہص 
العمرم ۔ 






)۱۷۰۰( 


٦‏ معارف السٰن 





حلدثا عہداللہ بن منیر قال سمعت على بن الحسین قال الا عبداللہ بن 
البارك عن ابن جریج عن الزھری عن ٴئں بکر بن عبد الرمن ەن آنی ھریرة: 
٭ ان رسول اللہ کت کان یکبر وو بھوی ٢‏ . قال آبوعیسی : ھذاحدیث 
حسن صحیح . وہو قول أہەل لالم مد اصحاب لی کی وەن ہعدھم فالوا 
پکبر الرجل وھو پھری الرکوع والسجود ۔ 

قولہ : وہر بہویء من ہوی بہری هوبا إذا هبط أو سقطء وہاہہ 
ضرب ہ وفیہ دلیل على ان تکھیر الانتقال وقتہ عند الا حطاط : وال کم کذك 
عند آرہاپ المذاہب ء ولفظ " اللمائع الصغیر“ للإمام محمد : ویکبر ىع 
الانطاط اھ . قالوا : وو الأصح اثلا بخلو حالة الانحناء عی الذکر کذا ف 
” لبحر الرائقی ٠“‏ 


س 


٤‏ ,ئ2 


و 
لیا ٢‏ کی 
کیج 2 


( باب رفع الیدین مند الرکیع ) 


اپ رع عند الرکوع :ے 

آصبحت سالة رفع الیدین ممرکا بین آرباب الذاھب وانحدثین قد 
وحدیناً کا آصبحت معرکڈ من ناحیة التألیف بین النظار من الفریقین وأفردت 
بالتالیف الستقلة ء ومن آقدم ما الف نی الجزء فی رفع الیدین “ للزمام 
أئی عبد الہ البخاری ؛ ” وکتاب رفع الیدین “ للإمام محمد بن نصر امروزی > 
تم الیھنی جع فی کتبە قدرآکثبر؟ ء ومن التاخرین آلف فیہ ابن القیم ء ذکرہ 
صاحب ”کشف الظنون “ ء وألف فیہ الشیخ ید الدین أەیر الکاتب الإتقانق 
صاحب ” غایة البیان “ شرح ” افدایة “ وصاحب ” ال‌امل * شرح ” اصول 
البزدوی' وقد وقفت علیہ وطالعته ؛ واختار الفساد بالرفع ؛ وصنف محمود 
ان آحمد القونوی رسالة فی ابطال القول بالفساد ء وکذا لف فیہ التتی السبکیء 
وکذلك لعلاء اغند فیه حظ وافر من ا انبینء ویقول الشیخ محمد زاھد الکوئری 
نزیل القاھرة ذلك انحدث الھب والبحائة الکبیر فی * انیب الخطیب علی ما 
ساقہ فی ترجمة أبیحنیفة من الأکاذیب “ (ص سے ۸8) : وھذا ابحث ‏ ای 
رفع الیدین ۔۔ طویل الذیل ألفت فیە کتب خاصة من الجانبین ء ومن أحسن 
سا (م۔-۸۷) 

















ا معارف السٴن 3 











ما لف فی ھذا الباب : ” نیل الفرقدین فی رفع الیدین ” و“ بسط الیدین لنیل 
الفر قدین “ کلاہما لمولانا العلامة ا مبر البحر محمد أنور شاہ الکشمیری وہو جع 
ؤ۵ لب اللباب فشنی وکنی اھ . قال الراقم : والأمر کا قال الشیخ 
الکوئری فإن شیخنا رحمہ اللہ قد أوغجب البحث من جمیع نواحیہ؛وحلل غوامض 
الوضوع تحلیا دقیقاً ء وحقق أن الاّدلة متکافشة من الجائبین : والتعامل متوارث 
على کلا النحوین بنصفة پرتاح ھا القلوب وأسلوب متین تنشرح لە الصدور 
کا ہو دآبہ فی ثالیفہ . وأحاول بتوفیق اللہ سبحانہ أن آتی یسل صالحة من بعض 
مقاصدہ معترفاً بمجزی عن تلخیص کلامہ کا أرید فإنه کلام کله لباب ۔ 











٭ وما محاسن شی کلە حسن ٭ 

”وبا جملة فالشیخ قد أوعب وآبدع وأنا اجتھد فی التقاط نتف من کتابيه 
فی کل مقام یلیق بہ وبللہ التوفیق ؛ وا قال فی خطبة ”نیل الفرقدین “ : وما 
قصدت بھا خال أحد من الطرفین ء ولا بستطیعہ ذوعینین ؛ ولنما أردت بھا 
ان بید کل واحد من الفریقین وجھاآ من الوجھین ہ وھا علی الحق من 
الجائبین ء ولیس الاختلاف اك ان ء بل اختلاف تنوع ف العبادۃ 
من الوجھتین ء وکل سنة ثابتة عن رسول اائقلین ء تواتر العمل بھا من عھدد 
الصحابة والتابمین وأنباعھم على کلاالنحوین ‏ وا بتی الاختلاف نی الاَفضل من 
الأمرینء ولو م یکن للمر ا ضبق صدر لوسع ا جنبین؛ وقد بین الصبح لذی عینین+ 
وإذا تقاعس واحد وتفارط آخر حل البین فی البین ٤‏ ومن سلك طریق ا جدل 
رجع بخی حنین ؛ وقد أتعب الناس موائعھم انداخلیة فصرفھم ذاك عن تعدیل 
الکفتین ء ہذا ومن لی بافین الین ء یستن مع الإنصاف شرف أو شرفین ء و 
0 7 4+ 

ناعلم أن رقع الیدین فی الصلاۃ ثبت فی مواضع کا سیأیق ذکرھاء و 
اتفقوا فی استحباب الرفع فی تکبیرۃ الإحرام ؛ ونقل ابن النذر وغیرہ الإماع 











پیان اللذامب: فف رفغع الیدین ٤ِ‏ 


فیه کا حکاہ شارح ” الہذب “ (۳ ۔۔۔ )۳۰٣‏ ولا با نقل العبدری عن 
الزیدیة عدم الرفع فیھا کا لاعبرۃ بقول من ذھب الی افتراضہ فیھا کاین حزم. 
وقال ابن عبد البر : کل من نقل عنہ الڑیجاب لاتبطل الصلاة بترکە للا روایة 
عن الأوزاعی والحمیدی ۔ ونقلہ القرطی عن بعض الالکیة ء ونقل عن ان 
خزیمة وحکی عن آحدم ہذا ملخص ما فی” العمدة“ و ا جموع ” و” الفتعٴء 
وكذك الحمھور عل عدم استحبابہ فیا عدا الواقیع اثلالة أی ما بین 
السجدتین وبعد الرکعین ؛ وف کل خفض ورفع ون کانت فیھا روایات ۔ 
واختلفوا ق الرفع عند ال رکوع وبعدہ ۔ وأصبح رع الیدین عنواناً غذہ الألة 
الخلافیة الشھورۃ بین المة قال أبوحنیفة واصحابہ بترك الرفع فبھاء وھی روایة 
ابن القاسم عن مالك ء واختارہ الالکیة ء وقال الشافی وآحد بالرقع بیاء 
وھی روایة عن مالك ایض . قال الشیخ فی” نیل الفرقدین “ (ص ۔۔ ۳۱) : 
فیا حکاہ عن ابن عبدالبر فروی ابن القاسم عن مالك : لا پرفع یدیہ فی 
غیر الإحرام : وبہ قال أبوحنیفة ( والثوری والنخعی والشعی وعلقمة ) و 
غیرہم من الکوفیین (کافة ) وروی أبومصعب وان وہب وأشھب وغیرھم 
عن مالك أنه کان برفع إذا رکع وإذا رفع منہ علی حدیث ابن عمر ء وبە قال 
الأوزاعی والشافعی وأحمد وإحاق والطبری وجاعة أھل الحدیث . وکل من 
روی عنہ من الصحایة رك الرفع فیھا روی عنہ فعلہ إلاابن مسعود ؛ وقال 
محمد بن عبد الم : لم پرو أحد عن مالك رك الرفع فیھا إلا ابن القاسم ء و 
الذی نأعذ به الرفع لحدیث ابن عمر انتھی کلام ابن عبد البر . وقال الأصیل: 
وم بأخخذ بە مالك لن نافع وقفہ علی ابن عمر وہو أحد الْربع الی اختلف 
فیھا سام ونافم إل آخر ما نقلہ . م قال الشیخ : وبہ یعلم تحامل الحافظ فی 
قولہ : لم آر لیالکیة دلیا علی ترکہ ولا متعسکاً إلا قول ابن القاسم اھ . لأن 
سافاً وناقعا ما اختلفا فی رفعہ ووئفہ ترکہ مالك فی امشھور القول بامتحباب 











٤‏ معارف الس ج۲ 
ذلك ؛ لن الأصل صیانة 

وقال فی ” بسط الیدین “ (ص _ )٦٦‏ نقاڈ عن ” الاستذکار“ لان 
عبد البر : ووافقہ فی عدم الرفع إلا مرة اثوری والحسن بن حی وسائر 
فقھاء ا 
ترك الرفع فیھا موافقة مل أھل الدینة لە کا صرح بذلك ابن رشد فی کتابہ 
'' ہدایة الٹیتھد “ فی الفصل الژانی من الباب الاّول من کتاب الصلاۃ ء وجعل 
ذلك وجھاآً لترجیح حدیث عبد اللہ بن مسعود والبراء . وحکی الحافظ علاء الدین 
الماردینی فی ” ا وہر التق ” ١(‏ ۔۔۔ )۱۴١‏ فی (باب رفع البدین عند ال رکوع) 
لفظ ابن عبد البر فی ” التمھید “ : وأا لا آرع إلا عند الافتاح علىی روایة 
ابن القاسم ؛ فذکر أباعمر فیمن اختار اترك الرفع . وفال الاردینی : وف 
”شرح سلم“* القرطی وھو مشھور مذھب مالك . وق“ قواعد ابن رشد' : 
ہو مذھب مالك موافقة العمل لە اھ . قال الشیخ ؛ ول فیہ تر دد فإن الحافظ 
فی ” الف ر٢  )۱۸۲‏ رباب رفغع الیلین اذا کبر وإذا رکع واذا 
رفع) حکی قولہ وفیہ : والذی نأخذ بہ الرفع محدیث ابن عمر آھ وھو خلاف 
ما فی ”ا وہر التی “ . والذی ذکرہ الزرقانی ف شرح ” الؤطا“ عن ابن 
عبدالبر رکا تقدم نقله ) : أن ابن عبد ابر نقل لفظ ابن عبد الم وفیه وقال 
محمد بن عبد الحکم : لم پرو أحد عن مالك "رك الرفع فیھا إلا ابن القاسم و 
الذی أخذ ہہ الرفع لحدیث ابن عمر اھ . فھذا خلاف ما نقلہ فی ” اموھر 
ضز ر* وکذا ما نقلہ آز بیدی فی“ شرح الإحیاء “ بخالفھا واللہ أعم. 

قال الراقم : ارد الشیخ مہ اللہ نا ورجح فی ” نیل الفرقدین " و 
”بسط الیدین * بأن ما ذکرہ الحافظ فھو فھم منہ وإذن یکون الصحیح ما 
ذکرہ الزرقانی ولا بخالفہ ما ی ” الموھر' , ولفظہ یق ٭ ایل ” (ص ےہ 
۷ : ویکون الحافظ فھم من عبارة ”التمہید“ أن آخرھا لاہن عبد البر وقدد 





عن الأفعال انٹھی کلامه ۔ 






قدعاً وحدیتاًء وھو قول ابن مسعود واصحابہ آھ . ورجح مالك 











5 یق مذہب مالك فی رفع اید 





نقلھا فی ٭شرح افوطا “ کاملة . وقد صرح فی ” شرح التقریب “ باسم 
دا عوکر نا عم ار مد ا 
اھ . وقال فی ” بسط الیدین “ (ص ۔۔۔ ۴۲) بعد نقل ما فی ” الوہر النی“ 
عن أی عمر : وحمد بن عبد اللہ بن عبد الک مع کونہ من أصحاب الشافعی قد 
کتب کتاباً فی جواب ما انتقدہ الشغافعی علی مالك من ترك الآثار بالعمل ذکرہ 
آبوعمر فی”الانتقاء“ فیکون ہذا من ذلك ‏ وخطأہ فی نسبة مسألة إتیان النساء إلی 
. الشافعی کا عند ابن کثیر ء ولعل ہذا أیضاً فی حایة مالك فقد اختاف علیھا 
فیہ ؛ وھو من أصحاب الشافعی وبالغ فیہ کا بالغ آبو|ماعیل الترمذی وأحمد بن 
سیار من أصحابہ . والشافعی ہو البالغ أولا” نصب الرد علىی غالفیه فیه اھ ۔ 
وقال فی ”نیل الفرقدین ” (ص ۔ ۷۲) : وروی الشافعی عن مالك آنہ 
کان لا پرفع یدیہ کا فی ” مبانی الٌخبار شرح معانی الاگار “ للبدر العینی فلیس 
ا القاسم متفر دا بروایة الترك عنه کا ینقلونہ عن ابن عید الم آھ ۔ فتلخص 











من ھذہ النقول آمور : 

الڈول : أن ابن القاسم لیس بتفرد فی تقل الرك عن مالك بل تابعه 
ااشغاعی ۔ 

الثانی أن دعوی النفرد لم پنقل إلا من ابن عید الحکم ثم ابن عبد الحکم 


ادعی ذلك ذباً عن مالك اتا یلزم عليه إلکارہ من الآثار 
الثالث : أن دعوی ان عبد الم لتأثرہ من مبالغة الشا 
خالفیہ لکی یھون أمر اخلاف فیه ۔ 
الرابع : أن ما ذکرہ امار دینی عن ابن عبد البر أصح من نقل الحافظ 
فی ”الفتح“ ولا دلیل فی کلام الحافظ أن تلك الدعوی من ابن عبد الہر بل ہو 
نقل کلام ابن عید اکم فی ضمن کلام ابن عبد الہر ء وفھمہ الحافظ کآنہ من 
فیھا ۔ م رآیت فی”شرح اتقریب؟ 


فی الرد علی 








پ٤٦‏ معارف الْسٴن 








العراق ( ٢ے )۲٢٢‏ أن ما ذکرہ 
محمد بن عبد اللہ بن عبد الحکم لم پرو أحدعن مالك مثل روایة ابن القاسم ف 
رفع الیدین . قال محمد : والذی آخد بہ أن آرفع على حدیث ابن مر اھ 
فلله الحمد ٹم رأیتہ ذ کر الشیخ فٴ (ص ۔ ٦۷‏ ) من ” نیل الفرقدین ” لفظ 
العراقی من “ إتحاف الزبیدی “ وقال : فصرح ان القائل ذاك هو حمد بن 
عبد الحکم لا ابن عید البر کا ذکرہ فی ” الفتح“ فانه غلط اھ . وہا لملة فھذا 
تحقیق مذاہب الأئمة وتنقیجھا ء 

وأما الأأحادیث فقد ثبت فیھا بین السجدتین کا عند ” النسائی" ف ( باب 
رفع الیدین عند الرفع من السجدة الولی ) ١(‏ ۔۔۔ ۱۷۷۲) من حدیث ماك 
ان ا جویرث وفیہ : ہ وإذا رفع رأسہ من السجود فعل مثل ذك یع رفع 
یدیہ ٦‏ . وکذلك ف ( باب رغع الیدین السجود) )۱٦١ -١(‏ من طریق 
سعید بن أى‌عروبة عن قتادة عن نصرین عاصم وم بأخذ بە الشافعی . ویقول 
الحافظ فی الروایة ہذہ : وأصح ما وقفت علیہ من الاآحادیث فی الرقع ف 
السجود ما رواہ النسائی آھ . نم یقول : ولم ینفرد بہ سعید بل تابعہ ہمام 
عند آی عوانة فی ” صیحہ “ آھ. 
قعم فی نسخة ” النسائی“ الطبوعة بافند : شعبة عن قتادۃ بدل 
8ء وھو تصحیف صرح علیہ شیخنا أیضا فی ” ٹیل الفرقدین ”“ 
وقال فیہ (_ ۳۴) : وفیہ الرفع بین السجدتین أیضاً ولابد ء ولا سبیل 
إلی اعلالہ "نا فعله بعض الناس بجازفة منہ ؛ فقد ساعدنہ شواہد وتعامل السلف 
أیغماً . ومثل ھذا لہ یمکن أن یعل ؛ ومماعدة التعامل أکبر شاہد الصحة فوق 
الإستاد عند من لە بصر وبصیرة فلیکن ذلك ضا وجھا وإن قل بالسبة لل 
الوضعین ولکن لابد من تسلیمہ ابضاً : 
عقد ا لائق فی القام عقائداً واأنا اعتقدت ہکل ما اعتقدوہ آھ, 




















اثبوت رفع۔الیدین بین السجدئین وعدم قول الشافمی پہ ٤ِ‏ 








وراجع (ص .۴۸۱ من ” ئیل الفرقدین “ و (ص _ ۳۲) من 
” بسط الیدرن * . وفیه أیضاً حدیث ابن عباس عند ” النسائی“ ‏ ( باب رفع 
الیدین بین السجد: 





اء الوجہ ) وحدیث وائل عند أحمد وأں داؤد ء و 
حدیث أئی ھریرۃ عند ابن ماجہ ‏ وراجع التفصیل ” شرح التقریب* العراق 
فإذن ثبت الرفع بین السجدتین من أحادیث مالك بن ا حوہرث وان عباس و 
وائل وأ عریرۃ وغیرہا کا سیاقی . وصح الرفع بعد الرکعتین عند القیام إل 
الثالئة أبض"اً من حدیث نافع عن ابن عمر فی ” صحیح البخاری ” وفیە : ہ وإذا 
قام من الرکعنین رفع یدیہ؛. وقد رجح الحافظ فی ” الفتح“ رفعہ وذکر 
لہ شواہد قوبة ء وحکیعن البخاری فی”جزلہ" تصحیحہ ‏ لی أن قال - : 
وقال الخطانی لم بقل بە الشافعی وھو لازم على أصلہ فی قبول الزیادة ؛ وقال 
ابن خزییة : ہو سنة وإن لم یذکرہ الشافعی ء فالإسناد صحیح . . . . وقال 
ان دقیق ا قیاس نظر الشافعی أنہ بستحب الرفع فیہ لأنہ ت الرفع عند 
الرکوع والرفع منہ لکونہ زائداً علی من اقتصر عليه عند الافتاح والحجة ق 
الوضعین واحدة وواول راض سیرة من بسیرھا] قال : والصواب اثباتہ الخ ۔ 
وقی ” سنن النسائی“ فی ( باب رفع الیدین للسجود ) ما یدل على الرفع عند 
الموی إلی السجود بعد الرفع عند الإرتفاع من الرکوع . قال الشیخ : وأظن 
آنہ علی ظاھرہ ایض أی الرفع مرۃ بعد الرکوع حالة الإنتصاب وأخری عند 
ا موی الیل السجود لا آن یمع ولہ أصل عندی ف الروایات وم یتوجہ 
إلیہ أحد ولکنہ یذکرہ ابن رشد فی ” قواعدہ ” کأنہ مذھہب لبعضھم واللہ 
أعلم . وفی ” جامع الرمذی“ (-  )٠٤‏ (باب ما جاء ق وصف الصلاق): 
حنی إذا قام من مسجدتین کبر ورغع یدیہ حتی بحاذی بھا متکبیە آھ.. وزمہ 
انلطای على ظاھرہ واشکل علیہ آلہ لیس ھذا مذعباً لحد ورد النووی علىی 
اخطا فی ” الخلاصة ” بأن الراد من السجدتین فی ذك الحدیث الرکعتان و 











۰'۸ معارف السان ج۲ 
الاشتباہ عل الخطاق عدم ملاحظة طرق الحدیث ء وقد صرح فی اکر 
طرقھا بالرکعتین بدل السجدئین ‏ وسیأنی فی حدیث أیحید بعض تفصیلہ ق 
(باب وصف الصلاة) وانظر للتفصیل فی ذلك من کلام المطای ورد النووی 
”الد “(٣ے‏ ۳٠)۔‏ 

م اعلم : أن الرفع قبل الرکوع وبعدہ غیر معمول بہ وغیر مندوب 
عندنا معاشر ا حتفیة لا نہ مکروہ ؛ وم بصرح بالکراهة إلا صاحب ” منیة 
الصلى “ حیث قال : وبکرہ أن پرفع یدیہ عند الرکوع وعند رفع الرأس 
من الرکوع . وحکی عن مکحول النسنی کا فی ” الکبیری' وغیرہ : القول : 
بالفساد عن الإمام ؛ ولکنہ خلاف ما علیہ الکتب العتمدة ”کا 7 
”الوالحیة “ حیث صرحوا ہانے إن رفع لا تفسد صلانہ . راجع التفصیل 
” الفوائد البھیة * من نرجمة مکحول النسنی . وظاھر أن من یدعی فیہ الئسغ 
فاقل احوالہ الکراہة التحریئیة ؛ ولکن کلام الإمام الحافظ آبوبکر ال جصاص 
الرازی فی ” احکام القرآن“ صریح فی عدم الکرامة کا یأنی وھ شی 

فی ھذا الباب ؛ ورتبنہ فی علاء المذاہھب معروفة لا تحتاج إلی البرھان ۔ 

تال الشیخ : الرفع والترك کلدھا متواتر لا مساغ لأحد أن ینکرہ ؛ 
نعم ان النواتر فی الترك ہو توار المل لا تواتر الإسناد ء ولیس النسخ ق 
کلام الإمام الطحاوی بالمعنی التعارف کا سبق تحقیقہ حتی لایجوز العمل بالرفع 
لقولہ بنسخ الرفع . وبالمملة ما کان ائرفع والرك اتصل العمل بھا متواترا ف 
الأمة فالصور ثلاث : الترجیح للرفع ء والترجیح الرك ء والتخیبر فیھا ؛ 
ول کل ذھب ذاہب . واما ھا مصرح بالرفع ؛ وبمضھا 
ناطق بالترك ‏ وبعضھا ساکت . فإذا تُسکتا یالروآیات الناطقة بالئرك کانت 
أحادیٹنا اقل عدداً ء وأحادیث الرفع اکثر عدداً:وإذا ضعمنا الاحادیثالساکنة 
مع الناطقة بالترك یکٹثر اعد ؛ لن السکوت فی معرض البیان دلیل على الركع, 























تحقیق أن الرفع وعدمہ کلاھا متوائر وآنہ من الإختلاف الباح ۰ 2٦۹‏ 
وکیف لا؟ وقد نری الاحادیث فی صفة الصلاة تتعرض لذکر سائر افعال 
الصلاۃ آریتھا وواجباتھا وسنٹھا وآدابھا ونسکت عن رغع الیدین فیا عدا 
الاسفتاح ؛ فا ذا بظن والحال ھذہ ! فلا ریب أن تنبادر ھذہ الأحادیث 
حنفیة وإذن یکثر أحادیثنا عدداً ونفل أحادیٹھم ؛ وھذہ لکن ا ہلوھا ء و 

ما فان من آہمیٹھا ما یقدرہ ا'بصیر النصف قالہ الٹیخ رمہ اللہ 
اوقال فی ” نیل الفرقدین ” (ص ۔_ )٣٢‏ : إن الرقع منراتر اسناداً 
ومماڈ ولا یك فیہ ؛ وم بنسخ ولا حرف منہ ؛ وا بی الکلام فی الأفضلیۃ 
وصرح أبوبکر ا جمصاص فی ” احکام القرآن “ من مسائل رؤیة افلال بذلكء 
وآنہ من الاختلاف الباح . وی زس ۔۔ ۱۲۳): حکی ذاك من الحافظ أی عمر 
( ای ابن عبدالبر) من الالکیة ٠‏ ومن ا حافظ ابن تبمیة والحافظ ابن القیم من 
الناہلة . واما الترك فاحادیثہ قلیلة ومع ہذا ہو ثابت بلامرد . وھو متوالر 
مل لا إسناداً عند أھل الکوفة ء وقد کان فی ساثر ابلاد. تارکون ؛ وکثٹیر 
من التارکین فی ا مدینة فی عہد مالك : وعلیہ بنی ختارہ . وکان اکثر أاھل 
مکة برفعون فینی علیہ الشافعی مذھبہ ؛ وکانوا تعلموہ من ابن الزبیر وکان برفع۔ 
وتعلمہ أہل الکوفة من ابن مسعود وعل ؛ ورحلوا إلل عمر لتەلم الصلاۃ ایضاً 
فرأوا ترکہ اواستمروا علیہ . ولتوائر علىی أنحاء : نواتر إسناد ء وثوائز 
طبفة ء وتواتر نوارث وتعامل ؛ وتوالر القدر المشرك وکلہ ٹور یفید القطع 
آھ. وف (اس ۔ ۳۲) : وسساعدۂ التعامل أکبر شاھد الصحة فوق الإسناد 
عند من لہ بصر وبصیرة آھ . وف (ص ۔۔۔ )٦٤‏ : ول یکن البحث والسؤال 
عن الرفع فی عہد أی بکر ولا عخز ولا ابن منعود وعلى ؛ ولا کان الأمر 
على الإرسال والإطلاق والإختیار رفع آو رك . نم وقع البحث بعید ذاك ۔ 
وہل پلصق بالقلب إن وقع الاختلاف فیہ یق عہد آبی بکر ء تم م ینفصل ولم 
ا )م-۸) 











٦1‏ معارف الساٴن ج۲ 
یثبت قدم فی أمر الصلاۃ واختلط فنساءلون عن اللبأً العظیم حتی انٹھی الأمر 
لی ان عبد اللہ بن الزبیر وھو ابن اتی عشرۃ سنة عند وفاۃ أی بکر حققہ عنه 
وخلص من اطلاف وکان أ اہ الأمر إلی ذلك ؛ بل الواقع آنه أخذہ بالشاھدۃ 
فقط وھکذا یقع الأمر الصغار فی تعلم الصلاۃ ومن یقیمھم علیھا . ثم ھذا 
الأخذ من آأی بکر لا یکون فی کل شی من الصلاة بل فی إقامة بنیتھا وتقوم 
ہیٹاتھا فی الصغر ٭> وقد تعلم أھل مکة منه جھر بسم اللہ والقنوت ف الفجر, 
فاسنمروا عليہ إلی زمان الشافعی وعنھم أخذ ہو ذلك ء ولم یکن ذلك فی عھد 
الکبار ؛ وکذا جھر آمین أخذوہ منہ ء وکان اکر الصحابة والتابمین علىی 
الإخفاء ذکرہ فی ” ا موہر التی “ عن ” تھذیب الآگار“ الطبری ؛ وکذا کان 
ابن الزبیر یؤذن ویقم للعیدین کا فی ” الفتح“ واشیاء آخر ء وإرسال الیدین 
کا فی ” الغنی“ فذقہ فان من لم یذق لم یدر . قاع تسلسل العنعنة فی الاأوھام 
وخذ یما یقع فی الشاہذ فی أخذ أھل ابلاد من علاٹھا ء والناس عن کبراٹھم 
مشاہدة وتوارثاً وطیقة بعد طبقة ء لا سالا خصوصیاً ف ما م یکن وقع 
الإختلاف فیە بعد . والسائل ‏ اسناد ہذہ الروایة کأنہ علم فی الغیب ما سیقع 
من بعد ولقد صدق من قال : 
٭ ثبت العرش أولا نم انقش ٭ 

وقال فی (_۔ ٥٢٥‏ و۵۴) : وما قی ” جزء النخاری“ٴ: آنہ م یلبت 
عن أحد من اصحاب رسول اللہ کاو أہ لم یرف ایدیہ ء وی موضع آخر منہ: 
ول یثبت عن أحد من اصحاب النی کو آنہ لا یزغع یدیہ ولیس آمانیدہ آصح 
من رفع الیدی آھ . کذا قال ؛ وقد نقل العماء واحد بعد واحد آنه قال به 
غیر واحد من الصحابة والتابمین کا فی عبارة الترمذی واین فپصر ولفظہ ف 
تعلیق الوطا” عن ” الاستذکار “: لانعلم مصرأ من الأمصار ترکوا باجماعھم 
رقع الیدہن عند احفض والرفع إلا أھل الکوفة آھ . وھذہللبارۃ استوعبت 














تحقیق ان فی الکوفة ترك الرفع وق بقیة الاءصارکلاہا الرقع والرك ٦٦٤‏ 
کل أھل الکوفة فکفینا اٹھم وزاتضی عبارات البخاریٰ ؛ وھکذا 
یقع الأمر فی للبالغات. وتفھم أن فی غیرالکوفة من الاأەصار شارکھم تارکوٹ ٠‏ 
وفیہ عن أنیعمر لم پرو عن أحد من الصحاب رك الرفع ممن لم بختلف عنہ فیه 
إلاان مسعود وحدہ ء وروی الکوفیون عن على مثل ذلك وروی المدنیون عنه 
الرفع ... . وكذلك اختلف عللى آ‌ھریرۃ۔ قال الراقم: وما حکاہ الشیخ 
من لفظ ابن الروزی عن ” تعلبق الوطا “ ہو کذلك عند العرای فی ”شرج 
التقریب “ ٢ ٢(‏ فا ذکرہ الحافظ فی 7 افتح“ -٢(‏ ۱۸۲) 
لفظہ : آمع علاء الأمصار على مشروعیة ذُلك إلا أھل الکوفة اھ . وتیعہ 
الشوکانی فی ” الدراری الضیئة “ و” نیل الاأوطار“ ٢(‏ ۔۔۔ )٦۸‏ فلیس حکایة 
اللفظ بل ہو اختصار خل لفظہ یکاد یکون تحریفاً فرحم اللہ من أنصف ٤‏ و 
قد عبر الشیخ ایضآ فی ” نیل الفرقدین “ و ”کشف السر“ عن ذاك بتحریف 
العبارۃ وقال فی رص _ ٥٤‏ ) : لیس عند الکوفین عن أبکر شئ ء ولعله 
لی عند غبرہم ایا ما یکون ابا عنہ وسیظھر عند الکوفیین عن عمر آثیت 
ما عند مخصومھم کا ذکرہ ابن بطال آنە لم بختلف عنہ فی ذلك کا فی ”الإتحاف” 
عن ” شرح القریب' للعراقی . قال الراقم : وھوفی ” شرح اتقریب“ 
للطبوع الیوم ٢(‏ -۔ )۲٢٢‏ وما ذکر فیہ العراق آجاب عنه الٹیخ ف ”نیل 
الفرقدہن “ فراجعہ . وقال فی (ص ۔۔ ۸) : وکذا عند الکوفیین عن علی 
أبت مما عند خصومھم ...., وھو الڈی عرف من آمرہ فی الکوفة کا ق 
” ختصر الشکل “ ولا حق لأحد فی الکلام فی ما نقلوہ عنہ وتوارثوہ حین 
کونہ بین ظھرانیھم ومن زاحھم فیہ فقد عدا طور الحق وسلك سبیل الصف 
والحسف . وأما علم ابن مسعود فھم فیہ منفردون لا بشارکھم فی آحد ۔ 
وأما عن ابن عمر فھو عند اللدنیین أبت مما عند الکوفیین ء ومع ھذا لا وجھ 
لرد ما رووہ عنه من الرك أبضاً فخذ ہذا ملخصاآً ققا فقد وقع فی البحث 

















“٦٢‏ معارف السٰن ج۲ 
بس کثیر پھولون بسرد آسماء من یعلم لأنہ م بخرہ ویتعلل فیە بغیر نصفة ولیس 
من الإنصاف أن یقتصر فالباب علی نقول الشافعیة فقط وما سلموا وما ردوا؛ 
فان لبالکیة ایضا شطر؟ من العلم والنقل واللہ الوفق , وقال فی ” بسط الیدین“ 
(س ۔_ )٦٦‏ بعد تحقیق مذھب مالك وآأحمد : والبخاری لا یچزم ما لی 
من شرطہ غالباً ؛ ولیس فی ” جزلہ“ عن ان مسعود ملہ . ولا ہرفعون إل 
التعامل رأسا ٹھذا صئیمھم وإِن آدی إلی ایفاء الواقع والحقیقة . والڈی وقف 
الأمر على الآسناد یصنع ھکذا ؛ وانھا حدث الاسناد کا فی مقدمة ۰ے 
لثلا یدخل فی الدین ‏ ما ہو خارج من وما لیس منه وکان.مھما . لکن قد آدی 
إلی إخراج ما ہو داخل وکان متوالراً فصار آحاداٌ کلإجاع النقول بالآحاہ 
فاعلمہ اھ ۔ وقال : ولا علم لأہل الدینة ما عن على بعد ما خرج منھخم , 
ویعلم من ” التھذیب “ أن وائ5م پر علیاً بعد ما خرج إلی الکوفة ام . وقال 
5 ك الفرقدین “ (ص . ۸۰) : لیس عند البخاری فی “ جزلہ “ شی 
مسعود ف الٹرك إلا ا حدیث ا عنہ وقد أعلہ فدرج على ان اترك 
لم بثبت عن أحد من الصحاہة ِنھا ہو عن بعض أہل ااکوفة أى کاراہم ومن 
بعد , وھو فغایة العجب عنہ 'قإنہ قد توالر عن ابن مسعود وأصحابہ وعن علی 
وامحابہ عند أہلالکوفة طیقة بعد طبقة وتوارث. وفوق کل ڈی علم جم اھ ۔ 

وقال فی (س ۔. )٥٥‏ من ”بسط الیدین “ : والذی یدور پالبال وقد 
یقبله من لہ ہالو أن الَرك قد کان:کثبر؟ فی نفسہ ء وقل آسانیدہ کالأمر العدی 
ما ظہرت أحادیث الرٴُفم اعفنوا بھا وجعلوہ سنة قد اترك أو مت وکذكك 
ری فی الوجودی والمسدی . نم جاہ آخرون فشددوا وجعلوہ ناصل 
بین أھل المنة وغیرہم وھکذا یقع فی غیر الرمان وعیرہ۔_ 

۱ ٭ والدھراروہ ذ وغیر ٭ - 
وقال فی ”نیل الفرقدین “ رس ۔.. )٢۹‏ من الحاشیة : وینیغی أن 








حقیق أن أحادیث الرفع الصحیحة اثنا عشر حدیٹا لا غیر سی 





یعد من دلاللنا روایة کل من استقصی صفة الصلا وم یذکر رغع الیدین الخ. 
وی ”بسط الیدین ” (صس _ہ ۳۴) : وجریان البحث والناظرۃ فی عہد نحو 
الژوزاعی واہن البارك وابن عبینة والشافعی یدل على أنہ لم بجر قبلہ ؛ نم جاہ 
بض ا لتشددین فجعلوہ فاص بین السنة والبدمة ؛ وانھا جری البحث والکپر 
من عہد اللْئمة کالشافعی والکر ابیسی وآحمد لاعند مااك ؛ نم أخذوا من الشافعی 
ومن تھا تحوہ . وابن المبارك فیه لین بخلاف الأوزاعی وقائل پالوجوب أیضاً 
وعدوہ من الشذوذاھ . وفی ”نیل الفرقدین “ (ص )١٥-_‏ : وآما حدیث 
عبد اللہ بن الزپیر من روایة آئی داؤد ففیہ ابن میعة وحالہ معلوم ؛ نم میمون 
الکونی فیہ بقول لان عباس : لی رأیت ابن الزپیر یصل بلاۃ م آر احدا 
یصلبھا ووصفت لە ھذہ الإشارۃ فھذا انکان دل على ترك ا جحمھور . 
لوہ : أحادیث الرفع بقول البخاری : رواہ سبعة عشر رجا من 
الصحابة ونقاوہ عن ابن عبد البر روانہ تحو ثلائة وعشرین ؛ وعن الییھٹی تحو 
ثلائین ؛ وادعی ا حاکم وابن مندہ أنھا من رواہا العشرۃ البشرۃ ؛ وأوصلھا 
العرانی شیخ الحافظ ابن حجر لی خسین حدیناً کا تجدہ فی ” الفتح“ فتعرض 
إلبہ الشیخ فی ” نیل الفرقدین “ فی (ض ۔۔ ٢٢‏ و٢٢‏ و٢٢‏ و۷٢‏ و٣ەر٤هہ‏ 
وغیرھا ) وکذا فی”کشف السر“ . وملخص ما آفادہ أن عد الحمسین فی ھذا 
الوفیع تخلبط وھا الحمسون بصح ذکرہ فی رفع الإفتاح لقط لا نی ار 
فی المواضیع الثلائة ء واما ثلائین البیھتی فقد وقع فی کلام الھتی نفسہ أن خسة 
عشر منھا بآسانید صحیحة ب بھا فقد ترك النصف ولا یسل لہ اخلصم ذلك 
یا ففیہ أشیاء نقد امقطت آربعة من عشرۃ فی حدیث أیحید وبین کلام 
ف حدیث آں‌پکر وعمر مرفوعاً ء وکذا ‏ حدیث انس وحدیث نی موسی 
فی حو انی عشر لا آزید . فذھب ف البالغات تحو ثلائة أرباع ال سین 
۔وبقی نحو ربع وحصانا من السین على و انی عشر وإن أخلنا بلفظ : 








٤‏ معارف الن ج۲ 


٥×‏ کل خفض ورفع ٤‏ فعدد الرفع أزید ءنھم وخاص من عدد الأحادیث نحو 
خسة أوسنة وھی : حدیث عل مع اختلاف فی ذکر الرفع ٤‏ وااساکتون 
أثبت ء وحدیث ابن عمر وحدیث مالك بن ا حویرث على وجوھھا ء وحدیث 
وائل على اختلاف فی ألفاظہ ؛ وحدیث أیحید على اختلاف فیالذ کر وعدمہ ء 
وحدیث جابر؛ وفی کل من حدیث ان عمر من طریق نافع وحدیث أ‌ھریزۃ 
وحدیث وائل وحدیث جابز جاء فی کل خفضی ورفع وف حدیث مالك بن 
الحوبرٹ پعضہ وانھا یخلص من ذلك حدیث أیحید فقط . وقد عمل پہ آحد 
مراراً قکیف بالإعلال . وہالهملة فثل ہذا المدد فی ترك الرفع فی جانب آخر 
پل هی سبعة نعم طرقھا قال ق (ص ۔۔ ۸۷) : وکذلك ثبت الترك 
عندنا عن عمر وعلى وابن ہسعود وی ھریرۃ واین عمر والبراء بن عازب و 
کعبن‌ئجرة م3 آو تصدیقاً منہ وآخرین ممن م یذکر أمائھم ومن م یعینوا ومن 
لتاہعین‌عن‌جل أصحاب علىی وابن +سعود وجاہیرأھل الکوفة وکٹیر من ھل الدینة 
فی عھد مالك آو آکٹرہم ہل یکاد یکون عمل أھل اللدینة کلھم کا ینقله االکیة 
بواعترف پہ ابن القم وإن لم یجعلہ حجة . وکذا ف سار ابلاد تارکون لم یسوا 
کا یقع کثیرا فی التعامل والتوارث أن لا بأنی فیہ اسناد لکونہ غیر عزیز عندد 
التقدمین ولکونہ أمرا لا یعتی ہہ حینذر آو یعوز الإسناد فیہ ٹم یأتی اطلف 
ویتطلبون الإسناد ‏ و إذالم بجدوا آلکروا التواتر العملى ء وکثیراً ما یقتحمہ ابن 
حزم نی“ لاہ “ کأنہ لم تقع عندہ فی الدنیا وقائع مام یکن هناك إسناد ء وھذا 
قطعی البطلان أو ہدیھیه کأنہ لا پوجد فی الدنیا اٹحکی عنہ ما لم توجد ا حکایة 
فینکر کثیر ا من الإجاعیات النقولة پالآحاد ء ویخرب اکثر ما بعمر ء وہو 
ضرر عظم . وھذا القرآن العظم کیف توائز علىی وجہ البسیطة عند السلمین 
توائر طبقة بعد طبقة بحیث لا یوجد أحد منھم لا یعلم ان کتاباً ماویاً نزل علی 
النی کل وآنہ ایدینا ؛ ومع ہذا لو طلہنا ٹوائر إسناد کل آیة من لاأعوزنا ذلكِ 

















تحقیق مبالغات فی أحادیث الرفع ولم تصح غن العشرۃ  “٠٠‏ 


الأمر ومجزنا ء وھکذا فعل ابن القیم فی ” إعلام اموغفین“ فی بعض نظائر 
مسألة الزیادة بخبر الواحد عل القاطع کا فعل فی حدیث حرمة الجمع پین العمة 
واہنة خیھا ‏ وبین الحالة واہنة أختھا فإنہ متواتر من حیث التوارث والتعامل 
خبر واحد اسناداً . نم إنه لیس هو زیادة ایض عل القاطع ہل تقیح مناط 
لقولہ تعالی : ر.وآن تجمعوا بین الأختین إلا ما قد سلف ) فاعلمه آھ ۔ وما 
نقله الحاکم وغیرہ عن انطلفاء والمشرۃ فاجاب عنہ الشیخ تئی الدین ف“ الإمام ” 
پان جزم الحاکم بروایة العشرۃ لیس عندی بجید ؛ فإن ا جمزم انا یکون حیث 
الحدیث ویصح ء ولعله لا بصح عن جملة المشرۃ زس ..- )٤٥‏ (حکاہ 
اللغی ) وکذا ما قالہ الفیروزآبادی فی ” سفر اسمادة “ وروی عن المشرةۃ 
البشرۃ وأنہ ا لم بزل على ہذہ الکیفیة حتی رحل عن ہذا الام . ققد ردہ 
الشیخ عاشم السندی فی ”کشف الرین _ بأن ما نقلہ الفیروزآبادی عن العشرة 
الیشرۃ وی دوام فعلہ کے الرفع لل وقت وفانہ ۔فلم یصح فیہ حدیث 
واحد فضل عن روایة العشرةء نعم وقع ذلك فی روایة واحدة عن ان عمر 
عند الییھتی لکن سندہ غیر صحیح ؛ ومن ادعی صمنہ وعصحة غیرہ فعلیہ الیان 
انتھی کلامہ. وی رص ۔۔ ۲۷) من”ئیل الفر قدین“: وما قاله الفیروزآبادی 
فی ”سفر السعادة * بعد وقد صح فی ھذا الباب آریع مالة خبر وأثر اھ فباطل 
لااصل لہ اص . وقال فی زس . ٥٥‏ ) : واما ری ابن عمر باخصی من 
پرفع فیکون کإصرارہ علی ا جمھر بیسم اللہ وإن کان ذلك فی الصدر الأول خامل 
وھذہ أذواق . مم ما ذا کان یصنع بری الحصی إن کان أراد أن پرقع فیالوقتء 
فای زمان ییّادی حتی یندارکه التارك وإن کان تقدمھم ہہ فأراد التبيه إذن ؛ 
فإنھم علی ہذا لم یطیعوہ نی الأمر فکان عندھم على الإباحة لا غیر . أو آراد 
الننیيہ أن ہذا موضعہ حتی لا یرکہ فی ما یستقبل . نم ابن عمر لو رآہ تلیا 
من النی گل والنزمہ ہو لاستقام لہ لأنہ,وجھة عبادة ۔ وکا ازم اللہ اکبر 

















٦‏ معارف السن دی 


+جسمسپسمسسس مسجم یس چ سنیٹ یہ ری 
کبیرا آ وإن قالہ رجل عند الافتاح مرۃ کا عند النسائی . . . . . وکلزامہ 
نزول منازل ھا ابی گا فی السفر ایفاقاً انٹھی کلامہ . قال الراقم : و 
لیس فی لفظ اثر ابن عمر ای دلیل على أنہ رماہ ہا حصی فی ترك الرفع عند 
الرکوع و یکن الرفع عنواناً هذا الرقع اطلاق عند ذاك حتی بستقم ہہ 
الإستدلال . ولفظہ فی ” التلخیص ا ا آنہ کان إذا رآی 
مصلاً لا زفع حصبہ . فیحتمل أن الکیر منہ على الَرك عند التحریمة لا مطلق 
الرفع وناکد ارغع عند التحریمة ظاہر ؛ وقد ذھب إل اتراضه طالفة کا 
تقدم وإن کان ذلك شذوذا . فتلخص مما التقطناہ هھنا أمور نذکرھا فیا یی کی 
مھل ضبطہ عل من آراد وہاللہ التوفیق : 

الأول : إن الأرك متوائر ھ9 کا أن الرفع منواار ء وتوارث العمل 
پکل من الرفع والارك من لدن عصر النبوة إلی عھدنا ھذا من غیر نکیر . و 
التعامل التوارث أقوی حجة فی الباب ء ومن توخی عنعنة الإسناد امع وجود 
التواٹر ققد استضاء پالصباح عند منتصف الٹھار . من رجح الآحاد مل 
التعامل التوالر آو جعلھا اعة لہ 'فقد قلب الموضوع وجعل القطعی ظا ۔ 

الثانی : إن البلاد قاطبة فیھا الرافعون وفبھا اتارکون ما عدا الکوفڈ 
فإنھم پاجمعہم تعامفوا پالثرِك ؛ وہالئرك کین تعامل ہل الدینة فی عہد مالك 
کا ینقلہ الالکیة ؛ وعلیہ پنی مالك مذھبه ورجحہ لی اظبر المرفوع ؛ نعم 
من اخثار جا یل لافہ وك من المانین ؛ ولڈا لم بیق لی تار وافج 
ونقل ظاہر وإنا ہقیت ناك قرائن وخخائل ۔ 

الثالث : إن ما یدعیہ البخاری تی “ جزلہ “ من عدم صمة اترك عن 
الصحابة فھومن البالفة علعادقہ فیا لم جزم بەء ومع ھذا فقد ناقضہ خایفتہ الإمام 
الرمذی فی ” جامعہ ” وکذا حمد بن ٴنصّر الروزی وغیرہ ؛ وقد البت عند 
ال الکوفة عن عمر وعل وعبد اللہ والأسود وعلقمة والشمی والنخنی وکو 





تلخیص البحث السابق فی الرفع وعدمہ ون أحادیث الرفع سلة 41۷ 
من الصحابة والتابعین بآسانید قویة ء ولا یمکن لأخد أن 
طبقة بعد طبقة ونخصصوا بە ۔ 

الرابع : کان الناس فی عھد اخلفاء الراشدین على الاختیار والاربال 
فی الجائبین وم یقع البحث فیہ فی عھدھم وانما نأ ذلك فی عھد الأئة کسفیان 
والڈوزاعی وآبی حنیفة ء وشدد فیہ الأمر الشافعی والکرابیسی وغیرھا و 
من بعدھم ۔ 

الحامس : إن الاختلاف فیہ وإن ظھر فی الأئمة غبر آنہ صرح کبار 
علاء اللذاہب على الاختلاف فیہ فی الاأولویة والإباحة لا ینبغی أن یعنف احدد 
علیى الفعل آو الركء فن ا نفیة الحافظ آبوبکر ال حصاص ق” أحکام القرآن” ء 
ومن ا الکیة الحافظ آبوعمر ابن عبد البر ء ومن ا حتابلة ابن ثیمیة وابن 

السادس : إِن ما ذکرہ العراق من ان رواۃ الرفع خسون تحاببا فلا 
یصح إلا فق الرفع حالة الافقتاح فقط ء وقد اعترف الییھتی بأن ما بحنج 
قدر خسة عشر ولکن بعد النخل والسبر تبتی عندہم سنة أحادیث فقط ۓ‌ 
الاختلاف فی الرفع والوقف وغیرہ من وجوہ الاختلاف فی الفظ والواضع 
فی اکٹرھا. نعم طرقھا کثیرۃ لکثرة رواۃ ” ااوطا “ وکثرة “” الؤطات ” ۔ 
وإن الرك رواہ تحو سیعة ‏ ئعم طرقھا قلیلة فاستوی الیزان من الجانہین علا 
آن اك عدی والرفع وجودی ویکثر انقل فی الوجودی ویندر وبقل ف 
العدی فان الاعدام لا نتقل إلا بداعیة ۔ 

م لن ضم مع أحادیث الَرك أحادیث صفة الصلاۃ انی لم یتعرض لم 
الراوی مع تعرضہ لسائر الإّفعال والآداب کثر عدد الرك وعالت کفة التارکین 
وخفت کفة الرافعین فلبحفظ ۔ 

السابع : إن ما ادعاہ الحام الروایة فیہ عن العشرۃ البشرۃ فقد ردہ 

لے ان ہیی 





بزاحمھم فپا توارثوہ 

















۸ معارف السان ج٢‏ 





حلاثلا تقییۃ وابن ایر قال ثنا سفیان بن عیینة عن الزھری عن سام عن 


العید ہأنہ لا یثبت عنھم پطرق قویة ء وأما دوام العمل بالرفع 
عن واحد منھم فضلا عن الشرۃ ۔ فلا عبرة ما یقولہ الفیرو زآبادی 











الٹامن : أن ما نقلوہ عن ابن عمر من اللکیر فبعد تسلیمہ لھا ہو من 
ذوقہ الحاص بین الصحابة من ش نمسکہ یآثار النی ہے وإن کان فعله مرة 
وکانت سنة غیر مقصودة ؛ ومع ہذا لم یتابع على ذلك نی عھدہ وإلا لعرف . 
ویحتمل أن بحمل نکیرہ علی عدم الرفع عند التحرییة لا عند الرکوع وبعدہ کا 


ہو فی روایة أحد ۔ 





التایع : إن ما رواہ ابن القاسم عن مالك رك الرفع افلم ینفرد ہو 
بنقلہ یل تابعہ الإمام الشافعی علی ما فی ” میانی الأخبار“ للعینی لا کا یدعیه 
ابن عبد الحکم ء ودلیل 'مالك فی عدم الأخذ پروایة ابن عمر فی الرفع لاختلاف 
افع وسالم فی الوقف والرفع فوتفہ نافع کا یقولہ آبوبکر الأصیل ء وأیضا 
لم یر مالك عليہ العمل فی الدینة کا یقولہ ابن رشد ء ومن أجل ھذا اختار 
الرك من کبار امالکیة الحافظ آبوعمر ابن عبدالبر کا ہو فی نقل الاردینی ق 
” ا وہر النق “ وھو الصحیح لا کا نقلہ الحافظ فی ”الفتح“ . وقد أخطا 
فی فھمہ ء وعبارۃ ”شرح التقریب“ للعراق شیخ الحافظ ترد على نقل احافظ ۔ 
ام ان ہذاکلہ کالفھرست لا پسطہ الشیخ نی“ ٹیل الفرقدین ” و“ بسط الیدین“ 
فی شعبة واحدة ؛ وآما الکلام فی سائر شعب الوضوع من البحث فی أدلة 
اذ یأقی لبابہ یا بعد ولل الأمر من قبل ومن پعلہ ۔ 











فک ۔قال الإسام اترعذی : وہہ ای بترك الرقع۔ پقول غیر- 
راحد من۔اصحابِ النی گا ولتاہمینکھ .' قال الشیخ : فإذن لا یتاج لل 





پیان حدیث ابن عمر فالرفع وحدیث الرفع بین‌السجدتین وبعد اارکتین  4٦۹‏ 
آبیه قال : ہ رایت رسول الہ پا إذا افتتح الصلاۃ پرفع یدیہ حتی باذی 
منکبیہ وإذا رکع وإذا رفع رأسہ من الرکوع ؛ وزاد ابن آی عمر فی حدیلہ : 
ہ وکان لا پرفع بین السجدتین ۰ . قال آبو عیسی : ا الفضل بن الصباح 
اثبانہ بالاسناد فإنہ لیس مما خی على الناس ہل ہو أەر ظاہر یؤتی پہ علی رؤس 
الأشھاد کل یوم عشرات من الرات ء فع کونہ أمرا ظاہراً معمولاً یە بین 
آھین الاس لم یعمل بہ کثیر من الصحابة والتاپعین کان ذاك دلیا5 على التخییر 
بین الرقع, والترك ۔ 
فولہ : حی بحاذی متکییہ ء ندنا بجعل الکفان عذاء اللکبین والأصایع 
خذاء الاّذئین ء وکلام الشافعی فی مصر یوافق ذلك ؛ وقد أسلفنا تفصیل ذلك 
فی رہاب نشر الاأصابع عند اٹکبیر ) . واھا اختار التفیة نم الشافی ذلك 
جمعاً بین الروایات ۔ 
قولہ : وکان لا یزغع بین السجدتین ۔ لا حجة لأعحد فی ذلك بعد ما 
اثبت الرفع بین السجدتین عند النسائی من حدیث ماك بن الجویرث من طریق 
سعید عن قتادة فی ( پاب رفع الیدین السجود ) ومن طریق هشام عن قتادة 
فی ( ہاب رفع الیدین عند الرفع من السجدة الأول ) . وثاع سیداً وهثاما 
ہمام ند آئی عوانة کا فی ” الفتح“ وعند أحمد کا قالہ البموی ؛ وقد عمل بھ 
غیر واحد من کیار التابعین کا فی ” تعلیقات آثار السن“ فلا پچکن إعلالہ ولا 
القول پشذوذہ . 
وتال الحافظ فی ” الفتح“ نی ( پاب رفع الیدین إذا تام من الرکعتین ) 
(٢۔.‏ ۱۸۵) وھو آصح ما وقفت علیہ من الأحادیث فی الرقع ق المجود۔ 
لشیخ : والحافظ صنیعہ على اللقد فی کتاب النسائی جزئیا جزئیا . وقد 
صرح ابن عدی ال جمرجانی واہن مندہ وغیرا بأن ” سنن النسائی“ کلە صحیح 





٠‏ معارف السان ج۲ 








البغدادی ثنا بن عبیںة نا الڑھری بھذا الإسناد تحو حدیث ان آی 
مسر . قال : وف الباب عن عمر وعلى و وائل بن حجر ومالك بن 
فإذن ما رواہ صحیح ولا یجتاج إل القد ایض . کا قال الحافظ فیا حکاہ السیوطی 
فی ” زھر الری“ : قد أطلق اسم الصحة على کتاب النسائی ۔۔ أی الصغری _۔۔ 
آبوعلى النیساہوٴری وابن عدی والدارقطنی والحاکم وابن مندہ وعبد الخی بن 
سعید وأبویعل انملیل وابن السکن وا خطبب وغیرھم آھ ۔ 

ول : وق اباب عن عمر وعلى اخ . حدیث عمر أخرجہ الزیلمی عن 
ابن عمر عن عمر وأعلہ ا حدثون ومححوہ ن ابن عمر عنہ ّٛ وم یلبت 
عن عمر غیر ہذا . قال الشیخ ”نیل الفرقدین" (ص ۔۔۔ 4۹): وآأما حدیث 
عمر فقد اشار إليہ البخاری فی ا مز فی موضعین ) وف ” ال وہر التق “ و 
” حرج الزیلعی“ عن أمد والدارقطنی أنہ غبر عفوظ ووھم واما عند 
الدارقطنی فی ” غرائب مالك “ عن عمر فی ” التخریجخ“ عنہ أنه قال ھکذا قال 
ھن عمر و بتابع علیہ . وفیہ اثر آخر عن عمر عند الزیلمعی فیہ رشدین بن 
سعد آھ ملخصاً . وراجع (ص ۔۔۔ ۱۰۱ و )۱۰١‏ من ” نیل الفرقدین * ۔ 
وحدیث علىی فحکی الشیخ نفسه ھن ” التلخیص “ فی ” نیل الفرقدین“ رص 
)٢٢‏ ما رواہ آبوداؤد ومححہ أحمد فیا حکاہ افلال ۔ وقال فی ”ئیل 
الفرقدین “ (رص ۔ ۸) : تفرد بالرفع عن علی این أی الزناد وخالف 
سائر الروٰاۃ فی جحدیث الاٗذ کار وقد ئکلموا فی ابن أیالزناد کلام مننشرا و 
تکلم فی أحمد فتصحیحہ الذی نقلوہ عن " علل ا لال“ لنھا هو پالنسبة إلی حدیثِ 
الأذ کار إن شاء اللہ فسردوہ فی الرفع بناء علی وحدة الحدیث عندھم ولیس 
ہذ الصنیع بصواب راجعہ التفصیل وکذا (ص ۔۔ ۳۳) من ” نیل الفرقا 
و( )٥١٤٤‏ من ” نصب الرأیة“. وثبت عندنا عن عمر وعلی ترك 
الرفع فیا رواہ ابن أى شییة عن الأسود قال : ہ رایت عمر بن انلطاب پرفع 














تحقیق عدة آجا 





ث وآثار فی ترك الرفع ١۷‏ 
ال حوبرث وأنس وأ هر 
یدیہ فی آول تکبیرۃ تم لا بعود ؛ وکذا رواہ الطحاوی وھو آثر صحیح وراؿع 
لتفصیل ”نیل الفرقدین “ (ص ۔_ ۹۹ وما بعدھا) وأما اثر علی فرواہ 
ن أى شییة والطحاوی عن عاصم بن کلیب عن آبیه : ہ ان علیاکان برقم 
فی آول تکبیرۃ من الصلاۃ م لا پرفع بعد ؛ اقال الزیلعی: ہو اثر 
قال الیدر المینی : صحیح على شرط مسل ء وقال الحافظ فی ”الدراب 
رجالہ ثقات . انظر للتفصیل ” نیل الفرقدین “ (ص _ ۱۰۹ وما بعدھا) 
لو رص ۹۹ من الخحاشیة ) . وآما حد آنس فقد صح موقوفاآ لا مرفوعاً 
کذا قال الدارقطنی ء رواہ اب خزیمة فی ” صحیحہ “ والبخاری فی ”جزلہ“ 
وابن ماجہ فی ” سنتہ “ والییھتی فی” الکبری“ مرفوعاً کذا فی ” نیل الفرقدین" 
(ص ۔۔. ٢٢‏ ) تم کم عليه الشیخ طویاا فی ” نیل الفرقدین ' (ص  )٤٤‏ 
وحکی ھن الطحاوی والدارقطنی تصویب وقفہ وتضعیف رفعہ فراجعہ ۔ 

وأما حدیث آئی ھریرۃ فقد صح عن عملہ الرغع مرة وترکہ أخری ؛ 
رواہ آبوداؤد ء وف ” ااتلخیص “ : ارجالہ رجال الصحیح . ولکام عليه 
الشیخ فی ”یل الفرقدین* (ص ۔ ۹ و٥٥‏ ) قال : وأعلہ الدارقطی ف 
” علله “ وقال : إنہ فی التکییر لا فی الرفع ..... ولہ طرق وبحث عنھا ق 
ن“ فراجعہ . وف (ص ۔۔ )٢٥‏ منہ من کلام ابن عبد البر: وکذا 
اختلف عن أن ھریرۃ . أی فی الرفع واترك وف (ص )٦۷٥._‏ : وقداکان 
آپوہریزۃ قد لا برفع ء ذکرہ فی ” الاستذکار “ آھ . ویدل ما فی ” الوطا“ 
الإمام محمد بن الحسن عنہ فی ( باب افتاح الصلاة) عن آ جعفر لقارئ ند 
آہا۔ھریرۃ کان یصل بھم فکبر کل| خفض ورفع ٭ قال أبوجعفر : وکا برقم 
یدیہ حبن یکبر ویفتتح الصلاۃ اھ ۔ 

واما حدیث آپی موسی فآخخرجہ البخاری فی ”جزلہ“ معلقاً وھی حبحة 


۳ 


وأں حید وأى أسید وسھل بن سعد وحمد 























3 معارف الس‎ ٦۷۲ 
ا ہی الأشعری وجابر وعمیر اللبئی . قال آبوعیسی‎ 
رواہ الدإِر قطنی‎ )٥٢ کذا فی ”التلخیص“ کا فی ”نیل الفرقدین“ (س ۔۔۔‎ 
و‎ ٥ _ ورجالہ ثقات ١ھ . وقد کم علیہ الشیخ فی ”نیل الفرقدین “ (ص‎ 
وملخصہ نہ اختلف على ماد بن سلمة فیہ فی رفعہ ووقفہ فرقعه نضر‎ . )۱ 
ابن شحیل وزید بن الحباب عن ماد . ووقفه عبد اللہ بن البارك وغیرہ عن حاد‎ 
ھ٥١ علی آیموسی فلاکٹثر علی وقفہ ؛ وجعلہ ابن حزم موقوفا فی ” ال‎ 
* وروایة جابر بن عبد اللہ غیر محفوظة قالہ الشیخ . وقال فی ” تعلیقات الگار‎ 
رواھا ان ماجہ وا جاکم والیھق ؛ وصحہ الییھتی کا فی ”التلخیص“ وأعلہ ق‎ 
التہذیب “ من ابراہیم بن طھان ۔ قال الراقم : وقال الزیلعی فی ” نصب‎ ” 
وذکر ابن عید البر فی ” التمھید “ : أن الثرم‎ : )٦٤٤ ۔١(‎ “ الرأیة‎ 
رواہ عن آی عذیفة لم یذکر فی الرقع من الرکوع ١ھ . فلمل الشیخ بشیر‎ 
لِل ھذا وذاك بقوله غیر حفوظة واللہ آعلم ۔ وروایة یر الیٔی لا تصلح‎ 
“ أن یشیر إلبھا الترمذی فانھا لکاد تکون موضوعة . قال فی ” ئیل الفرقدین‎ 
اس ہہ۵): وأما حدیث عمیر بن حبیب عند ابن ماجہ فقد ذکرہ فی‎ ( 
التھذیب ” من عمیر ومن رفدة بن قضاعة وأسقطہ وآلہ منکر . وصوب ف‎ ” 
نسب عمیر أنہ عمیر بن قتادۃ ال ون ابن ماج وہم فیہ ۔ تم افیہ :برقم‎ 
یدیہ مع کل تکبیرۃ فی الصلا انتھی کلامہ . قال الراقم : ومن المجیب‎ 
أن الحافظ فی”التلخبص“ عزاہ لی ابن ماجہ وسکت عليہ کانہ مما بحتج بە عندہ‎ 
عل دآبہ فی السکوت ۔‎ 

ليي : م ینکلم الشیخ رمہ اللہ فی ” آمالیہ “ علی ” جامع الٹرمذی ” على 
حدیث اباب ای مدیث ابن عمر ولا مل حدیث یمید وغیرہ کإ نکام عل 
عدة أحادیث آشار إلیھا الترمذی ء أو الضابط قصر ق ضبطہ وقد حقق ق 
کتابہ ”نی الفرقدین“ تلك الأحادیث با لم پدع مجالاً لبحث عند النصف ققد 





























تحقیق وجوہ الإختلاف فی حدیث ابن مر امرفوع وھی سلة ٦۷٤۰.‏ 





عمر حسدیث حسن صحیح . وبھڈا پقول بعض أہل العلم 
من اصحاب انی لی مہم ابن عمر وجابر بن عبد اللہ وأبو عریرۃ او 
و ات مرا کان ملاکا للأمر وعماداً العمل احببت ان 
آذکر فیے کلاعاً محررا بضوء ما آفادہ الشیخ وغیرہ من الأعلام و 
بالقہ التوفیق ۔ 
خدیث ابن مر وما فیہ من وجوہ الاختلاف فق 
ارم واترك رغعاً ووقفاًء اذا و رکا 

حدیث ان عم الذی أخرجہ الّرمذی ف الباب من طریق سام ورواہ الجیاعة 
وہوأوثق حدیث عندہم فی الباب وہوحجۃعندھم على انخلق کا یقوله ان الدینی 
غیر أن التارکین وجوهاً ترك العمل بہ وکم منأحادیثترکوا العمل بھا باقل 
ما هھنا فالحدیث مع کونہ غیر معمول بہ فی اللدینة فی عھد مالك کا اعتذر منہ 
المالکیة وم عکونہ معار ضا بأثر مجاہد عن ابن مر عندہ ؛شیبة والفحاوی بإسناد 
صحیح کا اعنذر منە ا حتقیة من صنوف الاضطراب ما یا علىی سنة وجوہ : 

الڈول : بذکر الرفع فی الاقتاح فقط کا فی ” الدونة الکبری “ عن 
مالك وسردہ مدونوھا نی آدلة الرك انظر ” الدونة “ (١۔‏ ۷۱) ۰ 

اثانی : بذکر اترفع فی الاتتاح وبعد الرکوع ؛ وھو سیاق ” الؤطا“ 
لالك ای فی الوفعین وم بذکر الرفع عند الرکوع ء وھو روایة بھی وثابعه 
القعنی والشافعی ومعن وابن نافع الزبیدی وماعة کا یقولہ ابن عید البر ؛ و 
قد تابع مالکاً ابن عیینة ویونس وغیرہا عن الرھری ۔ 

الثالث : بذکر الرفع فی الواضع اثلائة ء وھو روایة ان وہب وحمد 
ابن الحسن وان القاسم وجاعة عن مالك ؛ ولیس فی ”للوطا“ من روایة 
الصمم دی 











٦۷‏ معارف السْن ج۲ 





آنس وابن عباس وعبسد الہ بن اازبیر وغیرھم . وەن ابابمبن الحسن 
البصری وعطاء وطاؤس وبجاعد ونافع وسالم بن عبسد اللہ وسعید بن جبیر 








الرابع : ہزیادة الرفع بعد الرکعتین ما عدا امواضع الثلائەمن طریق نافع عند 
البخاری فی ” صحیحہ * فیکون الرقع فی أربعة مواضع وو وإن اختلف فی 
رفعاً ووتفاً لکن الحافظ فی ”الفتح“ رجح الرفع وہزعمہ ان خزیة اسلڈاء 
ویلزم ابن دقیق العید الشافعی بە لقاعدنہ بالأخذ یما ثبتِ وٴصح من الزیادة ۔ 

الجامس : زیادة الرفع للسجود ما عدا الواضع الأربعة عند البخاری 
فی ” جزثہ ” من طریق نافع فیکون الرفع فی خسة مواضع ۔ 

السادس : بذکر الرقع فی کل خفض ورفع ورکوع وجود وقیام و 
قعود وبین السجدتین عند الطحاوی فی ” مشکل الآثار“ کا حکاہ الحافظ ق 
*اقنع“ ر٢‏ ۱۸۸)۔ 

وبا جملة حدیث ابن عمر على ستة أوجہ سیاق ”الدونة “ ء وسیاق 
لوط “ ماك ء وسیاق ” الوطا “ حمد ؛ وسیاق البخاری فی ” صیحہ“ 
من طریق نافع ؛ وسیاق البخاری فی ” جزلہ “ بذکرہ السجود ہ وسیاق 
الطحاوی فی ” مشکلہ “ . وہذہ وجوہ یق حدیث سالم ونافم عن ابن عمر 
مرفوعا . نم اختلفوا ق اصل ا حدیث وققاً ورفعاً ء فرواہ عبد الوہاب اللقنی 
واعتمر کلاما عن عبید اللہ عن نافع وکذا الیث بن سعد واہن جریج ومالك 
کلھم عن نافع موقوفاً على اہن عمر ء ورواہ عبد الأعل عن عبید اللہ عن نافع 
مر فوعا ء ورما بخال أن الاختلاف فالر ابع أی من‌زیادة الرکعتین راجع ”الفتح " 
(١-۔-‏ ۱۸۸ر ٤۱۸)۔‏ 








وبالجملة رجح أبوداؤد فی ” سانه ” الّول ء والبخاری فی ” جزلہ ” 


وی “ محصبحہ “ الڑانی . وھذا اختلاف على ثافع نفسہ اف الرفع والوقف ۔ و 





بحث اختلاف نافع وسا م ق حدیث ابن عمر وقفاً ورفعاً 0 
وغیرہم . وبے یقول عبد اللہ بن البارك والشافعی وآحد واعاق . وقال 
کذاك اختلف سام ونافع فی الرنع والوقف ؛ ومن اجل مذا بقول الحافظ 
الٌٔصیلی : وم بأخخذ بہ مالك لن نافع وقفہ علی ابن عمر وہو أحد الأریع التی 
اختلف فیھا سام ونافع . والٹرجیح لبعضھا وإسقاط بعضھا مما لایھکن . فإن 
الڈول جری بہ العمل فی الدینة والکوفة کافة ولیس بلد إلا وفیھا عاملون بە ۔ 
وکذا الثانی لا یمکن القول بإسقاط مالك وبھامہ فقد روی سفیان بن عیینة عن 
الرھری عن سام عن آبیہ قال : ہ رایت رسول اللہ کہ یرفع یدیہ إذاکبر 
وإذا رفع رأسہ من الرکوع ؛ اح وکذا رواہ یونس عن الزھری بە ء وکذاك 
رواہ نافع من طریق حماد بن سلمة عن آیوب عن نافع ؛ ھذاکلہ ق ”جزء 
البخاری' فانفق نافع وسام فی اترك الرفع عند الرکوع ؛ وقد تابع مالکا ابن عینة 
ویونس وآبوب . وبالجملة لیس القول بإبھام مالك سحيحاآ بل وجە عندہ کا 
ذکرہ صاحب ”1کال الاکمال ٭ . وإلیہ یشیر کلام الشافعی فی ” اختلاف 
الحدیث“ (۷- )۲١۷‏ على امش ” الام “ .. وکذك لا یمکن إسقاط الرایع 
فإله مروی عن ان عمر واہن عباس وطاؤس وناع وعطاء کا أخرجه 
عبد الرزاق فی ” الصنف' بأسانید قویة ء وقد قال بہ ەن الافغعیة ابن اللنذرء 
وان خزیمة ء وآبوعل الطبری ے والیھتی ء والغوی ؛ وغیرھم کا ذکرہ 
الحافظ ..وکذا الجامس معمول ف آلسلفء وکذا لا بنکن القول .بشذوذ الادس 
کا اطاقہ علیہ البافظ حیث حصات ۔تابعتہ من جموع ما ورد ف الألة 
مرفوعا وتعاما ؛ ود جوزہ أحمد بن حنیل کا نی ” الغتی“ و”بدائع الفوائد* 

ناس فیہ کلھم علی آراەھم یتعللون 
فیا م یاخذوا بہ ویناضلون ما آخذوا بہ فانت ری الإمام الشافعی م یاخذ بزیادة 
الرفع بعد الرکەتین ولا ہزیادتہ عند السجود فی حدیث ابن عمر بع صمة الجدیث 


ما ۷۵: ینا رہی۔ی) 








فانظر ؛یف اختلفت الروایات رالروا 





۷ معارف السٰن ج۲ 


عبد اللہ بن البارك قسد ثبت حدیث من پرفع وذکر حدیث الزھری عن 
ومع عمل السلف بھ . ویعلم من کلام الشافعی نی ” الام آنہ مطلع علیہ وع 
علمەرلم یاخذ بہ ولم یجعلہ مذعا لہ نما لزم خصمہ لزمہ مثله ولابد . فالذی 
ینیغی أن یعتقد فیہ أن ما صح سندہ اصطلاحاً ئم وجد عمل بعض السلف بە 
فھو صحبح فی الواقع لا یسمع فیہ إعلال ولا تعلل کا یفعلہ الناس من النقد 
عند انخلاف والساحة عند الوفاق ۔ فلابد آن بحمل جمیع ما صح علی التنوع 
فی ہذہ السألة وثبت ثبوٹا لا مرد لہ . وإذن کیف یکون من الإنصاف أن 
یلزم الناس العمل بطریق واحد من طرق الحدیث ء ویحکہ عل ساثر الطرق 
وبرجح بوجوہ نشأت من بعد عہد السلف کإخراجہ فی ” الصحیحین“ واتفاق 
الشیخین أو وجود ضعیف فی طریق آخر بعد ما جری پہ التعامل قبل وجود 
الشیخین وقیل روایة ذلك الراوی مثاڈ . ومع ہذاکلہ لا حجة لأحد علی من 
رك العمل بحدیث ابن عمر لأجل ہذہ الوجوہ وأخذ بحدیث ابن مسعود الذی 
اتفقوا علی نہ لم یثبت عنہ خلافہ ما کا سیتضح إنشاء اللہ تعالی ء ومن العجیب 
آن ان مر نفسہ مع اختلاف روایانہ فیه واختلاف عملہ ہکلا النحوین حکوا 
عنہ رك التکبیر فی انحفض ء وعد فیمن لا یکبرون عند الحفض ہ وظاھر أن 
ار ہو شعار الکبیر وم یثبت عندہم رفع من غیر تکبیر فیلزمہ القول بترك 
الرقع عند الرکوع لیف یسیغ لم أ۵ ینددوآی الرفخ ویففوا نی الذکیر 
پل کل من حکوا عنہ ترك الیکبیر فی اطفض فھم شرکاء مع التارکین فی ترك 
ال عند الرکوعء تم ان الیم مز الدی پروی عن ماد تر ار کا 
”الدونة“ مع آنہ ہوالرازی فی حدیث مالك الرفع فی امواضع الثلائة . وہالجملة 
کل ذلك الانتشار لاختلاف العمل فیه وإنما یضیق الأمر فیه علىی بعض الناس 
الڈین شددوا فی الرفع مم یستطیعوا العمل بکل ما ورد فجعلوا یتعللون فیه 
پکل ما آمکنھم . وآما من أخذہ جالزا غیر مھم فلا ضیق علیہ ولا بضطر إلی 











تحفیق أن الزیادة فی حدیث ابن عمر کذب وتحقیق حدیث ابن سعود ٦۷۷‏ 





سام عن آبیہ وم یثبت حدیث ابن مسعود : ہ آن لی ا لم برع الا ف 
آول مرةہ ۔ 
اعلالالاأحادیثءوقد ا انسع الأمر ضاق وإذا ضاق ابع . نم إِنما یذ کرونه 
من الزیادة فی حدیث ابن عمر : ؛ فا زالت تاكغ صلانہ حتی لی اللہ کا عند 
الیھتی فھو کذب ففیہ عبد الرمن بن قریش اتھمہ سلپانی بوضع الحدیث, 
وفیہ عصمة بن محمد الأنصاری > قال بی : کاب یع الحدیث . وقال 
الدارقطنی وغیرہ : متروك . ومن اللولم جدا حکایة الحافظ فی ” التلخیص ” 
إیاہ وسکوتہ علی مثلہ وہو أعلم بمغامزہ فلاحول ولا قوۃ إلا باللہ . وأری ھذا 
القدر فیە کفایة واللہ سبحانہ ول الأمور ۔ 

قولہ : وم یثبت حدیث ابن مسعود : ہ ان النی 8ا م برغع للا نی 
آول مرة؛ . قال الحافظ ثتی الدین ابن دقیق العید فی کتاپہ ” الإمام ” کیا حکاہ 
الحافظ الزیلعی فی” نصب الرآیة “ ١(‏ ۔۔۔ ۳۹٣‏ وما بعدھا) : وعدم ثبوت 
اظہر عند ابن المبارك لا یمنع من لبوتہ عند غیرہ وکیف ! وھو یدور علی 
عاصم بن کلیب وہو ثقة من رواۃ ” مسلم ” قال : وصححہ ابن القطان الغربی 
فی ”کتاب الوہم والإبھام “ ء وصححہ ابن حزم الأندلسی اھ . قال الحافظ ‏ 
” الدرایة “: وعصحہ الدارقطنی . قال الشیخ : وحکی الحافظ فی ” التلخیص “ 
تعلیل الذارقطنی لیاہ ء فاضطربت ف النقل حتی رایت ف ” البدر البر“ 
للزرکشی أن الدارقطنی مصحہ فی موضیع وضعفہ فی آخر ۔ وقال ق ”نیل 
الفرقدین “ (صے ۰۸ ) و“ تعلیقات الگار“ : قال الزرکشی نی خریجہ“: 
ونقل الانفاق ( أی على تضعیفہ ) لیس بجید فقد صححہ ان حزم والدارقطنی 
وابن القطان وغیرہم آھ حکاہ السیوطی فی ” الللی الصنوعة “ . تم نقل عن 
الدارقطنی اختلاف تقل عنہ فیه اھ . وغال : وقد صصحہ من اختار الرك کا 
فی ”الدونة “ أو توسط کان حزم وابن القطان وابن دقیق العید وان قیمیة ؛ 

















۷۸ معارف السٰن 








وکذا النسائی والرمذی ء وجمھور الالکیة والحنفیة من حیث الذہب وجھور 
ہل الکوفة من حیث العمل اھ . وقال : نم ظھر أن اکٹرھم صححہ وڑما 
اعلوا زیادة : ”مم یعد“ . وجوابہ : أن ھذا الفظ وی آول مرةٴ و“” 
” مرۃ واحدة “ و ” لا مرة “ کلھا معنی واحد اھ . وقال : وکان من اعل 
زیادة *ئم لا یعود “ انتقل من حدیث البراء إل حدیث ابن مسعود لکون 
الراوی هناك أ٘یضاً سفیان ووکیعاً اھ ٠‏ م إِن تصحیح الدارقطنی وان القطان 
وابن أى حاتم حدیث من غیر لفظة ”ئم لا یعود“ . وقال الشیخ ظھیر أحسن 
النیموی البھاری افندی فی کتابہ ” آثار السنن' : روی عن ابن مسعود ق 
الباب حدیثان : اأحدما من قعلہ کا أخرجہ ؟بوداؤد والنسائی والترمذی و 
آخرون . وٹانیھا مرفوعا ال النبی ہیل آنہ لم یرقع إلا ی آول مرة آو نمو 
فلك کیا أخرجہ الطحاوی وغیرہ ولیس ھذا إلامن جھة بعض الرواۃ ثقله بالنی 
من الحدیث الّول لقوں ابن مسعود : ہ الا اصصل ہکم صلاۃ رسول اق پل 
فالظاہر أن عبد اللہ بن البارك نما آلکر ما روی حدیث ابن مسعود )١(‏ من 
فعل النبی لا لاما جاء من فعل ابن مسعود ؛ کیف یمکن أن ینکر ابن البارك 
حدیثہ من فعلہ وہو نفسہ پرویہ عن سفبان عن عاصم بن کلیب حدیث عیدالقہ 
من فعلہ عفد النسائی ۔ وھو اسناد صحیح وبوب علیہ بقولہ :_(ترك ذلك ) 
أی الرقع الرکوع ۔۔ فقال : أخبرنا سوید بن نصر حدثنا عبد الہ بن امبارك 
عن سفیان عن عاصم بن کلیب عن عبد الرمن بن الاأسود عن علقمة عن عبداللہ 
قال : ہ الا اخبرم بصلاۃ رسول اللہ پل قال : غقام فرفع یدیہ آول مرة 



















اعم آن الشیخ حققہ فی ”نیل الفرقدین “ بحیث آصبح 
حقیقة ملموسة لا یمکن أن ینکرہ من عندہ أدنی نصفة او ٤‏ وسنلنقط 
ننہ ثتفاً إن شاء اللہ حیث اصبح مدار؟ العمل عند التارکین کیا آصبح حدیث ابن 
عمر مدار؟ للرافعین ۔ 






تحقیق حدیث ابن مسعود ‏ ترك الر ٣۷۹‏ 





تم لم یعد؛ )۱۰۸-١(‏ وف ١(‏ ۔۔ )۱٦١‏ ف رالرعمة ق آرك خدكء 
من طریق وکیع عن سفیان بلفظ الترمذی . وآأخرجہ آبوداؤد حدیث وکیع 
ان ۔ وتابع وکیعاً عندہ معاویة ء وخالد بن عمرو وأبوحذیفة عن سفیان 
فعلم أنہ لم پنفرد بذلك وکیع بل تابعہ ابن البارك عند النسائی وہؤلاء اللائة 
عند آی داؤد ء لم پرویہ عن وکیع۔ أحمد بن حنبل فی ” مسندہ “ وآبوبکر بن 
أی شییة فی” مصنفه “ ء وعمْان بن أى‌شیبة عند أی داؤد ء وعناد عند الترمذی 
وید غیلان عند النسائی ء ونم ماد ء وبحیی بن بی عند الطحاوی 
کل ہزلاء الأئمة السبعة عن وکیع فقول الدارقطنی من أنہ پروی عن وکیع 
آحمد بن حنبل وابن أشییة ول یقولا ” نم م بعد “ فلا حرج حیث رویا ما یق 
معناہ . وبطل قول ابن القطان وغیرہ بتفرد وکیع وومہ ء ویعجنی قول شیخنا 
رحمہ اللہ فی ” نیل الفرقدین “ (ص - )٦٦‏ : فان ألکر ابن القطان کوٹھا من 
ابن مسعود أن یکون تعلیماً قولیاً منہ فلیس الأمر کذلك بل ہو قول من تہ 
ووصف فعلى منہ . وإن آراد خصوص عذہ اللفظة وهو کلام الدارقطنی فی 
ال حدیث ما یساوبھا وإن آراد معہ فای شئ صحح ! وقد ذھب ال حدیث من 
البین رأساً ء والحاصل أن کلامھھا غیر محرر کانھا لم یشعرا بما یاز مھا وھکذا 
یقع إذا کان الکلام فی غبر لہ وما وفی حق القام ۔ وبالجملة لم یسویا شیتاً 
وأرادا إعلالا ولزمھا تصحیحہ من خیث لم یدریا أی تصحیح الَرك اھ 
ونعرض الإمام البخاری فی ” جزء رفع الیدین “ إلل تعلیل حدیث ابن مسعود 
من طریق سفیان عن عاصم بن کلیب ؛ وعلل قولہ : "نم مم یعد“ بأن فی 
کتاب عید اللہ بن ادریس عن عاصم بن کلیب لیس لفظ : ”نم لم یعد “و 
الکتاب أثبت عند أھل العلم . فجعل الوہم من سفیان ء وکذاٴ یدعی البخاری 
الوہم فی لفظة ”لا یعود' فی حدیث البراء بن عازب بأن سفیان بن عینة کان 
پرویہ عن بزید بن أئی زیاد یمکة فی حدیث البرام الرفع فی الواضیع الثلائة 





















٢چ معارف السٴن‎ ٠ 











ٹم سمعہ منہ بالکوفة : الرفع عند الافتتاح وقولہ : ٹم لا یعود . فبقول سفیان 
ابن عیینة : فظننتھم لقنوہ . فالتلقین أمارۃ التضعیف . راجع لصورة التلقین 


” التھذیب“ من ترجمة سفیان بن وکیع ٤‏ وق ” فتح الفیث “ لسخاوی 
٭ رص ۔ ۲۷۳) تفصیل ف التلقین فلبراجعا . قال الشیخ : لا یکن تعلیل 
لفظ حدیث ابن مسعود فإن سفیان الثوری أثبت من إدریس ء وزیادة اللقة 
مقبولة : وایضاً حدیث ابن إدریس من کتایہ ہو فی ”مسند آحد“ (١۔-‏ 
۸) حدیث آخر کان البخاری اختصرہ فاشتبہ بحدیث ابن مسعود ھذا ء 
وأبضاً تعلیل لفظة ”ئم لا یعود“ کان فی حدیث البراہ فلا علله سری للل 
الأذھان ان حدیث ابن مسعود بھذا اللفظ أیضاً خطا . وح بث ابن مسعود 
مروی بکلتا الطریقین بلفظ التر مذی وبلفظ ”تم م یعد “ والمآل واحد فیھا ۔ 
وعاصم بن کلیب من رجال مسلم . قال الشیخ فی ”نیل الفرقدین ٭ رص - 
۲) : ومشی على توثیقہ واعتبار زیادتہ فی ” الفتح“ (۹ ۔ ۳۹۷ و٢۱‏ ۔۔ 
۸ و٣٠_٢٢٤۲)‏ وھو الراوی زیادة ”على صدرہ“ عند ابن خزیة فیحدیث 
وضع الیدین ء وکذا فی حدیث رفع الیدِن عن وائل اھ . فرجال اسنادہ 
ثفات ولذا صححہ الثلائة الذین ذکرتھم وکذا السیوطی فی کابہ ” اللل 
الصنوعة “ قالہ الشیخ رمہ اللہ . وقال فی ” یل الفرقدین “ (ص  :)٦٦۹‏ 
یقول : إن سیاق ابن إدریس على ھذہ الصورة لیس قیہ ”لم یعد“ . واما إذا 
کان السیاق کسیاق سفیان فلم یتعرض لہ ٠‏ نعم بڑی إلی وحدۃ اماخذ . تم ہل 
ہو تقصیر من لم یذکر أو زیادۃ من ذکر لم یتعرض لہ ایض وآبتہ ف 
” اللسند“ فلو کان تعریض لم یتعین . ونظر بھی بن آدم فی الکتاب وتفنیشه 
یدل على الجانب الآخر : أن ھذہ ا 
ٹم لن فی الحدیث آشیاء قکیف کان ف الکتاب ناقصاً أبضاً واللہ اعم . 
رك القیام بین الإئین وم یذکر الإئنین ایا ولا ترك الاّذان والاقامة و 


























مرجوح . وما تقول فی ترك الصنفین ما لابختارونہ کا یترك البخاری بعضص 
الأحادیث رأما . وکا جعل مالك فی حدیث ابن عمر وجوهاً ‏ والبخاری 
فی ”فصاعداً“ و“ آنصتوا“ ٤‏ وما فعلوا فی الرفع بین السجدتین وبعد 
الرکعتین . وبراجع ”الستدرك“ (٢۔ )۲٢٢‏ فاکثرۃ تعارض حدیثین 
صیحین عند مثل مل . فإن أخذہ ان إدریس مرجوحا أو رخصة آو من 
فعل ابن مسمود لا نا لشریعة فقد بینی علیہ ترکہ فلا ترقب وإن فی العافر 
لمندوحة وکانوا ثارة پروون لتعلبم ما بختارون العمل یہ ؛ وثتارةٴ لاستیفاء 
الواقع لا غیر ء فلیکن منك على ذکر وھون من نضك آھ ۔ وقال ق (ص 
س ۷۰) : وعید اللہ بن إدریس کان فی السائل عل مختار أہل الدینة ذکرہ 
فی ” التہذیب “ فلعلہ لم یجمع ما ہو ختار ہل الکوفة بخلاف سفیان فکان 
ما ذا فافھم فإن فی الروایا خبایا ء وف الناس بقایا ۔ 

تم إِن آحمد قد أخرچ فی ” مسندہ ' حدیث این مسعود فی مواع وجعل 
کا فی”العمدة“ ( ١‏ ۔۔ )۷۰٦‏ کتابہ آصا ہو ثابت وفپا ہو غیر ثابت > 
وبوب علیہ النسائی وشرطہ معلوم اھ . وقال (ص ۔۔ ۷۱) : تم إن منعب 
عاصم بن کلیب کا فی ” العمدة ” وسفیان ووکیع ترك الرفع فیکونون اعثنوا 
حدیثہ أشد الاعتناء وبنوا مذھبھم عليه ؛ وسفیان إذا روی مم الجھر بآمین 
کان أحفظ الناس . تم إِذا روی رك الرفع صار انسی الناس آھ . وف ” بسط 
الیدین “ (ص ‏ ۳۰) : وعید اللہ بن إدریس یفضل سفیان عليه کا ق 
”التھذیب ” من ترجمة شعبة اھ . وقال فی (ص ‏ ۷۹) : مم یتبادر من 
سیاق ابن إدریس أن فاعل التطییق ہو النبی ‏ وعلیہ بنی آبوحاتم کلامہ و 
ہو الظاہر فیہ ء وعلی ھذا ہو فاعل فلم پرفع یدیہ إلا مرة عندہ ‏ لفظ سفیان 














۷ معارف المان 






فاعلہ ء وسفیان بجعلہ فعل ابن مسعود وھو أقرب ؛ وعند الحازی عن 
سیرین جعل الفاعل ہو النی گا ولکٹھا روایة مستقلة لم بروها عن ابن مسعود ۔ 
وإذا کان الأمر أن القاعل فی سیاق ابن إدریس ہو النی ّلٍْ وہو فی سیاق سفیان 
ابن مسعود لیتعارضا وکان وصفاً قولیا یالتطبیق وفعایا فی ترك الرفع فاحفظہ ولا 
تنسنا . وقد ثقل الآخرون من الرواة ایا قولا وفعلا منە فی التطبیق انفقوا ف 
الال وم یق اضطراب أصلا واقہ أعلم بمقیقة ا حال آھ ۔ وقد ذکروا وجوها 
آخر لترجیح روایة سفیان علی روایة ابن إدریس لرکناہا اختصاراً فلیراجع 
(ص ۔۔ ۷۷ و۷۸) من ” نیل الفرقدین “ ومواضع من ” بسط الیدین ٠”‏ 

قال الشیخ: والحافظ ابن حجر وإن لم پظھر رأیہ فی التصحیح ق”الفتح” 
ولکن یلزمہ تصحیحہ حیث جعلہ دلیا علی عدم وجوب الرفع ۔ فال الراقم: 
حیث یقول فی ٭ الفتح“ ٢(‏ ۔ ۱۸۲) : وقد صححہ بعض أھل ا حدیث 
لکنہ استدل بە علیعدم الوجوب اھ . فانظر کیف بصححہ للاستدلال على عدم 
وجوب الرفع ویقول عند استدلال احصوم یہ لعدم الرفع وردہ الشافعی 
بأنه لا بنبت اھ 

م لن ما ذکرہ البخاری من الطعن فی حدیث البراء من تلقین یزید ١ن‏ 
آی زیاد واشیر إلیہ فی ” العرف الشذی ” فسرجع إليه فی آخر الباب إن شاءم 
اللہ تعالی . وا انٹھی بنا الکلام إل حدیث ابن مسعود وددنا أن نلخص کلاماً 
فی ثقوبة حدیث ابن مسعود من ” نیل ا 
أو اختصاراً ی بعفھا کا وعدنا سابقاً فی النبیہ حیث أصبح ادا انارکین فی 
الیاب وباللہ التوفیق ٠‏ 

فاعم أن إعلال حدیب اہن مسعود بلفظ : ہ آلا اصل بکم صلاۃ زسول 
اللہ او نصل نم یرم یدیہ إلا فی اول مرة ء لا یمکن لأنھم قد صرحوا ان 
ابن مسعود لم عنه الرفع کا نی ” الإستذکار“ و“ الفتح” فلو أعلوہ لزمھم 
ادعاء أله کان پرفع ء وقد تواثر نقل العلاء عنه خلافہ فلٰذا وجه ابن البارك 








التقاطاً منە فی بعض مواضع 








ىف روايةعبدالقف 4۸۴ 





مم لا یعود وم یرفع الا ق آول 
انکارہ کا عند الثرمذی إلی لفظ آخر وہو قولہ : قد روی عن ان مسعود 
ایفا : * ان انی ہے لم رقع إلا ی او مرۃ ٤‏ وکذا نقلہ الدارتطنی عنہ 
فی ” سنہ ” واصرح من عبارة الیھی وبنحو ھذا الفظ من قول ابن اسعود 
بناءٴ على کونہ ناقا فعلہ لا اعلہ آبوحاتم کا نقلہ ابنہ عنہ تی“ الملل * فخرج 
کلاھا ما ئحن فیہ . ولذالما أخرج الٹرمذی حدیثہ الآخر من فعلہ بعد ذلك 
حسنہ ؛ وصنع الٹرمڈی باختلاف الفظین وتضعیٹ الاول بقول ابن البارك 
وتحسینہ الثانی ٹم تابیدہ بعمل غیر واحد من الصحابة والتابمین أوضیح دلیل عل 
ما ذکرنا (وعلی الأخص صنیعہ نی نسخة المابع الشیخ عید اللہ بن سام البصری 
یمکتبة پیر جھڈا بالسند ؛ وف نسخة الشیخ عبد الحق الدھلوی کیا فی ”شرح 
سفر السعادة “ حیث نقل کلام ان البارك وختم بہ الباب تم بوب بقولہ : 
رباب من۔م یرفع یدیہ للا ق اول مرة) وذکر فیہ حدیث ان مسعود او 
حسنہ ؛ وھو الوافق لمادئہ فی للسائل ا:ملافیة بین الخجاز ین والعر اقیین بافراد 
الیاب لکل ہنھم کیا فی تعلیقات الشیخ عبدالمزیز الفنجانی على ”نصب الرایة* ۔ 
وبا جحملة قھذا ما صنعہ ابن امبارك نم استأۂ ا العمل فکل من البخاری وائیحاتم 
ام الدارقطنی تم الییھتی تم ائ القطان کل یہتانف لہ وب مندرك علی من قیله ۔ 
قاین القطان تی ”کتاب الوہم والایھام “ صحح اخحدیث بالفظ الأول واعل 
بلفظ م لا یعود لأن وکیتا کا قال یقوطا من قبل تفسہ ؛ وثارۃ اتبمھا الحدیث 
کاتھا من کلام ابن مسعود فإذا جعلہ من کلام وکیع نقل کلام ابن سعوذء 
ون ضمیر لا یعود عائد عل النی گے آنکنہ اعلالہ وإلا لم یمکنہ وہو کا 
تری ء وکذا انکار الدارقطنی وغیرہ راجع مل أن یکون ابن مسعود نقلہ من 
فعلہ ہے صریبا . واما ان یکون قال اولا : الا اصلی ہکم ...۔ م صلی 
ول یرفع ہو .ای ان سعود.۔ یدیہ إلا ق آول مر .فلا مکٹھم 
۴۷۳ رہےاک 


























3 معارف السٴن‎ 0٤ 


إعلالہ ؛ ولا لکانوا الزموا خلاف الواقع ۔ وکذا ما ذکرہ الحافظ ف 
التلخیص “ : إن أحمد بن حنبل وشیخہ بھی بن آدم قالا : ٭و ضعبف 
ثقلہ البخاری عنھا اھ . فھو من الحافظ عجلہأخذ الرأ عند الظفر بالقصود 
من غیر أن یمعن نظرہ فی الکلام وآین ذلك فی کلامھا ء وا الذی حکاہ 
البخاری نی ال مز ھکذا : قال أحمد بن حنبل عن نٴآدم نظرت فی کتاب 
عبداللہ بن دریس عن عاصم بن کلیب لیس فیہ ٭م مخ بعد“ اھ . تم کم 
البخاری من قبل نفسہ فلا دخل لأحمد وشیخہ بالتضعیف کا پریدہ الحافظ نعم 
والمجلة تعملالعجائب فا حاصل أنہ لم یمکنھم الإعلال مطلقاً وإنھا آمکٹھم بلفظة: 
ولا یعود: آو ہ ظم بعد ؛ ولکتہ ما ذا ینفعھم بعد ثبوت ما یساوبھا معنی و 
حکا ء وآحمد نفسہ اخرجہ فق ” مسندہٴ بلفظ : ہ ظم پرفع یدیہ إلامرۃ ٤‏ 
فی مواضع ء وکتابہ أصل فیا ہو ثابت عندہ . وائحدثون فی باب الاعلال 
یتقیدون بالاٌلفاظ شدیداً ء فلا ینبغی أن یعدو الناظر إل غبرہ ولا لل جر شی 
إل سیاق آخر بعد ثبوتہ فی سیاق ء فالوصف الفعل منہ آمر آخر والتعلیمی 
القول بالرفع الصریجخ آمر آخر , وم بیٹھا فی السیاق وإن کان لال متحٛاو 
ونبتھم ق ذك معروف . تم إنہ مم نأ لفرق بین وجوب الرفع ف ا 
کا یقول بہ الڈوزاعی وآخرون واستنانہ فیا عداہا حتی إنہ عند ابن حزم کذاك 
فلیس إلا ثثہوت الرك وتوارثہ ء فلزم الحافظ فی ” الفتح” تصحیحہ من حیث 
لم بشا . فلھم ‏ الحدیث فجتان : جھر باعلال فی مقابلة التارکین ٤‏ وا 
بالتصحیح فی مقابلة الوجبین ٤‏ وف الذکر فی الفس منہ تضرع وغیفة۔ 
مم إِن سفیان ہو الذی پروی أحادیث الرفع من حدیث وائل وجاہز فیستحیل 
عادة ان لا بت فی حدیث الئرك ویغتارہ اعملہ ولا بذھب ذھنہ إل التعارض 
آو طلب الراجح ووجہ التوفیق ء وکیف لا وھو الذی نقلہ البیھق مناطرتہ قف 
الثرك مع الڈوزاعی بل مذھب رواۃ الاستاد خستھم وکیع وسفبان وعاصم 











حقیق أن لابن مسعود حدیئین وصف قعل وقول ه۰ 


ان کلیپ وعبد الین بن الأسود وعلقمة کلھم رك الرقع فھو مھم یہ عند 
ہؤلاء فصلوا وجعلوہ عطەاً للسیاق فن انبطا البین القول بوہم وکیع آو سفیان 
أو غیرا بعد ما فحصوا وبثوا واختاروہ مذعباً وتوارثوہ طیقة بعد علبقة 
ولا سپا ذك الحکم یصدر ممن بعدہم بحقیة من الدھر آو احقاب آو إلزام 
بحدیث آخر قد علموہ وبمثوہ تبلھم ہزمان . وا حاصل أن ابن البارك آلکر 
الوصف من ابن مسعود ء وم یتعرض للوصف الفعل بالانکار بل رواہ بنفےہ 
عند النسائی + ویکون عندہ فیه إحیّال أن یکون الاحالة علی صلاۃ انی ن٤‏ 
نف آشیاء أخر غیر ترك الرفع . ول یتعرض لفعل ابن مسعود ینفسہ . تم جاہ 
ابخاری وآراد |علال الوصف الفعل ایض واسنشعر أنہ لا بمکن إلا أن بن 
ثبوت الرك عن أحد من الصحابة فادعاء واصر علیہ کان تصحیح الحدیث 
آشد من انکار الواقع ٤‏ فأنکر الواقع لیمکنہ إعلال الحدیث ؛ مع أن اترك 
مواتر عنہ ؛ وعن علی عند أھل ١‏ لا حق لأحد أن یزامھم فی ذلك ۔ 
م جاء آخرون فقلدوها ولم یشعروا بما یقولون فصححوا قول ابن مسعود : 
ہ ا اصل یم ؛ اخ وإذا صمح ہذا القدر منہ وسلموہ وکان الواقم آنە م یکن 
برع ۳ توائر عنہ فإذن لا یکون الرقع فی تلك الصلاۃ الا مرة فا ذا صنعوا 
نوا ذا فھموا . وہالمملة لا یستقم غم الإعلال إلا أن بجروا علی ابن أم عبد 
ان پقول طول عمرہ : والا اسلی یم صلاۃ رسول اللہ پا ء اخ فاڈن ینقدھم 
ولکن کیف السیل إلبه غللہ اذا قال : ہ الا اریم ہ اخ تم ترك و برع إلا 
مر ثیت الرك مرفوعا فافھمہ . وی ھذا القدر ہنا مقتع ۔ 

ثم لن ما ذکرہ الفقيہ آبوبکر بن احاق الشافعی وتبعہ الیتی فی ”ےہ * 
ٹم ان عید المادی فی تنقیحہ کا حکاہ الزیلعی فی ” النخریچ“ من عدم علمہ 
بنیخ الطبیق وغیرہ تم قیاسہ علی فلك نسیانہ الرفع وظنوا النلازم بین الگمر “ 
آك نسخ اللبیق وثرك الرفع وابتھج بذك من خلفھم افتطترا بحکاہتہ فقد 





۸۹ معارف السٰن ج۔؟ 
آجاب عنہ الحافظ علاء الدین فی ” ا وہر التی ” و فی أواخر ”کشف 
ار“ وفی ”ئیل الفرقدین * والشیخ عبدالمزیز ف حاشیة ” نصب الرایة“ 
من شاء فلبر اجعھا . ومن الؤسف أنھم تبعوا آبابکر بن اسحاق فی ففولہ و 
کبوتہ ول یدروا أن لکل جواد کبوۃ واہتھجوا بھا موافقتھا آرامعم وغفلو! عن 
جلالة قدر أم عبد با شحنت بھا أسفار الحادیث من جلیل مناتبه وغفلوا 
عن کثرة اطلاعہ پالنة کا شہد بہ اصحاب مد کل وہو الذی بعثہ أمپر 
الومنین عمر إل أھل الکوفة لیعلمھم أەور دینھم وکتب إل أھل الکوفة : لف 
واللہ الذی لا لله إلا ہو آئرقکم بە على نفسی فخذوا منہ . کا فی ”طیقات 
ان سعد“ (٣۔۔ )۱١١‏ وفی (ھ .۔۔ ۷): بعت إلیکم بعبد اللہ بن سعود 
معلماً ووزیر وآئرهم بە علی نضسی فخذوا عله (۷- ١٠٠ق٢)‏ : کیف 
ءائی علماً ۔۔۔ وف روایة- فقھاً آثرت بە أھل الفادسیة اھ . وفال فیە عمر 
ما جامہ وینظر إلیہ ویٹھلل وجھہ : کنیف ملئی علماً ؛ یف ملئی علما ٤‏ 
نیف مائی علماً ء کا فی ” الطبقات ” (۴ ۔۔۔ )۱٠١‏ وھو الذی یشھد مثل 
على ری اللہ عنہ فیه بقوله : فقیہ فی الدین عالم بالسنة کا فی ” الطبقات “ ٠‏ 
وقال : 'ما ابن مسعود فقر اقرآن وعلم المنة وکنی بذاك کیا فی ”الاستیغاب“ 
لان عبد ابر ء وھو الذی قال فیە حذیفة : ولقد علم احفوظون من اسحاب 
عمد گا آنہ من آفربھم لل اللہ زلی کا عند اترمذی بسند صحیح. وھو الد 
أصبح سادس ستة ی الإسلام ء وما عل الأرض مس غیرہم کا ق ”الإصابق“ 
وأصبح سادس ستة ف الم بین الصحابة کا یقول مسروق ڈاك التابعی الکبر : 
شامت اععاب محمد لا فوجدت علمهم ینتھی إل ستة ِل عل وعمر وعبدللہ 
وآ الدرداء وزید ؛ن 





ثابت وآ بن کعب ۔_ وف روایة: أیمومی الأشعری 
بدل أ٘ائدرداء.۔ ویقول: تم امت ہولاء فوجدت علمہم بنتھی إل على ھ 
ببدال کم ذکرہ الهام ی“الستدركت* والعرائی فی ”شرح آلفیتہ“ ٤(/‏ .۔ ۳۸) و" 





حدیث عبد اللہ والہراء وشی' من +ناقب عبد اللہ ۸۷ 








حد‌ثنا بذنك آحدیٰ عبدۃ الملی ثناٴوعب بن زمعة عن سفیان بن عبد الك 
عن عبد اللہ بن الباوك ۔ 

ححد نا ہناد نا وکیخ عن سفیان عن عاصم بن کلیب عن عبدالرمن بن الأسود 
عن علقمة قال قال عید اللہ بن مسعود : ہ الا أصل ہکم صلاۃ رسول اللہ پا 
فصل فلم پرفع یدیہ إلا فی أول مرة ؛ قال : وف اباب عن البراء بن عازب ۔ 











کذا السخاوی فی شرحموابن القم فی ” اعلامه ‏ و“ عدایة اخیاری' لہ وروی 
عن الشعبی ذلك الحبر ا جلیل مثل قول مسروق کا فی شرح ” الا فیة “ -٤(‏ 
۹ . وف ٭ الطبقات“ ٢(‏ ۔۔۔ )٠٠١‏ باسناد سحیح عن مسروق : لقد 
جالست أحاب محمد ےک فوجدنھم کالإخاذ فالاخإذ بروی الرجل والإخاذ 
پروی الرجلین والإخاذ یروی العشرة والإخاذ پروی الائة والإخاذ لو لزل 
بہ أھل الٌرض للأصدرہم فوجدت عبد اللہ ان سعود من ذاك الإخاذ اھ ۔ 
ولا حاجة بنا إلی ما روی فی الآمھات الست من جلیل مآثرہ ومفاخرہ . و 
بالمملة آساەوا فی قوطم ذاك إل علمھم کل إساءة ساحھم الہ بفضلہ ووفقنا 
لاتباع الحق واجتناب ا موی وہو ول التوفیق وراجع من تقدمة ”نصب الرأیة* 
الشیخ الکوئری منزلة الکوفة من علوم الإجتھاد کی پتجل لك القیقة باجلی 
مظاہرها ۔ 








توللہ : عن البراء بن عازب . اخرجہ آبوداؤد فی ” سنہ" ولک فی 
فأاخرجہ من طریق شريك عن یزید ومن طریق سفیان عن یزید وقال : روی 
ھذا الحدیث ہشیم وخالد وابن ادریس عن یزید بن أئی زیاد لم یذکروا دثم لا 
یعودہ . نم أخرجہ من طریق وکیع عن ابن الیل ۔۔ وھو الصغبر۔ عن عیسی 
. آخیہ عن الکم اخ (کذا فی الأصل والصحیح عن عیسی أخیہ وا خکم ) وقال 
بعدہ : ھذا الحدیث لیس بصحیح . وأخرجہ الطحاوی من طرق والدارقطی 


۳۲ 








۸۸ 





قال أبوعیسی ن مسعود حدیث حسن . وبہ یقول غیر واحدہ 
وان أئی شییة . وظھر من تطریق آى داؤد وکلامہ آن حکہ بعدم الصحۃة لھا 
ہو فی طریق ابن أی لیل الصغیر لأنہ ضعیف واا تکلم فی الطریقین قبلھا 
بالنفرد ء وسینکشف حالہ . وبا مملة لیس تقل عدم تصحیحہ مطلقاً حیحاً 
کا اغتروا بہ وم یمعنوا النظر فی سیاقہ . قال الشیخ : والٹیس على الجافظ 
فحکی کلامہ فی حدیث البراء فی حدیث ابن مسعود حیث قال ی” التلخیص“: 
قال آبوداؤد ولیس ہو بصحیح اھ . ذکرہ بعد تخریج حدیث این مسعود ۔ 
قال الشیخ فی ” نیل الفرقدین “ (ص ۔۔ )٦٦‏ : وما ذکرہ فی ” التلخیص ” 
من تضعیف أىی داؤد حدیث ابن مسعود فڑنا ہو فی النسخ حدیث البراء کا 
فی ” التخریج“ و ” شرح الھذب “ آھ ونقل بعضھم عن بعض نسخ ”سن 
داؤد “ بعد روایة الحدیث ۔۔ أی حدیث عید اللہ . : ھذا حدیث ختصر 
من حدیث طویل ولیس هو بصحیح على ہذا االفظ اھ . فقال الشیخ فی ” نیل 
الفرقدین ” (ص ۔۔ ۷۰) : وآخرج آبوداؤد حدیث إدریس ۔۔ أی ما فیہ 
ذکر التطبیق ۔۔ قیل باب لم یذکر الرفع متصا فلیس ما فی بعض نسخہ من 
العبارۃ مناسبأً ء قال إنہ ختصر من حدیث طویل ؛ والقام مقام التعریفء ولو 
کان لکان فی کل النسخ لکونہ مھا کعامة ما یقولہ فی کتبہ ‏ وما قال فی حدیث 
یزید بن أی زیاد وقد بوب عل الرك واھم بذکر ألفاظھم . وإن ثیت من 
قولہ فھو پرید آنہ اختصار خل جعل السوق لە هو ھذا القدار فقط لا پرید 
الکلام علالرك فقط ولذا قال علی ھذا العنی اھ . وکذا انعکس الاأمرعلى صاحب 
”مشکاة الصابیح“ حیث قال : وقال أبوداؤد لیس هو بصحیح على ھذا 
العنی اھ . وقد علمت آثفاً ما آفادہ الشیخ ء وو لو صح لصح على ذلك 
اللفظ لاعلى ما حکاہ الحافظ مع أن أبا داؤد ثکلم فی حدیث البراء لا ق حدیث 
ابن مسعود ؛ وقد حکی بعضھم کلامہ عن ” التمھید “ بنفظ : قال ھذا حدیث 








حدیث البراء فی رك الرفع وتحقیقہ من کلام إمام الع .4۸۸۹۰ 





من ہل العلم من أصصاب النی إٌٍَ والتابعین وہو قول سفبان وأھل الکوفہ ‏ 
سختصر من حدیث طویل ولیس بصحیح عل ھذا العنی . وقال اہزار فی 
ایض : آنہ لا بیبت ولا بنج بمثلہ اھ . قال الراقم : ولفظ اہزار حکاہ۔قق 
” العمدۃ “ (٣ے‏ ۸) . قال اہزار : لا یصح حدیث یزید فی رفع الیدین 
ٹم لا یعود اھ . ولرید أن نلخص کلام الشیخ فی ” نیل الفرقدین ” من (ص 
۹8 - لی ۹۸) و“ بسط البدین ” مع بعض زیادۃ فی حدیث البراء حیث 
طال کلامھم فی تضعیفہ ء فاعلم : أن سیاق حدیث الدارقطنی فی ” منته “ 
)۱١۰ -١(‏ من طریق شعبة عن بزید بن أى زیاد قال معت ابن أبي لیل 
یقول سمعت البراء نی ہذا انجلس بحدث فُوما منھم کعب بن عجرة قال : 
رایت رسول الہ ہی حین انتتح الصلاۃ پرغع یدیہ ی ول تکبیرۃ٤‏ وف 
روایة الطحاوی من طریق سفیان عن بزید وفبہ : ہ نم لا بعود٤‏ . فھذہ 
روایة شعبة وسفیان من قدماء أصحاب یزید ء وشعبة یقول ف اول تکبیرۃ فیکنی 
فی امزاد وإن لم یقل تم لایمود . وسفیان قد قالہ وقد, تابعہ فی ھذہ الزیادة 
ہشیم من قدماء أصحابہ وشريیك عند ابن عدی فی ” الکامل “ کا فی ” ا جرھر 
لق  ”‏ واحماعیل بن زکریا عند الدارقطنی ء واسرائیل بن یونس عند الیِق 
فی ” اخلافیات“ کا فی ”ال مرھر التی“ و“ مبانی الاخبار* ء وابن آی لیل ٭ن 
کتابہ کا فی ” جزء النخاری“ أی محمد بن عبد الزمن بن أئی لیل وهو أیضاً 
من قدماء اصحابہ ء وخزۃ الریات عند الطبرافی ٴفی ” الٔأوسط“ کا فی ” مبای 
الُخیار“ ء فھؤلاء سفیان الثوری وان أىی لیل وھشم وشربك وا ماعیل<ین 
زکریا واسرائبل بن یونسن ومزة الزیات کلھم پروی عن پز ملا 
یعود٤‏ وشعبة پروی عنہ ما پرادٹھا ویساوقھا فھل من الإنصاف اسقاط مثله ۰۰× 
وما ذلك إلا آنہ بیخالف مسلکھم . فالحق أن ذلك ما ہو یممکن مم کلائم کلا: - 
ة ما یدل عل تثبت الراوی قال آحد: إذا 


























وغیم إلی ذك.أن 4ء؛ وایة شب 


٠‏ معارف السٰن ج۲ 





کان فی الحدیث قصة دل على أن راویہ حفظہ . والمراد بانجلس الذی حدثھم 
بہ ہو مسجد الکوفة کا فی حدیث کعب فی کفارۃ الأذی من“ صحیح البخاری” 
)٦٦٤۸ ٢ (‏ وفیہ عن عبد اللہ بن معقل قال : قعدت إلی کعب بن عجرةۃ 
فی ھذا السجد أی سجد الکوفة ضالتہ عن فدیة من صیام الح ٠‏ ٹم اٹ ھذا 
المسجد ہو الذی ادرك فیہ ابن أں لیل مالة وعشرین من التصار ای واجداً 
بعد واحد کا عند ابن سعد ء وھوالم-جد الأعظم ف‌الکوفة فی عہد الصحابة وغا 
الرحبة ؛ وقد ذکر المسجد الاأعظم ابلاذری والطبری ء ویکون الرك ف 
ذلك المسجد من العادات المعرروفة کا یعرف ا مساجد بالعادات المعروفة . ونظہ 
إخفاء القنوت المنفرد بتوارث مسجد أبی حفص الکیبر کا فی ” فتح القدیر* ۔ 
ٹم الیراء بحدث فی مثل ھذا اللسجد قوماً منھم کعب بن عجرۃ فھذا کحدیث 
آی‌حید فی عشرة ء واہراء سکن الکوفة ‏ وکذاکعب بن عجرة ء فلو کان 
البراء روی ما خللف مختارہم وبالأخص عند رواتھا کعبد الرمن بن أئی لیلی 
لکان اشتھر > وہو من رجال الکوفة ء ولعلہ بختار الّرك ء ولظھر ما یجیبون 
بہ عنہ کا ظھر ذلك منھم فیحدیث وائل من نزل الکوفة ( حیث قال ابراہم: 
إِن کان رآہ وائل مرۃ یفعل ذلك فقد رآہ عبد اللہ خسین مرة لا یفعل ذك کا 
آسندہ الطحاوی ) وقد توطن الکوفة ألف وخسون رجا من اصحاب النی پا 
وفیھم آربعة وعشرون من أھل بدرء فھذہ الجنود ا جندة لم یغمز آحد منھم 
إیاھم بالٹرك ‏ وللا لاستفاض وشاع . وکل ذك من القران القویسة 
العنویة لصحة الحدیث ففضلا عن تقویة اسنادہ بما ثقدمء تم إِن یزید لم یتفرد یھ 
بل تابعہ عیسی بن عبد الرمن والحکم بن عقیبة عند البخاری فی الجزہ ‏ و 
عند آبی داؤد والطحاوی والبیھتی و ” الدونة الکبری*؛ ولکنه من طریق محمد 
ان آُن.لیل وهو صدوق سی الحفظ عسی أن یصلح التابعة ) وساقہ فف 
الدونة “ تی أدلة اك ؛ فھڈا یھثہ حدیی فی حدیث البراء, غذہ ماخصا 
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عحرر؟ راضیاً الآن بحثا تار یخیاً فنقول : لن ما 
ذکرہ ابراہم بن بشار الرمادی و محمد بن الحسن البربھاری عند الشافعی قی 
اختلافِ الحدیث والییھتی فی السنن من ابن عیینة “مع من یمک من غیر 
و لا یعود ؛ وبعد دخولہ الکو ھذہ الزیادة . وما ذکرہ ابن حبان: 
آنہ ما کیر تغیر فکان یتلقن قسماع من سمع مند بل دخولہ الکوفة فی ول عمرہ 
صحیح . وما شرحہ اطاق : ان یزید کان روی قبل خروجہ إل الکوفة 
یادۃ فلا انصرف روی بھا لی غیر ذلك من کلانھم ؛ کل ذك غیر صحیح ۔ 
آما أولا : فإن مدارہ على الرمادی والبربھاری فالبربھاری حاله 
معروف فی ” الیزان “ وغیرہ۔ قال الذھی : معروفِ واہ ء وقال البرقنیق: 
کان کذاباً الخ . والرمادی قال الذھی فی ” الیزان “ : لیس بالن ولہ مناکیر 
وکان بملی علی انفراسانیة عن ابن عیینة ما م بقلہ إلل غیر ذلك من کلاتھم فیہ 
فلا یقوم بمثل کلامھیا حجة عل آحد ۔ 
وآما انیا : فان ذلك بدل على أن یزید کان ممن سکن بمکة وثبت ھناك 
فی الحدیث م ما تحول إل الکوفة وتغیر بآخعر لفن منھم هذہ الزیادة وھذا 
خطا فاحش ؛ فانا إذا أخذنا نبحث بث تارییا ی نا 
آی زیاد کوی واستمر بھا إلی أن توف سلة ۱۳١‏ ھ وولادتہ سلة ۱۷ -ھ 
وسفیان بن عیینة ولد سنة ۱۰۷.- ھ بالکوفة ووفی سنة ۱۹۸ ھ عکةء وعمر 
کل منھا نھو تسعین سنة وتقدمت ولادة یزید على ولادۃ ابن عینة محو ستین 
عامً فادرك سفیان من عمرہ تو ثلائین عاماً واتقل ہو ۔۔ أی سفیان ۔۔۔ ال 
مکة سنذ ۱٦١‏ -۔ ھ وقد توفی زید قبلہ بدھرء فن انحال أن یدرك ابن عینة 
پزید ساکتا بمکة نی آول عمرہ . فبالجملة ہذا البحث پرشدنا إلی أن النقل بھذہ 
السیاق خطا من الرمادی وابر بھاریء نعم ینکن أن بسمع سفیان من یزید بکة 
س٤ا‏ (م-۔-۳٠)‏ 


فی ء وازید ان اسم 























٦۹۲‏ معارف السٴن ج۲ 
حین اجتّاعھا فی الوسم لا أن ابن عیینة توطن بمکة عند ذاك وکان یزید بسکن 
بھا أبضا ئم حول إلی الکوفة تفع لأن ماع شعبة 
والٹوری ۔۔۔ وہو آسن من اہن عیینة ۔۔۔ عن بزید قدیم قبل تغیرہ ألبنة ء فلو 
کان ہو تغیر لکان التغیر فی عہد سماع ابن عیین لا من کان مماعہ آقدم من 
ماع ابن عیینة ء فلو کان احتال الخطا فھو اکثر فی سماع ابن عیینة منہ فی ماع 
غیرہ من قدماء أححابه فیحتمل آنہ کان ثثبت بالکوفة آولا نم أخطا فی ترك 
الزیادة یمک حین کان پروی لابن عینة ثم ما رجع إل الکوفة تذکرھا فرواھا 
علی وجھھا فاستوی الطرفان إتفاناً وطرأ السھو فی الوسط ولکن الحق : أنە 
پروبہ عل الوجھین قدما وحدیثاً کا پزویہ عدی بن ثابت على الوجھین عند 
الدار قطنی لا أنہ اضطرب فیه و(نا اختصر ء ولیس الاختصار اضطراباً وعلی 
الأخص إذا کان اکثر من بزوی عنہ على الزیادة وھو أبضاً کان پرویھا ق 
الاکثر وانھا تسور المارجون عليه وعلیھم ء والعبرۃ للداخل . وما التغیر : 
[فتلك شکاۃ ظاہر عنك عارھا.] ومع ھذا فقد ال القائل ومن ذا الذی یا 
می لا یتغیر] على أن سفیان بن عبینة ابضا تغیر فی آخخرہ کا فی “ التہذیب ” 
فسبحان الڈی یغیر ولا یتغیر ۔ 

وثالاً : أن البخاری فی ” جزئہ “آخحرج عن ا حمیدی عن سفیان أنہ ما 
کبر الشیخ لقتوہ: نم لم یعد اھ . فلیس فیہ ذکر مکة والکوفة فھذا یدل على أن 
الروایة الاکورة بالسیاق الذڈکور خطا علی أن ا جحمیدی من اغخالفین لأھل 
الکوفة کا فی ” التاریخ الصغیر“ للبخاری ۔ 

ورابعاً : إن سفیان مذھبہ الرفع. وإنہ م بجزم بالتلقن حیث قال : فظننت 
أنھم لقنوہ ء ومع ھذا فیمکن آنہ قال ذك حرزا منہ ء آو آراد ابداء احیّال 
بحٹا منہ وابداء جواب کا یتفق کثبرا فی انجاوباتِ والمباحات لا یتعین أن یکون 
الواقع مکنا 








أن ھذا اآقدر لا 











مشیا علی ختارہم فی العمل فإنھم فقھاء عیاء فیعلون 
ویثبتہ آخمرون لعملھم بہ لادلة قامت عندھم . وبالجملة فرما یزیدون و 
بجذفون مشیاً عل اختیارانھم ء ولذلك نظالر یطول الکلام بسردھا فکا لا یکون 
حجة فی اثبات أحدھم لا یکون حاجة فی حذف بعضھم ء والما ینبغی الرجوع 
فی مثل ہاذا إل الفرائن والبحث من الحارج کی بتحقق الأمر ویتبین الفجر 
ولیس من الانصاف ف ثله تفوبق السہام إلل بعضھم لاجل أنه خلاف ما 
اختارہ واللہ یقول الحق وہو بھدی السبیل . لم إن البراء أیضاً تعرض لإرامة 
صلاۃ رسول اللہ ا کا تعرض ابن مسعود فی حدیثہ وذك عند أحد ق 
” مسندہ “ ٤(‏ ۔۔ ۷۸۸ )عن یزید بن البراہ قال : ہ قال أبی اجتمعوا فلڈریکم 
کیف کان رسول اللہ کل یتوضا وکیف کان یصل ہ اخ وکذا عند آمد قِ 
<مسندہ“ (ی ۔ ۲۹۷) من طریق شعبة عن یزید عن ابن آی لیل حدیث 
آخر عن البرا بحدث قوماً فیھم کعب بن عجرة قال : و سمعت رسول اللہ 

یقول للأنصار ؛ الخ وکان ھذا الحدیث وحدیث ال‌رك فی مجلس واحد 
فدل عل الثلبت والاطراد ف الأمر ولیس أن یقضی الواحد عل ا جع من 
سواء الطریق . وہالجملة فقد توارد رواۃ الکوفة على علہ الزیادة وعرج 
الحدیث عندھم فإڈن لاحق لآحد أن پزاحہم ف مجلسهم مہنا ایض ویتحکم 
علیہ من غیب ء أو یم عل الغائب . فالحاصل ألە قد آل ذا البحث التارینی 
وکذا البحث الحدیی إلی صمحة الاحتجاج بحدیث البراء مع صمحة الزیادة من غیر 
أن یقاوم ما ذکروہ فی التضعیف واللہ ولی الإعانة والتوفیق انٹھی ما آفادہ 
الشیخ فی کتابيه مع زیادة کلبات ویضاحات من الراقم بترٹیب وتعبیر یسھل 
تعاطيہ على الناظر ‏ 








تی معارف السنن ج۲ 
آدلة ا حنفیة فی ترك الرفع ما عدا حدیث 





ابن مسعود وحدیث البراء بن عازب 
ولا أدلة آخری فی ترك الرفع غیر ما ذکر نذکرہا فی ما یلی :ٍ 
مٹھا : ما روی الأسود قال  :‏ ہ رأیت عمر بن الخطاب پرفع یدیہ ق 
آول تکبیرۃ تم لا یعود ٤‏ رواہ أبوبکر بن أی شیة والطحاوی ١(‏ -۔ )۱٣۳‏ 
من طریق الحسن بن عیاش وراجع التحقیق ” نیل الفرقدین ” رس ۔۔ ۹۹ 
وما بعدھا ) قال فی ” الدرایة“ : رجالہ ثقات ۔ وبا جملة فاسنادہ صحیح ۔ 





ومھا : ما رواہ عاصم بن کلیت عن آبیە : ہ أن علیا ارضی الہ عنه 
کان یرفع یدیہ فی أول ثکبیرۃ من الصلاۃ نم لا پرفع بعد ء رواہ الطحاوی 
(١۔۔‏ ۱۳۲) من طریق آى بکر النھشل ؛ ورواہ ابن أى شیة والیھتی قال 
فی ” الدرای رجالہ ثقات اھ . قال الزیلمی : وھو أثر صحیح ؛ وقال 
البدر العینی : علی شرط مسلم وانظر ”نیل الفرقدین “ (ص ‏ ۱۰۹ وما 
بعدھا ) فاسنادہ صحیح أیضاً . 





ومنھا : مارواہ ابراہم قال ہ کان عبد اللہ لا پرفع یدیہ ف شی من 
الصلاة إلا فی الافتتاح ٤‏ رواہ الطحاوی (١۔۔‏ ۱۳۴) ورواہ آبوبکر ابن 
أی شیة . قال النیموی : واسنادہ مرسل جید اھ 

ومٹھا : ما رواہ أحمد بن یونس ال حدثتا أبوبکر بن عیاش قال : ہ ما 
قط یفعلہ پرفع یدیہ فی غیر اتکبیرۃ الأول ٭ رواہ الطحاوی و 
سندہ قوی (١۔۔ )۱۳١‏ عن ابن أى داؤد عن آحمد بن یونس الخ . وابن 
داؤد اتی 

ومتھا : ما رواہ مجاہد تقالٴ: ہ صلیت خلف ابن عمر فلم یکن زقم 
بدیہ إلا فی التکبیرۃ الو من الصلاة ؛ . رواہ الطحاوی ١(‏ ۔۔۔ ۱۳۴) من 








بیان عدة آثار فی ترك الرفع ٤٤‏ 





طریق أئی بکر بن عیاش عن حصین عن مجاہد ء ورواہ ابن آی شییة وا 
فی ” العرفة “ حکاہ اللیموی واسلادہ سحیح؛ وان أی داڑھ فی اسنادہ شیخ 
الطحاوی ہو ابراہیم بن أی داؤد کا فی آوائل الطحاوی ۔ قال فی 7 اسان ” 
من ترجمة الطحاوی عن تاریخ مصر: وع الکثبر ایض من ابراہم بن أی داڑھ 
الضریس وکان من ال حفاظ الکٹرین اھ . حکاہ فی ”نیل الفرقدین “ و 
مثلہ تی کتاب ” رجال الطحاوی “ الطبوع . ولہ ترجمة طویلة فی ”ممجم 
البلدان “ للیاقوت وفیه : وکان حافظاً ثقة . کا حکاہ الشاہ إحسان اللہ السندی۔ 
قال الشیخ : واعترضوا بأن فی سندہ آبا بکر بن عیاش وقد تغبر پآحرہ ۔ 
قلت : ہو ثقة وأآخرج لہ الشیخان فی الاحتجاج ؛ والراوی ھنا ہو آحد بن 
یونس وہو من أصحابہ القدماء أخذ عنہ قبل الاختلاط والبخاری أخرج لہ فی 
اکٹر من عشرین موضعاً فالحاصل ا روایتہ ہنا قویة جدا ۔ 











ومٹھا: زواہ سعید بن جییر عن ابن عباس موقوفاقال: اترفع الأیدی قی 
سبع مواطن إذا قام إلی الصلاۃء وإذا ری البیتء وعلى الصفا : وامروۃ ء وق 
جع ٤‏ وفی عرفات ء وعند ال مار ء واسناہ حسن ہ رواہ ابن أی شییة موقوفاً 
والطبرانی من طریق النسائی مرفوعا . قال الشیٔخ فی”ئیل الفرقدین“ (ص-۱۱۹): 
وقد بحث فیہ طویل: فالاسناد قوی ومتابعتہ أیضاً فی التخریج ۔۔۔ أی للزیلعی۔۔ 
کافیة ویکنی فیہ وجود النسائی ؛ فإنہ علی ما علم من عادتہ لا پروی ساقطاً ولا 
عن ساقط وتعللوا فیہ بالاختلاف فی الوقف والرفع وبأنہ لیس فیہ ہلا ترفع 
الڈیدی إلای سبٍع مواطن؛ . والحدیث إِن شاء اللہ تعالی خرج من مشکاۃ النبوۃ 
ہوکأنہ قتمة ما أخخرجوہ فی ( ہاب السجود علی سبعة أعظم ) من طریق طاؤس 
عی ابن عباس ء وقد روی موقوفاً ومرفوعاً على الوجھین ال وراجع ”نصب 
الرأیة “ ( ١‏ ۔۔. ۳۹۰ وما بعدھا) ۔ 

ومنھا : ما روی عن أن‌ھریرۃ ہ أنہ کان رفع یدیہ إذا افقتح الصلاۃ و 


۴٤ج مغارث المان‎ ٢ 
کر لمع ور ور ہی ام بساد رسول ل لاجد‎ 
المافظ أبوعمر فی ” الاستذکار “ کا فی ” تعلیق الوطا “ والبدر العینی فی ”مان‎ 
وراجعه‎ )۱١١ الأخیاز“ عن ” التمھید“ کیا فی ”نیل الفرقدِن “ (ص ۔‎ 
لتفصیل ۔‎ 

ومنھا : ما روی عن عباد بن الزبیر مرسا : ہ أن رسول الہ کہا کان 
إذا افقتح الصلاۃ زفع یدیہ فی آول الصلا تم لم پرفعھا ق شی حتی بفرغ٤‏ 
آخعرجہ الییھنی فی ٭ الخلافیات” کا فی ” نصب الرأیة“ ):4٠٤ - ١(‏ وعباھ 
قابمی ۔۔۔ ان عبد اللہ بن الربیر-. . قال الشیخ : وقد بحثت عن رجال إسنادہ 
ال الیحث إلی آنہ صحیح ء والحافظ فی ” الدرایة “ أمر بالنظر ف اسنادہ وقد 
امتثلت آمرہ فحققتہ من کتب الرجال فھو مرسل جید أنظر ذاك التحقیق ف 
(س ۔۔۔ )۱۷١‏ من ” نیل الفرقدین “ . وقال الشیخ ایض : وھذا هو الذڈی 
وقع فی بعض کتب ال هتفیة منسویاً لعبداللہ بن الزبیر فشنع علیھم ان ا جوزی+ 
وقد نقل عن ” جمع الروائد ‏ الھیٹمی عن عبد اللہ بن اٹزبیر ء والظاہر هو 
عباد بن عبد اللہ بن الزبیر ووقع فیہ اللطأً من الناین . انظر” نیل الفرقدین”۔ 

ومنھا : ما روی عن ابن‌غمر مرفوعا : ہ إن النی گل کان پرفع یدیہ 
ذا اقتیم الصلاہ تم لا یمود ہ رواہ الییھی فی ” الانیات ” وأخرجہ الزیلمی 
فی ” نصب الرآیة“ ( )٥٤٤ ١‏ من طریق عبدالقہ بن عون انفراز عن 
مالك عن الزھری عن سام عن ابن عمر الخ . قال الییھ : قال الام ہذا باطل 
موضوع ولا بچوز أن پذکر إلا علی سبیل القدح فقد روینا بالأسائید الصحیحة 
عن مالك بخلاف ھذا اھ . قال الشیخ : واسنادہ للذاکور فی التخریج صحیح ؛ 
وم یذکر الریلمی آول اسنادہ حی بنظر فی غیر آن دابھم جری عل أٹھم 
پذکرون العلق مثلہ من مخرجہ ولو کان قبلہ ضعیف فیالند لابد أن خرجہ منہ 
یلا پلتبس آلأمر ء وقد ثبت عن ابن عمر رك الرفع ف9 کا تقدم ف آز 











۲- البحث السابق وحدیث ابن مر فی ترك الرفم ۷ء 





جاہد عنہ فإذن لا استبعاد قی صمة روایتہ الرفوعۃ أیضا . قال فق ”نیل 
الفرقدین ” رص ..۔ ۱۷۷) : قلت ہذا حکم من الحاکم لا یکنی ولا بش ٭ 
وعبد اللہ بن عون ھذا بغدادی کا فی ” الخلاصة ” من رجال مسلم أخرج عنھ 
بدون واسطة : ومن کبراء الرجال جدہ أمیر مصر کا فی ” ااتھذیب ” ء وھؤ 
ایضا آمیر کا فی“ انملاصة ” بعد من الأبدال ورجالہ یکونون معروفین وغایة 
ما یکون بین وبین الام رجلان کیا یعلم بالتصفح فی ” المتدرك ” فی الطبقتین 
فکیف اعوز ا حاکم معرفة من اوجدہ ول یعینہ : والڈمر أنہ مم بجد أحداً پرمیہ 
فیہ معیناً ء فان ہذا قد یقبح عند السامعین وخاف زحام الناس عند الغدو 
من الزدلفة فادلج ور بائلیل لیستریج وقد استراح وإذالم یکن عندہ علم بمن أوجدہ 
فھلا حلوہ علىی أن مالکا ہو الذی فی آوہم ای اسقط شبناً فثیتا حتی م بیق 
فیه شیئاً ھم وقد ذکرہ جماعة کیا مر والحدیث قد أخرجہ مدوئوا ”الدوئة“ 
فی أدلة الَرك عن ابن وہب وابن القاسم عن مالك عن ابن شھاب عن سم عن 
آبیہ : ہ ان رسول اللہ ا کان برغ ایدیہ حذو ا انقتح ااصلاۃ ١۱ھ‏ 
لیس فیہ غیرہ من الرفع والرك لکنھم سردوٴہ فی ادلة الْرك فلیکن هہنا کذا 
ولیس عندھم إلااستبعاد ء ولیس بشی فی الاختلاف الباح . وغایة ما خافون 
زیاد ہ نم لا یعود ٤‏ ولو قبل منی الناس لسامحناہم ی عذہ الزیادۃ وہذا الحکم 
منہ کا فی حدیث الکنز فی القراءة أوجد فیہ شقوقا یبل على آنہ عزم من 
الٌول على الاعلال کیغفیا کان وہو ھذا انٹھی کلامہ . فال الراقم عفا اللہ علہ: 
سیاق کلام الم یدل علىی آنہ لم بد فی سندہ مغمزاً فلذا عارضہ بحدیث مالك 
الشھور ولا لکان الذأہم ا جرح فی سندہ حتی یسقط ء واسقاطہ بالمعارضۃ 
دلیل علىی آنہ غ بجد لاسقاطہ دلیلڈ فی الإمناد وإن العارضة کون عند قوۃ 
دلبل الخصم کا لا بھنی ۔ ٹم إذا کان عند الراوی نصا فی ترك الرقع۔ ما عدا 
الافتتاج۔ فلا ببعد أن یزید فیہ د نم لا یعودہ تفھیما؟ اغزاہ ومرماہ کیا سبق_ 








معارف ال ج٢‏ 





یخم مہ اللہ تعالی واللہ اعم ۔ 
” الواہب ا “ کا فی ” التعلبق الصبیح” بعد 
تضعیف ال جحدیث لا 


قال الشیخ عابد المندی ف 
کلام الحاکم ھذا : قلت 
ییبت بمجرد الحکم وڑھا ؿٌنبت ببیان وجوہ الطعن ۔ و 
حدیث ابن عمر الذی رواہ الیھتی فی خلافیاتہ رجالہ رجال الصحیح فا أُری 
لە ضعفاً بعد ذلك اللھم إلا أن ایکون الراوی عن مالك مطعوناً لکن الاصل 
العدم فھذا الحدیث عندیٰ صحیح لا حالة اهۃ والجاصل أن ترك الرفع فیا عدا 
الافتتاح عمل کبار الصحابة مثل عمر وعلىی وعبد اللہ مل کبار التابعین وتبعھم 
ما یکنی حجة حنفیة فی مسلکھم الذی اختاروہ . قال الحافظ علاء الدین یق 
٭ ا مور النق “ ١(‏ ۔۔ ۱۳۹ وما بعدھا) : وقولە : نم عن ا لفاء الراشدین 
ممنوع إذ قد صح عن مر وعل رضی اللہ عتھا خلاف ذك کا تقدم ۔ ..٭ 
ول اجد أحد؟ ذکر ان رضضی اللہ عنہ فی جملة من کان پرفع یدیہ فی الرکوع و 
الرفع منہ ء وقولہ : نم عن الصحابة والتابمین ء فتساھل فإن فی الصحابة من 
قصر الرفع على ثکبیرة الافتتاح کا تقدم وکذا جماعة من التابعین منھم الأسود 
وعلقمة وابراہیم وخیئمة وقیس بن أیحازم والشہی وأبواحاق وغیرھم روی 
ذلك کلہ ابن آی شیبة فی ٭ مصنفه “ بآسائیا 

















جیدة ء وروی ذلك أیضاً بسند 
صحیح عن آصحاب علی وعبد اللہ وناھيك بھم وقد ذکرنا اکثر ذلك فیا تقدم 
آھ . قال الشیخ ف” نیل الفرقدین “ (ص ۔۔ )۱٣١‏ : قلت وکذا ہو مذھبِ 
الغیرۃ وا حسن بن صالح وسفیان الٹوری ووکیع واسحاق بن آ اسرائیل آھ ۔ و 
قال : فلم یکن ھا تفرد ولا شذوذ بل ما پروونہ ہو الواقع فی الکوفة عند 
رواٹھا تواتر؟ وتوارٹا ستمر؟ھ. 

قال الشیخ : والسألة کانت مفروغاً عنھا فی الکتب لم کن داعیة قویة 
ذا الاطناب غیر آئی رایت قد طال شغبھم فیھا وکثر لومھم على الحفیة 
فاطلت فیھا بعض الاطالة تنبیھا القاصرین ؛ وقد نقل عن على رضی اللاعله : 





بحث مناظرۃ آٔ لیفة والڈوزاعی فی راع ۹ 

٭ العلم نقطة کٹرھا الجماعلون ٢‏ ۔ 
یقول الراقم : وكکذك اطنبت وأسهبت فیھا وعانیت قی انام نف 
عحتارۃ ەن رسالئی الشیخ فیا لە صاة بالقام حرصا علی !ہراز افج غالیة عق 
جواہر علوم الشیخ 
ہذہ الوریقات من لم بنتھز فرصة للغوص فی عباب رسای اك + وع ھذا 
فقد آرجو القارئ الکریم اللتقد انمبیر ان بطالمیا بإٛمان ودقة قانھا تضمنا علماً 
غزپرا فیاضاً بتجلی فیا ٠ا‏ رزق اللہ الشیخءن اْروۃ العلمیة والتوسع فی الادة 
والاکتناف بنواحی البحث القاصیة ومعارفہ الناضجة الی قلبٹھا آفکارہ ظھر 
لبطن کل ذاك بأسلوب یتر قرق خلالہ نصفة وبعد عن العصیة الذھبیة وازاهة 
لسان فی معترك اخصام ۔ وارید ان ام ہذا البحث ناظرۃ الإمام أی حنیفة 
فقیہ الأمة والإمام الڈوزاعی محدث الشام وفقیھھا . ذکر الإمام السرخسی فی 
کتابه ” البوط“ (١۔- )۱٤‏ واین ایام فی " الفتع“ (١۔۔‏ ۷۹٦)و‏ 
الحارٹی فی”جامع المسائید“ ١(‏ ۔۔ ۳٣۲‏ و )۳٣٣‏ والوفق للکی ”الناقی“ 
من طریق سلپان الشاذکونی عن ابینڈ : قال : اجنمع أبوحنیفة و 
الڈوزاعی فی دار ال ناطین بمکة فقال الڈوزاعی لڈی حیفة : ما بالکم ۔ وف 
روایة : ما بالکم یا اھل العراقی - لا ترفعون آیدیکم فی الصلاۃ عند الرکوع 
وعند الرفع منە ٢‏ فقال آبو۔ لأجل نہ یصح عن رسول اللہ پل فی 
شی ؛ قال: کیف لا بصح؟ وقد حدثنی الزھری عن سام عن آبیه عن رسول الله 
کچل : دنہ کان ہر یہ إذا افقتح الصلاۃ وعند الرکوع وعند الرفع منہ . فقال لە 
آبوحنیفة : وحدثنا حاد عن إبراہیم عن علقمة والأسود عن ابن مسعود : 
ہ ا رسول اللہ یئ کان لایر فع یدیہ إلاعند افقتاح الصلاۃ ولا یعود لٹی' مز 
فك ۰ . فقال الأوزاعی : احدثك عن الزھری عن سال عن آبیە وتقول 
وت ۴ 











ونأئیق قاسیت فیہ بەض القاساۃ ویکاد یقتنع بُ ف 














٢ج معارف الین‎ ٠ 


حدثی حاد عن مبراہم ! فقال لہ أبوحنیفة : کان حماد أفقه من الزھری + 
وکان إبراہم أفقہ ءن سال ء وعلقمة لیس بدون ابن عمر فی الفقہ ء وإن کانت 
لان عمر صحبة ولہ فضل: فالڈسود لە فضل کثبر ء وعبداللہ و عبدالہ . کت 
الوزاعی" اھ . وذ کرھا الشیخ عابد السندی فی ٭ ترتیب مسند أی حیفة“ 
بزوایة الخصکی (ض.۔ )٥٥‏ وذکرھا غیر واحد من آرباب اتالیف و 
الاخذ ھی ہذہ وقد تکلموا فی الحارئی واشاذکوئیء وقد تقدم الکلام فف توثیق 
الحارٹی 'واستفادة الحافظ فی" التھذیب ” عنہ وقد ذکر ف ” تذکرۃ الحفاظ“: 
الشاذکوئی با بحتج یہ ی مثل ہذہ الاأمور کیا حققہ فی ٭ إعلاء السان” ( ٣‏ 
,٥‏ . وقال السرخسی بعد حکایٹھا وقبعہ ابن الام فی ” الفتح“ أن یا حلیفة 
رجح روایتہ پفقه الرواة کا رجح الڈوزاعی بعلو الإسناد ء وهو الذھب 
النصور عندنا ؛ لن الترجیح یفقہ الرواۃ لا بعلو الإسناد اھ ۔ 

قال الراقم عفا اللہ عنہ : وھو مذھب الفقھاء انحدثین ویتضح ذ'ك ما 
آذکر ء ویوی بہ ما ذکرہ الإمام اب , قال أبوعبد اللہ ا ام فی کتابہ 
علوم الحدیث “ (ص ۔۔ )١١‏ بإسفادہ عن عل بن خشرم تال تال لنا 
وکیع : ای الإسنادین أحب إليك : الا ححش عن أىی وائل عن عید اللہ أو 
سفیان عن ٭نصور عن [براھم عن علقمة عن عبد اللہ ؟ فقلنا : لأأآئمحش عن 
آں وائل ۔ ثقال : پا سبحان اللہ ! اآژ حش شیخ ء وأبو وائل شیخ ؛ وسفیان 
ففيہ ؛ ومنصوز فقیہ ء و[براہم وعلقمة فقيہ + وحدیث یتداولہ الفقھاء خیر 
من حدیث بندوالہ الشیوخ اھ . وقد عقد فی ذلك فصلا فراجەہ . وذکرہ 
المرانی فی “ شرح آلفته “ (۳۔. )۱١١‏ و ان عن ٭نصور عن 
[راہم عن علقمة فقيه عن فقيه عن اققیہ عن فقیہ ۔ وذکر العراق ایا : 
روینا ھن ابن البارك قال : لیس جودة الحدیث قرب الإمنادء بل جودۃ 
الحدیث سصحة الرجال . وروینا عن السلنی قال: الاصل الأخذ عن العلاء فزوغم 




















بحث أن علو الإسااد مدارہ ھل صمة الإسناد وقولہ ۹ 
آول من العلو عن الھلة لی مذھب افحققین من القلة ‏ والنازل,حینتذر عو 
العالی فی العنی عند النظر والتحقیق تم أنشد السلنی فی ھذا المنی : 

لیس حسن الحدیث قرب رجالِ عند آرباب علمہ القاد 
بل علو الحدیث بین أوی الحفا ظ والإتقان سمة الإسناد 
وإذا مسا تجععسا فی حسدیث فاغننمہ فذاك أقصی الراد 





ٹم إن على ھذا التحقیق لا تبتی قوۃ ما یدعون فی إسناد واحد بعینه آه 
آصح الأسانید ء وأقرب القولین أنہ بالنسبة إلل صحانی واحد ء فەلی ھذا لن کان 
مال عن نافع عن ابن عمر آصح أسائید حدیث ابن عمر فلیکن حماد عن إبراہم 
عن علقمة عن عبد اللہ أصح آسائید عبدالقہ ء وقد صرح ابن معین بأن اجود 
الأسانید ااأ عمش عن إبراہیم عن علقمة عن عبد اللہ . وەن لی بان آقول آلە 
کیف یساوی امش حاد بن أنی سلبان فإن کان الا ححش عن مبراہم أجود 
فلیکن ماد عن !براہم اجود الآجود ‏ وراجع کلمة حماد بطریق ابن معین 
من ” یزان النمی” نقا من ” کامل ان عدی؟“ وکذا ما فی تقدمة * نصب 
الر أیة“ والبسط مقام آخرء وانھا الغرض ھن الکفایة بالإشارة ء وأضف لل ذلك 
ما قالہ ابن الدینی ووافقہ الإمام آحمد بن حنبل حین تفاوض على بن الدینی 
وابن معین فی مسمجد الحیف ف مسآألة الوضوہ من مس الذکر کا ہو عند 
الدارقطنی والحاکم والییڈتی وغیرہم من طریق الحافظ رجاء بن الرجی فی 
مناظرة طویلة ما لفظہ : و وإذا اجتمع ان عمر وان مسعود واخطفا فان 
مسعود آؤلل بآن یتیع ؛ فھذا ما ذھب إليه الإمام أبو۔ 
عبد اللہ ولرجیحط علىی حدیث ابن عمر وتقدم الکلام فی تصحیح حدیث ابن 
مسعود سنداً وتعاما بھا فیہ کفایة . واللہ سبحانہ ول التوفیق والرشاد ۔ 





فة من اختیار حدیث 





بسم اللہ الرمن الرحم 


فمرس الابراب و الابحاث من متارف السٹن 












) ار آقایق) 

الوضوع الصفحة 
آبواب الصلاۃ وتحقیق لفظ الصلا 0 
باب ما جاء فی مواقیت الصلاق ۲ 
ححد؛ امامة جبریل ومألة اقتداء الفترض خلف التقل ۳ 
تحقیق أن صلاۃ جبریل کانت عند باب الیت ٤‏ 
فرضیة ا حمس لیلة الإسراء ونزول چبریل فی غدھا عند الروال ۰ 
تحقیق أن الفجر والمصر کاتا قبل الشمس ٦‏ 
محقیق أن وقت الظھر بعد الروال غبر فی الزوال ۸ 
بیان معنی الظل قدر الشراكه . ۸ 
تحقیق مذاہب الأئمة فی آخر وقت الظھر واختلاف روایات الإمام ۹ 
بیان روایات الإمام الأریع وتمحقیق ما ہو اختار ۱٢-۹‏ 
روایات الإمام ۲ 

ثبوت القول باشتراك وقت الظھر عن الأئمة ك۴ 
بیان اللذاہب فی الشفق وسرد کلبات ائمة اللغة ٤ے ۱١‏ 


۳۳ 


فھرس ہہ 




















الوضوع 
تحقیق أن الصلوات الحمس بمجموعھا من خصائص عذہ الأمة ٦‏ ۔- ۱۷ 
شرح قولہ والوقت ما بین وقتین ‏ نظر الثیغ ۰۸ 
حدیث جبریل رواہ اثنا عشر من الصحابة و یق القول فیە وأنه 

اقرب إل مذھب آىی حنیفة ۳۰-١‏ 
حدیث إبراد الظھر حجة لأی حیفة ومد فی الناخیر 2 
حدیث ابن عمر ف تمثیل لم الأمة بلأام الابقة دلیل لتأخیر العصر 

وأقوال العلاء فیه ۲٢-۳٣‏ 
باب منه ۰ 
حدیث أن للصلاۃ اولاً وآخراً ۲٢‏ 
تیقیق أن اللأوقات کانت متعارفة قبل الإسلام ۲ 
تحقیق وقت العشاء الآخرۃ ٦۔-‏ ۲۷ 
پپان أول وقت الفجر وبیان الاوت بین الصادق والکاذب او 

الغوارب والطوالع ۸ 
ترجیح الئرمذی روایة مجاہد فی امواقیت عل روایة ابن فضیل و 

ابحث فیه ۹ 
پیان ان الاٌحادیث فی السژال عن المواقیت کانت بالدینة ۳ 
بیان وقت العصر وٴ آخر وقت الغرب وھل لە وقتان ۳۳٣‏ 
مسألة اخراج الصلاۃ عن وقتھا بالاطالة ۳٣‏ 
باب النغلیس بالفجر ٣‏ 
اللذاھب فی وقت الفجر الستحب ه۳ 
تحقیق عدم معر فتھن لااجل الفلس ومعنی التلفع ۳٣‏ 


تحقیق مألة الصلاۃ فی أول وقتھا عند اخنفیة لصلحة ۳۹ 





فھرس ۳ معارف السن 


سے سسےیجخشیس لس یم _ ٭ ج7 
جو 


الوضوع الصفحة 
باب الإسفار بالفجر 5 
تحقیق حدیث الإسفار ومعناہ وآنہ رواہ سبعة من الصحابة ٠‏ 





ار الحافظ 'بن حجر مذھب ا حتفیة فی الفجر ٤‏ 





ترجیح الإسفار وتحقیق حدیث النغلیس ف الشتاء والاسفار 

فی الصیف ٤‏ 
الرھ الشیع على کلام صاحب ”التحفة“ ق مسألة الإسفار ٤‏ 
پاب ما جا فی التعجیل فی الظھر ٦‏ 
بیان اللذاہب فی الظھر رن 
ناب ما جاء فی تاخیر الظھر فی شدة الحر ٤٤‏ 
بیان اختلافق الال والبلاد فی تحدید الظلال فی الزوال ٤٤‏ 
حدیث الاہراد بالظھر ومن ذہب إليہ من الأئمق - 
شرح قولہ : ” من فیح جہنم “ وتحقیق ذاك بادلة المقل والتقل ٠١٥‏ ٥٤٭‏ 
ہل الإبراد ختص بشدۃ الجر أو پالصیف قولان للافیة ٤ہ‏ 





اعثراض الترمذی على تأویل الشاقعی فی حدیث الإبراد ٠‏ 
الرد علی صاحب"التحفة“ فی أن الترمذی لیس پشاضی لأنہ رد کلام ۹* 

















حدیث  ”‏ التلول' بدل علی شدة تأخیر الظھر والرد علی من حرف 
معنی ال‌براد ۴ 
پاب ما جاہ فی تمجیل المصر ۰۸ 
پیان مذاہب الأئمة ٴة الصر ۰۸ 
اتفاقھم فی تعجیل الغرب وتآخبر المشاء و 'فھم فی البقیة ۹ 
تحقیق أن أحادی ول الوقت کلھا معلولة ضعیفة ۹ 


وقت المصر وشرح قولہ والشمس فی حجرتھا ٦٦‏ 


فھیرس گی معارف الٰن 








الوضوع الصفحة 
محقیق الطحاوی بأن الحدیث لا دلیل فیہ عل النعجیل وشرح ذلك 

بالتوسم ۹٦-۹‏ 
الرد الشیع على کلام صاحب ”التحفة* اب 
تحقیق أن تمجیل آنس لیس فصل 5‏ مورد الزاع ۰٠‏ 
پیان تأاخیر أمراء پنی أمیة الصلوات عن أوقاتھا ٦٦‏ 
تحقیق أن أدلة تعجیل العصر لا دلالة فیھا على التعجبل وہبان ذاك ۷ 
کراھة صلاۃ العصر عند التغیز وبیان حد التغبر ۰۸ 
پیان مغنی طلوع الشمس فی قرفی الشیطان وبحث مجود الشمس فی حدیث 

آی ذر واقوال العلاء فیه ٦۹‏ 
شرح قولہ : فنقر أرپعا ومسآألة تعدیل الارکان وأنہ واجب ٔ۷ 
پاب ما جاء فی تأخیر صلاۃ العصر .7 
پیان ادلة تأخیر العصر أخباراً وآثارا ۷۹ 
تحقیق أن الوقت بعد العصر إل الغرب ریع الٹھار أو خمہ أو سدسہ 

على أقوال ۷۲ 
باب ما جاء فی وقت الغرب ۷۳ 
بیان أن التعجیل فی الغرب مستحب والأخیر مکروہ ۷٣‏ 
مسالة جواز الجمع بین العشائین فی سفر الحج نی ۷ 
باب ما جاء فی وقت العشاء الآخرة ۷ 






ت العشاء الندوب والباح والکروہ ۷ 





تحقیق اختلاف غروب القمر لثالثة فی امواسم والبلاھ ۷٣‏ 
ہاب ما جاء ف صلاة العشاء الخرۃ ۷٦‏ 
اختلاف روایات تأخیر العشاء إلی الٹلث والنصف وتمقیقھا ۷ 


پاب ما جاء فی کر اھیة النوم قبل العشاء والسمر بعدھا ۷۸ 


فھرس سے 

الوضوع 

مسالة النوم قبل العشاء وتحقیقھا ومسألة النخصیص بالرأی 

بیان خطا نی إسناد الرمذی الطبوع وتحقیق ذاك 

باب ما جاء من الر خصة فی السمر بعد المڈاء 

فائدۃ ق جواز انشاد الشعر فی النسیب والتشبیب پقصد صا 

بث سیاع علقمة عن عمر وبیان الاختلاف فی السمر عند الساف 

باب ما جاء فی الوقت الأول من الفضل 

بیان أن الشافعی تحسك فی القول باستحباب أول الوقت باحادیث عامقة 
والأحادیث الحاصة کلھا معلولة ف۸ت 

جوز صلاۃ ا جمنازۃ فی الأوقات الکروهة الثلالة عند ال ح:فیة 

حدیث “الصلاة على میقاتھا“ وبیان اختلاف الأحادیث فی أفضل ال مال 

حدیث صلاتہ لوقٹھا الآخر مرتین ضعیف ولیس بعتصل 

بیان أن صلاۃ الصحابة فی أول الوقت فیہ نظر 

باب ما جاہ فی الو عن وقت صلاۃ المصر 

معنی حدیث وتر أعلہ ومالہ وبیان الإختلاف فی الفوات ٭ 7ت 

وجہ اختصاص العصر بالوعید وحکھا عند اصفرار الشمس 

اخعلاف البدر والٹھاب فی أن الوعید بالغوبت دا آو ہالفوات مطلفاً 

پاب ما جاء فی تعجیل الصلاة إذا أخرھا الإمام 

حدیث مائة أمراء الجوز الصلوات وبیان معنی الإماتة وإعادة الصلاۃ 

پیان المذاہب فیمن صلى منفر دا ٹم ادرك الجباعة 

بحث آإعادۃ الصلاة النی صلبت مع أمراہ ا یور 

باب ما جاء فی النوم عن المبلاۃ 

بث فضائہ پل الفجر لیلة الدعریس 














۰.۰ 
۹٦ 
۹۷ 


۹۰۸ 
۹۰۹ 


فھرس و ےی معارف السٰن 


سی سے سے مسسجمشم مج مہسسیںجيوسےےج 


املوضوع الصفحة 
بیان اضطراب الروایات ف تعبین السفر ۹۹ 


أن القصة واحدة ام متعددة ۰٣‏ 








باء الصلاۃ بعد خروج وقت الکراھة وتحقیق ذلك لن 
تأبید مذھب ال حنفیة بألفاظ روابات البخاری فی حیحه 7 
بپان الإختلاف فی وقت القضاء وتعارض الأدلة فی ذلك ۰۳ 
الإختلاف بین ابن ا مام وبحر العلوم فی مشا الإختلاف و حقیق 

کلمة إذا .۰ 
باب ما جاہ فی الرجل ینسی الصلاۃ ۰ 

ان قول علٴ: ” یضلبھا منی ذکرها“ لیس فیہ دلیل الصلاة ف 

وقت مکروہ ۲ 
آثر ای بکرۃ حجة لی حیفة من بعض النواحی وارجتہ ۰۷ 









پاب ما ۰۷ 
تحقیق الصلوات الفالنة ف ۰۸ 
بپان اللذاہب فی ترتیب قف اء الصلوات وسقوط الّرتیب عندھم ۰٢‏ 
جنوح ابن امام إل مذھب الشافعی وا هواب عنە ہتفصیل ٦‏ 
تحفیق وجہ ناخیرہ گٌك الصلوات یوم ا حندق ۳۲ 
ہل الصلى عند مغیب الشمس ماأەور باداٹھا ]ذ ذاك آم لا بت 
بحث ساع أں عبیدة عن آبیە وآنہ ثبت‌ف روایة لطبراف ۰.0 
تحقیق معنی ” کاد “ عند النحاۃ "۳ 
پاب ما جاء فی الصلوات الوسطی أنھا العصر ءا 
والأقوال فی تعبین الوسطی إل ۲۳ قولا "۱ 


بیان أن مذھب جھور الصحابة والتاہعین ٹھا المصر وإليه ڈھب ؟بوحیفة ۱١٦١‏ 
بیان قول أی حنیفة إِذا صح ال حدیث فھو مذھی وطریقتہ فی الاجتھاد ۱۱۸ 


قھرس کیٹ معارف السُن 























الوضوع الصفحۃ 
بیان ان مصحنی عائشة وحفصة فیھا والصلاۃ الوسطی وصلاۃ الصر ‏ ۱۱۹۰ 
الإختلاف نی ماع الیسن عن سمرۃ إلی ثلائة أقوال ۰ 
باب ما جاء فی کراھیة الصلاة بعد المصر والفجر ۲۲ 
بیان أن حدیث النھی عن الصلاۃ بعد العصر وبعد الفجر موائر ٢‏ 
الٌوقات الٹھی عنھا خسة وبیان المذاہب فی الصلاۃ فیھا ۷٣۲‏ 
بیا تفقہ أنی حلیفة وتفقہ الشافعی ف الٹھی عن الصلاۃ فبھا ۳ 
الفرق بین الواجب لعبنہ والواجب لغیرہ ۳۴" 
بحث رکعنی الطواف بعد الصبح وبعد العصر وبیان الذامب ٢٢٢١ ٤‏ 
توجیہ الطحاوی للٹھی فی ھذین الوقتین من جھة التفقه ٦‏ 
بیص النص بالرأی إذا کان جلیآً وبیان مقاسمة الأصول ۷ 

غرضی الشارع فی إعادة الصلوات وتعارض الحاص والمام ْ۸ 

ان ماع قتادة عن أالعالیة لعدة أحادیث ۹ 

شرح حدیث ” آنا خیر من یونس بن متی" ۹" 
حدیث الفضاۃ ثلالة روی موقوفاڈ ِ علی ومرفوعا عن عجلان ۴ 


فی اجماع الکراھة بع الصحة ّ۳ 

ا ا ا ان ١‏ 

بحث مستفیض فی الصلاة بعد العصر وبیان المذاھب والادلة ۳۲ 

باب ما جاء فی الصلاۃ قبل اللغرب "٤‏ 
عدم استحباب الرکعتین قبل الغرب مذہب اخلفاء الگربعة والئئة 
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بحث حدیلی مستفیض فی الرکعتین قبل الغرب ١ت[ ۱٤١‏ 


باب ما جاء فیمن أدرك رکعة من العصر قبل أن تقرب الشمس ٦‏ 


فھرس ںی معارف السْن 





الوضوع الصفحة 

اتفق الٌربعة بعدم فساد صلاة المصر لغروب الشمس ف آٹناٹھا و 

اختلفوا فی الفجر ٦‏ 
روایة عدم فساد الفجر عند أی حنیفة فی ٭ البدائع “ ٦‏ 
الإفاضة فی شرح حدیث الباب حدیاً وفتھاً ہکل دقة وتحقیق وہل هو 

فی للواقیت أو المسبوق أو العذورین ۷ ۔ ۱۹۰ 
باب ما جا ق ال جمع بین الصلاتین ٦‏ 
اللذاھب ی الجمع بین الصلاتین تقدباً وتاخیر؟ وانر البخاری 

جم اللقدم ٦‏ 
آشکل ا مع بین الصلائین فی الحضر عل القائلین بە فی السفر 

ووجه ذلك ۱٦١ - ٢‏ 
حل بدیع ما آشکل عل القول با جع وق وإنارۃ ما زوایاہ ٦۰‏ 
باب ما جاء فی بدہ الذّذان ۸ 
کلبات الٗذان علىی اختصار ہا جامعة ممھیات الدین الإسلامیة ٦۸‏ 
تشریع الاذان وأن مآلە بنص الذزیل وسر ذاك ۴" 
تشریع الأذان وما دار قبلہ من التدابیر ۱۷۹ 
أحادیث تشریع الاّذان ورؤیا عبد اللہ بن زید والفاروق ۳'۳ 
باب ما جاء فی الترجیع فی الأّذان ۷ 
اللذاہب ف الترجیع وأن الإختلاف ف الاولویة ۷ 
بیان أدلة عدم التر جیع ۷٣‏ 
آذان الکیین والدنیین والکوفیین والبصربین ۷۰ 


تحقیق الوقف علی أواخر کات الاذان هو الاثور :. ۷۰۳٣‏ 


ٹھرس وت معارف الستٰن 








الوضوع 
الإختلاف فی ترجیع الأذان وعدمہ وایتار الإقامة ونٹنیٹھا من 
الإختلاف الباح 
الأجوبة عن الترجیع وبیان الحکة ی تشریتھا لی عذورۃ 


پیان ثمانیة وجوہ لعدم الترجیع عند ا حنفیة 
أحادیث نثلیة الإقامة وقد تواثرت فی اقامة بلال کا تواتر عدم الترجیع 





فی أذانہ 
باب ما جاء فی إفراد الإقامة 
بحث ”آمر“ مجھولا“ ھل یقتضی فیہ اختلاف 
تحقیق الإبتار فی الإقامة وأقوال العلاء فی 
آثر ان عمر فی نثلیث ا 
باب ما جاء أن الإقامة 
تحقیق عنْ حدیث عبد اللہ بن زید من طریق عبد الرمن بن أی 
لیل موصول 
کلام الشافعی فی تقویة مذھبہ وجوابە بکل دقة 
فی مزیة مذھب الکوفین ف التذین والإقامة بقول فصل 
أُن ما نقله البیھتی والنووی عن الشافعی غیر معروف ف کتب؛: 
الشافغی نفسه 
بیان تعارض ق کلام البارکفوری والرد عليه 
باب ما جاء فی الترسل ف الأذان 
معنی الٹرسل فی الذان والحدر فی الإقامة والحکة فبھا 
بیان الوقفة بین الاذان والإقامة ما عدا للغرب 
باب ما جاء فی إدخال الاصبع الأذن عند الأذان 














۰ء۷۸ 
۸۰ 
۰۸۲ 


۸'۳ 
۸'۳ 
۸ 
۸۲ 
۸۷ 
۸۷ 


۸۸ 
۹۰ 
بلک 


‌ 
٤ 
۰ 
"۰۰ 
۹۷ 


فھرس ر6 
الوضوع 

بیان أن إدخال الأمبع ى الأذن لرفع ااصوت 

بیان أن اخغصب والأبطح والمعلاۃ وا حجون والکداء کله 
تحویل الوجہ عند الحیعلتین والمذاہب فیه 

تحفیق الحبرة وبحث لبس الُمر واختلاف الاّقوال 

باب ما جاہ فی الٹویب فی الفجر 

بیان معنی النثویب وأنہ قسمان والمذاہب فیە 

بیان الحادیث الواردة فی الٹویب 

پاب عن جاہ أن من آذن فھو یقیم 
پیان المذاھب ى إقامة غبر من اذن 
بیان أن مقارب الحدیث من کلات التعدیل 

باب ما جاء فی کرامیة الاّذان بغیر وضوء 
٠‏ اللذاھب فی الوضوء للأذان والاقامة وبیان الأحادیث فیه 
پاب ما جاء أن الإمام أحق بالإقامة 

بیان أقوال الأئة فی وقت قیام الأموم الصلاۃ 

باب ما جاء فی الذان 














معارف السٰن 
الصفحة 


واحد ۱۹۸ ۔۔ 


اتفقوا علی عدم صمة الأذان قبل الوقت فپا عدا الفجر وببان اخلاف فی 


بحث تعدد الذانین بالدینة وسر ذلك 
حقیق أن الاذان قبل الفجر کان لاجل التحیر لا غبر 





بیان أن سنة الاذانین لم تکن مستمرۃ بل کانت فی رمضان 


مآألة انتھاء وقت النسحبر 
تنبيہ علی أن مذھب اثلائة مع اتفاقھم مأخذہ غیر واضح 
باب ما جاء فی کراھیة اخحروج من المسجد بعد الأذان 


وھذا عجیب 


۷ 
٣ 
"۹ 
۳ 
پاش‎ 
۳ 
٢ 
٣٦ 
۰٦ 
۰۰۸۰)ٗ 
۳‌8) 
۰۹ 
اف‎ 
٦ 
۲۰۳ 
۲٣۳ 
۲٤ 
"۷ 
۲۰۸ 
"۹ 
۲ 
٦ 


فھرس ہے وٹ معارف السٰن 





الوضوع الصفحۃ 
أحادیث کراہیة الفروج من السجد بعد الأذان ۲۲۲ 
باب ما جاء فی الأڈان فی السفر ۲۲۳ 
پیان اللذاہب فی سلیة الأذان المسافر ۲۲٢‏ 
تحقبق الفرق بین الجمع :واسم اع ۲۲٢‏ 
باب ما ج بل الأذان ۲٣٢‏ 











ان أن الثرەذی أخرج فی اباب ما ہو ساقط وثرك ما ہو قوی "۲٢‏ 
حدیث ابن عباس فی فضل الأذان والإشارة إل أحادیث ۲٢‏ 
جابر بن بزید المعنی وأقوال ہل ا مرح والتعدیل فیه ۲۰۷" 
بحث إمام المصر فی تلك الأقوال وأرید فیه ۲۸ 
پیان اختصاص انحدثہِ الحفظ وکئثرۃ الحدیث فی کوفة ۲۲۹ 
باب ما جاء أن الإمام ضامن ۲۳٣‏ 
شرح الحدیث ومسائل القدوۃ عند الشامی ۲ 
شرح ا حدیث فی نظر الحنفیة وما بستدل بە ۲۳۲ 
بحث إستادی فی حدیث الباب واختلانھم عل أربعة أقوال ۲۳٤‏ 
ہاب ما بقول إذا أذن الؤذن ه۳ 
بیان ما یقولہ السامع فی أثناء النأذین من الاٗذ کار ۲۳٣‏ 
پیان مذاہب العباء واخثلافھم فی الإجابة ۳٢‏ 
بیان ما بقولہ بعد الأّذان من الذکر وغیرہ ۲۳۷ 
بیان أن ال وھی مندوبة وفعلیة وھی واجیة ۳۴۹ 
باب ما جاء فی کراہیة أن یأمخذ على الاذان اجر؟ ٤‏ 
بیان اللذاہب فی جواز أخذ الأجرۃ بالتاذین وغبرہ 8 


باب ما یقول إذا أذن الؤذن من الدعاء ٣‏ 


قھرس ىس۴-مم معارف السٰن 


الوضوع 
باب منہ أ٘یض!اً وفیه حدیث دعاء الوسیلة 
ہاب ما چاء أن الدعاء لا یرد بین الذان والإقامة 
زید العمی ووجہ النسبة وبیان الدعوات على قسمین 
باب ما جاء کم فرض اللہ علی عبادہ من الصلوات 
آبحاث مستفیفضة فی فرضیة الحمسین م الحسة فی الإسراء 
بث النسخ وبیان أقسامہ اللائة وما إلل ذاك 
بمث النسخ قبل العمل والتکلیف بالناسخ 
بث تویل القبلة إلی البیت وسر عدم القضاء بعد التحویل 
نسألة وجوب الوتر لا ینا فرضیة الفسس 
باب ما جاء ق فضل الصلوات امس 
پیان أن الفضائل کخواص الفر دات والنتیجة کزاج الرکب یظھر 
ف الآخرۃ 
بحث أن الصلوات کفارۃ الصغائر دون الکبائر وتفسیر الکبیرۃ 
بیان مذھب ہل السنة والإعتزال فی غفران الکیائر 
مسالة فی الفرق بین ” لا بافی“ و”إلا ان آذن“ 
ہاب ما جاء فی فضل الجیاعة 
حدیث الفضل یسیع وعشرین درجة ونس وعشرین درجة 
ا کم فی مس وعشرین درجة من کلام الشیخ 
أحادیث مر الباعة التی فبھا سبع وعشرون درجة 








وحم الجباعقة عند الأئمة 
پاب ما جاء فی الرجل یصلى وحدہ ٹم بدرك ا جاعة 


الصفحة 
٢۰٢‏ 
ات 
۸ 
۹ 
۲۹ 
۲٢٢‏ 
٣۳‏ 
۲٤٢‏ 


٢ 


۸٘ 
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۲٣٢ 
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٦٦ 
٦٦ 
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فیرس 1ھ 


معارف السان 


حسصجصًحمسحی ‏ میتجھھھمتھس میس ہی یں ری 


الوضوع 
المذامب فی إعادة الصلاۃ مع الإمام بعد ما صلى منفر دا 
بحث مستفیض فی تحقیق ہذا الوضوع با لا مزید علبہ 
بیان مسند آنی حنیفة جاری وتربمتہ وبقیة مسانید الإمام 
بحث اضطراب روایات الإعادة بکل دقة وتفصیل 
بق أن یزید بن عامر ویزید بن السود واحد 
فروق الملاحظ فی أحادیث الإعادۃ 
ما جاء فی الجباعة فی مسجد قد صلی فیہ مرۃ 
مسالة من فانتہ الجماعة ہل یصل منفردا آو بای مسجدا آخر 
بحث اللماعة الثانیة والذاھب فیھا 
کراھة تکرار اللیاعة وحکتھا 
اعتراض صاحب ”التحفة“ وجوابہ بکل تحقیق 
باب ما جاء فی فضل العشاء والفجر فی جماعقة 
حدیث فضل الجباعة فی الفجر والمشاء ومعنی الإخفار 
باب ما جاء فی فضل الصف الڈول وتعبین الصف الُول 
مسألة شر صفوف النساء و حضورھن الساجد 
باب ما جاء فی إقامة الصفوف ومآألة تسویة الصفیف 
الزاق الکعب بالکعب فی الصف 
مسالة الفصل ب القدمین فی القیام 
مسالة تسویة الصفوف والعنایة بھا فی عہد اخلافۃ 
حدیث الوعید بعدم تسویة الصف 
باب ما جاء لیلیٹی منکم أولو الاحلام والنھی 
شرح حدیث الباب وتحقیق کلمة ”لیلیئی“ غیر مجزومة 














الصفحة 


٣٣۰ 
۷۱ 
۲۷٣ 
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۳۰۴ 
۳ 
۳۰٣۳ 


فھرس تہ 


الوضوع 





مألة عدم رفع الصوت فی الجد وعدم جواز الذ کر با جمھر فیه ۳٢‏ 


باب ما جاء فی کراهیة الصف بین السواری 
مألة النھی عن الصف بین السواری 

باب ما جاء فی الصلاة خلف الصف وحدہ 
الذاہب فی قیام الصل وحدہ فی الجمباعة 

معنی إعادة الصلاۃ من صلى وحدہ عند الأْئمة 
بحث وتحقیق فی موضوع إعادة الصلاة وعدمھا 
:باب ما جاء فی الرجل یصلى ومعہ رجل 
المذاہب فی مسألة الباب 

بیان اختلاف جھات الفتوی 

باب ما جاء فی الرجل یصف مع الرجلین 





الذاہب فی تقدم الإمام الر جلین واثر ابن مسعود فی التوسط بیٹھا 


باب ما جاء لور مو ون 
تحقیق نس ملیکة ولیست هر ہی آم سلیم 
حدیث صلاہ پل فی الیٹ نف بالمام 

باب من أحق بالإمامة 

تفصیل الإمامة الکبری والصغری وشروطھا 

پیان اللذاہب فی صفات ترجیح الإمام وادلتھا 
تحقیق معنی الأقرأ فی الحدیث نم فی کلام الفقھاء 
حجة أں حنیفة والشافعی فی تقدم الأعل 

بیان وجوہ الاّولویة فی الإەامة عندھم 

شرح حدیث : ولا یؤم الرجل ف سلطانه 








ند 
۲ 


۳۲۲ 
۳۲۲ 
۳۲۳ 
۹0س 
۳۳۲ 
۳۳۷ 
۹ 


می سے معارف السن 


سسببیبطمسيشسسجچھ چس ہج شمدسچسے 








الوضوع الصفحة 
مسالة الإقتداء خلف اغخالف فی الفروع ۳۳ 
نصوس کتب فقھاء اللذاہب فی مسألة الإقتداء ۴۳ 
باب ما جاء إذا م آحدم الاس فلیخفف ۰ 
بیان أن معنی التخفیف بظھر فی القراءة لا فی الرکوع والسجود ۳ 
التطویل الکروہ ف الصلاۃ الزیادة عل القراءة اللونة ۳۳۷ 
مسألة تعدیل الأرکان والرد عل صاحب ”التحفة“ ۳۸٣‏ 
باب ما جاء فی تحریم الصلاۃ وتحلیلھا اعت 
ضم السورۃ مع الفاتحة وسألة انفروج بصنع الصل ۳٣‏ 
بحث إجتاع کراہة التحریم مع الصحة ذس 
باب فی نشر الصابع عند النکبپر اب 
تحقیق نشر الاٌصابع ومعناہ والکیفیة السٹونة فی امذاہب عند التحریمة ٣٣٤‏ 
باب فی فضل التکبیرۃ الأولی ٣‏ 
اتفق الأْئمة على من آدرك الرکوع أدرك الرکعة اجس 
حدیث فضیلة إدراك التکبیرۃ الّولی ۳۸ 
باب ما یقول عند افتتاح الصلاۃ ۳۹ 
بیان الذاھب فی ذکر اففتاح الصلاۃ ۹ 
بین ترجیح مذھہب آحمد وأئحنیفة من حیث الروایة فی دعاء الاقتاحع ۳٣‏ 
مسالة جواز اذ کار الاثورۃ فی النافلة عند ا حفیة ۳٣٢‏ 
الذ کر المسنون ہین السجدتین ودعاء التوجیہ ۳٣٣۴‏ 
شرح قولہ: ” سبحانك اللھم وبحمدك > ۳٣٢‏ 
بیان حسن الشعر وقبحہ ونقل شعر الأئمة ۲۰۷ 





بحث مستفیض فی ثقویة حدیث آىی سعید فی الثناء ۳۴ 


فھرس سا عم معارف السٰئْ 








الموضوع الصفحة 
باب ما جاء فی ترك ا جھر بالبسملة وبیان من صنف فیھا ۳٣‏ 
پیان اختلاف العلاء فی کون البسملة آیة من القرآن وعدمھا ہن 
حقیق فی ان منکر البسملة یکفر آم لا ٣۲‏ 
بیان الذاہب فی قراءة البسملة جھرا وسر ۳۳ 
بیان ان کثرۃ عدد الحادیث لا ٹؤثر فی القوۃ وإنا المبرۃ لأصح 
الأسائید ولأثبت النون ۴۳ 
پیان أن أحادیث ا جھر جروخة والتحقیق فی ۳٣٤‏ 


حقیق أحادیث ا جھر وأسانیدھا وذکر الکذابین والضعفاء وا جاہیل ۳٦٣‏ 





پیان ترجیح أحادیث الاخفاء على أحادیث ال جھر ۳٣٦‏ 
حقیقة بحث عدم الجمھر بالبسملةۃ ہم 
ذکر داب الإمام البخاری فی کتابہ مع آی حنیفة رمہ اللہ ۳٣۰٢‏ 
ضعف آحادیث ال جھر واقرار الدارقطنی بذلك ۳٣٦‏ 
بیان نسخ ا مھر والدلة عليه ٦‏ 
بث ان أحادیث ال جھر بالبسملة کلھا جروحة ۳۰۷ 
بیان سیب کثرۃ الکذب ف احادیث ال جھر وذکر قول ابن أی ھریرۃ ۳۳۷ 
ا مر بالبسملة کان التعلم ظۃ۴۸٣۳‏ 
ہقیة بحعث ال جمھر پالبسملة والحجة على من لا یری قراءتھا ۳۴۹ 
بیان ان تشبيه الشی؛ بالشی لا بقعضی أن یکون مثلہ من کل وج ٣‏ 
حقیق قول الصحاق ” ھکذا رآیت النی گل یفعل “ ۳ 
بیان إسم ابن عبد اللہ بن مغفل وذکر من أخطا فیه مم 


مسألة تعارض النی والإثبات وذکر ما جری لابن امام ق مجاس 
پرسیائ ۳۷۰ 





حم البسملة بین السورۃ والفانحة 

بیان أن تعامل أہل المدینة کان على ترك الجھر 

ذکر آماء بعض من کان مذعبہ ترك الجھر بالبسملة 

باب من رأی ا ھر پیسم اللہ الریحن الرحم 

بیان حدیث ال جھر بالیسملة وأنہ معلول 

ذکر وجوہ الضعف وال جرح 

باب فی افقتاح القراءة بالحمد للہ رب العالین 

بحث جھر البسملة واسرارھا 

دلاة حدیث الباب علی عدم جزثیة البسملة من الفاتحة 

بحث عدم جزئیة البسملة فی الفاتحة والدلیل عليه 

الدلیل علی عدم جز ثیة البسملة فی الفاتمة من جھة العقل 

بیان أن اختلاف الحرف سبب لإختلاف الم 

پقیة بحث البسملة 

حکایة زیارۃ الشامی قبر الإمام آی حنیفة ونرکه ا جھر 
بالبسملة عند قبر 

پاب ما جاء أنہ لا صلاۃ إلا بفانحة الکتاب 

پیان مذاہب الأئمة فی حکم فی الصلاۃ 

بیان ااکتب الؤلفة فی اختلاف الذاعب 

ذکر بذة فی بیان مذاہب الأئمق فی القراءة خلف الإمام 

بیان می أخرچ حدیث اباب 


"۳ 









معارف الٰن 


۳۶٦ 


لس 
۳۳۲ 
۸۲ 
۳۴" 
۳۸۰ 
۸ 


فھرس پیج معارف السنٰل 


الوضوع 
تحقیق کلمة ” لا “فی حدیث: لا صلاة إلا بفائحة الکتاب 
پیان أن القدبر بقولہ ” لا صلاۃ کاملة “ لیس بصحیح 





1 4“ و”فقرآیہ> 





تحقیق حم الفانحة وضم السورۃ 

تحقیق أن الصلاة ہل تجزئ بلا سورۃ أم لا والکلام على رجال 
بعض الأحادیث 

بحث نةصان الصلاۃ بنقصان بعض اُجزاٹھا 





ان أن الحقائق السیة لا تبطل بذھاب جزھ 

تحقیق حکم الفانحة فی الصلاۃ 

بحث فی حکم الفانة فی الصلاۃ وتحقیقھا 

بیان ان الغاتحة واجب فی الصلاة فی حق النفرد والإمام دون الأموم 
باب ما جاء فی التأمین 





بمحث فی ہعنی التأمین وبیان اللغات فیه 

بیانْ المذامب ق التأمین 

تحقیق ان اکثر الصحابة کانوا عل إخفاٹھا 

پیان من أخرج حدیث على وآأنی ھریرة والکلام علی رجال الحدیث 
بحث إخفاء التامین وال مھر بہ والکلام على الرواۃ 

بیان وھم شعبة فی ھذا الحدیث 





۸۰ 
سس 
۳۷ 


۳۰۸ 
۳۳۹ 
طس 
۳۰۹ 


۳۲ 
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۰۳۴ 
نس‎ 
۰۲ 
۳٦ 
۳۲ 
"٦ 
۰۷ 
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۰۶ 
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استنباط الاخفاء من حدیث عائشة ومن روایة ” مسند الحارث 





این آئی آسامة ” وغیرھا ۰۳ 

پیان دلة الإخفاء بآمین ٤٤‏ 
بیان أن الٌصل فی الذّذکار والادعیة الإخفاء والجھر ۔مقاصد سصحیحة لاغیرو؛٤‏ 
بیان أن اجھر کان التعلم 1 
الکلام علی بی بن سلمة بن کھیل 6٦‏ 
بحث اختلاف شعبة والٹوری فی حدیث النأمین بف 
بیان وجہ التطبیق بین حدییبھا ٤‏ 
تحقیق ن الجبھر یآمین کان التعلیم ۹ 
بیان أن روایة النسائی آدل على الإخفاء من علی ابٹھر ۰ 
نبذة من أقوال الأئمة فی العلاء بن صاخ الأسدی .3 
تحقیق ایق بین لفظ شمبة وسفیان ۰ 0 
ُقوال المُة فی أ سعید سعید بن مرزبان ١٢‏ 
ان الإخفاء بآمین مذھب جھرۃ الصحاہة والتابمین ٤۳‏ 
بیل ونکئیل فی تحقیق اختلاف شمبة وسفیان تحت غیوء بیان امام المصر ٤٤٣‏ 
ملتقطات من کلام 1مام العصر فی بحث التامین ٤‏ 


تحقبق الإخفاء واہجھر ۴ 


ٹھرس 








الوضوع 
پیان من أصل ا حدیث وسبب اختلاف الفاظ الروایة ٦‏ 
تحقبق التطبیق بین لفظی انعفض والجمھر فی حدیث آمین ۷ 
حقیقة جھر بعض الصحابة بالتامین ۸ 
بیان أن جھر الصحابة کان المصلحة وهی الرد عل من ظنہ بدعة ١٤‏ 
ثناء الأئمة علی شعبة ٦۹‏ 
شعبة أفضل من سفیان ٤‏ 
باب ما جاء فی فضل الأمین ٦َ‏ 
تحقیق أنە لیس حدیث البخاری نصا ‏ اھر بآمین 1 
بیان معنی ” آمن الإمام ” ومتی بقول الأءوم آمین “٦۲‏ 
بیان حدیث فضیلة التأمین فی الصلاۃ ۳٣‏ 
استتباط |مام المصر بقولہ ” إذا قال غیر الغضوب علبھم ولا الضالینِ 

فقولوا آمین“ عل إخفاء التأمین ٤٤‏ 
بحث عبارۃ النص وإشارتہ بد 
استتباط الحافظ ابوعمر اپن عبدالیر من حدیث الباب على أن الاموم 

لا یقرأ خلف الإمام مد 
بیان الاشکال على مذھب الشافعی رمہ اللہ ق تأمین الاموم ۱۷ 
مسألة قراءة الأموم الفانحة عند الغزالی سس 
رد إمام الحصر رحمہ اللہ علی الفزالی رم اللہ ۸ 


بحث سکتة الإمام فی الفراءۃ ۹ 


٢٢ - فھرس‎ 





الوضوع 

بحث حم الفاتحة فی الصلاۃ وتحقیقھا حدیتاً وفھاً 
ببان عدد السکتات وقول !إمام العصر رمہ اللہ فیه 
فائدۃ فی ذکر معنی آمین وتحقیقہ والفات یه 
پاب ما جاء فی السکتتین 

تحقیق عدد السکتات ومذھب النفیة فیہ 

ذکر مذھب الشافعیة فی ذلك 

بحث السکتات فی القر اءة والقیام 

ذکر قول إمام العصر مہ اللہ فی ذلك 

بیان إضطراب الحدیث 

باب ما جاء فی وضیع الیمین علی الثمال فی الصلاۃ 
بحث وغیع الید وإرسالہ وبیان مذاہب الأئمة فیه 
بیان الإختلاف فی مل الوغیع بین الأئمة 

بیان القدر الشترك فیھا 

بحث وفیع الیدین علی الصدر فی القیام 

بیان أن زیادۃ ” علىی صدرہ “ خطا والدئیل عليه 
تحقیق ان کلمة ” علی صدرہ “ فیه غرابة 

تنبيه آخر : استدلال الشافعیة بحدیث ھلب والرد عليه 
تحقیق حدیث وغیع الیدین تحت السرة 

قاسم بن قطلوبفا 











معارف السین” 
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افھرس معارف السٴن 
الوضوع الصفحة 
تحقیق لفظ قطلوبغا وبیان مؤلفاتہ “٤٤‏ 
تحقیق وضع الیدین على الصدر ه٤‏ 
بیان أن النعبیر بالصدر لیس من عبارۃ الشارع حتی یدار الأمر علی مسماہ 4٤٤‏ 
آدلة ا حتفرة فی اختبار الوضع حت السرۃ 4٤٤‏ 
بیان تلخبص مباحث وضع البدین علی الصدر ٤‏ 
باب ما جاء فی التکبیر عند الرکوع والسجود 31 
بیان اللذاھب فی تکبیرات الإنتقال ٦‏ 
بحث تکببرات الإنتقال بن ۰ 
بیان عمل النی کی ومن بعدہ فی النکبیر : 
بیان وقت تکبیر الإنتقال ٦‏ 


( باب رفع الیدین ھند الرکوع ) 


ذکر الولقات ‏ مسألة رفع الیلین ١‏ 
بیان:غرض إہام المصر من ألیف ” نیل الفرقدین ” ٤‏ 
بیان الذاہب فی رفع الیدین ٤‏ 
بیان مذھب الثوری والجسن بن حی ٦٤٤‏ 
حقیق مذعب ماك ق رقع این ٥‏ 
بیان أن الأحادیث قد لیت فیھا الرفع بین المجدتین ٤٦‏ 


تبیہ بیان اللبطاً فی نسخة النسائی وتصحیحہ ٤٤‏ 





قھرس جن کارب 


اسان 


سے ا ا کا ا ا ا ایا 


للوفوع الصفحة 


ثبوت رفع البدین بین السجدتین وعدم قول الشافعی بە 

تحقیق أن الرفع قبل الرکوع وبعدہ لیس یکروہ عندنا 

توائر الرقع وترکہ علی ری امام العصر 

الإختلاف فی الرفع وعدمہ من الإختلاف الباح 

حال الأمصار فی الرفع وترکە 

پیان ان الِّك قد توائر طبقة بعد طبقة والعجب على من نفاہ 
تحقیق أن أجادیث الرفع الصحیحۃ إلنا عشر حدیناً لا غبر 

ذکر آماء التارکین من الصجابة 

لم یثبت الرفع عن العشرۃ البشرۃ 

ٹیخیص الیحث السابق فی الرقع وعدمہ وأن أحادیث الرفع ستذ 
محقیق الترمڈی ان ترك الرفع عليه عمل غیر واحد من الصحابة وناہمین 
طریقحدیث ابن عمر فی الرفع بین السجدتین وبعد الرکعتین 
حقیق عدة أحادیث وآٹار ق ترك ارم 

تحقیق وجوم الإختلاف نی حدیث ابن عمر امرفوع وھی ستة 
بیان الکلام علی اصل الحدیث رفا ووتفا 

بحٹ اختلاف نافع وسام فی حدیث ابن عمر وقفاً ورق 

اثبت ن اہن عمر ترك التکبیر فی اخغض 

تحقیق حدیث ابن مسعود رمہ اللہ 

بیان أن ان مسعود روی عنہ حدیثان أحدہا من فعلہ وٹایھا 


مرفوع ای ہ٤‏ 
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١۸ 


فھرس معارف السٰن 
الوضوع الصفحة 
تحقیق حدیث اب مسعود فی رك الرفم ٦۹‏ 
پیان آنہ لا یمکن تعلیل لفظ حدیث ابن مسعود قاله إمام العصر رہ الہ ۸٠‏ 








الکلام اللخص فی تقویة حدیث ابن مسعود ۲ 
یی دم لا یبود“ فی حدیث عبدالہ وم برفع للا ف أولا مرۃ ۸۴ 
وٹ آنہ لا کن نھم اعلال ذاك حیث ثبت عندھم ما برادفھ ی۰۸ 
تقیق أن لان سعود حدیثین قوی وفعل وإنکار ابن البارك من القول ۸٤‏ 
غفلتھم عن جلالة قدر عبد اللہ نی دعواہم نمیانہ الرفع وعدم علمه 








مغ الطبیق ٠‏ 
لمع من بافب ان مسعود وتفردہ فی خصائصه ۸٦‏ 
حدیث البراہ بن عازب فی رك الرفع وثقویة اسنادہ ۷ 
تقویة حدیث البراء من کلام إمام العصر رہ اللہ ٤‏ 


بحث تاریخی فیالرد علی من بدعی آن اہن عیینة تلقن ٹم "لا بعود* یمکة ٦٤٤‏ 
ہار عن عمرٴ وعلی وعبد الہ وابن عمر واہن عباس وآ عریرۃ 





وغیرھم ف الرك ٤٤‏ 
حدیث عباد بن الزبیر مرسا وحدیث لابن عمر مرفوعا ی رك ارام ٦۹٤‏ 
پیان أن تعامل کثبر من الصحابة والنابعین رك الرفع ۸ 
بیان مناظرۃ أئی حیفة والڈوزاعی ف مسآألة رفع الیدین ۹ 


تحقبق ان ما رجحہ أبوحایفة ہو سلك المدثین ف ترجیح الاسائید ٠‏ 
وجه ترچیح آی حنیفہ روایة عبد اللہ علىی روایة ان عحر .۰ 


_-“"ژمفیجيیےوےہ9ے9ے-ح- 
.ے-۔۔۔۔۔۔۔۔-۔----< 








